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المشرق العام رئيس التحريبر 0٠:‏ عبدالحميد العلوجي 
حمت تحميل شتلقن مدير التحرير : حارث طله الراري 
سكرثير التعرير : ملذر الجيوري 


الغارابي ٠*٠‏ انسانا شريفا ! 


يسم 
عبدالحميد العلوجي 


تعوذات” سكومة” الثورة ؛ في عراقنا الطمّاح . أن تعصد”ى بالتكر يم والتسجيد 
للعباقرة الر'حتّل الذدين صادقوا الفكى العربي أو متتحئوه' د"فثقتة” من حياة. ٠‏ 
وتفاعلا” مع هذه العاطفة الحميدة ظاهرت“تخليد”هم بالحفثل والااثى : بين قولر 
معروق ء وكتاب منشور ؛ وتسمية دهنة . وتمثال باق . وشهادة بارة , 


و طا يسع كار . 


وكان أبو نصر, الفارابي” فحيل” كوكبة يارعة ٠+‏ أدركها قادة” الثورة بما 
يلثيب” فضلا” بفضل * وتمبيرآ عن هده المكاقاة شاءت وزارة” الأرعلام أن تلرصد” 
« موار داها» الثالث” ‏ في خريف مجه الرابع ‏ عددا فارابيئا يتحضئن' حكيسم” 
المواسيقة وموسيقار الحكماء في موروثنا الغالد ٠‏ 

ولم يملك «٠‏ المورد » حيال هذا التكريم إلا” أن يتشيكّث” بالفارا بي ربيب" حضارة 
عربية * * تغنذى بلبائها نهلا” وعلا” ثم رفدها بمطائه ثر”! دفئاقا ٠‏ و « المورد » بهذا 
المتلزاع إنما يرجو أن يحمي" فيلسوفنا الانسان” من يتما صسكبابة تشتهي أن 
تلقيم” حوله' الحصون” ٠٠‏ بعد انتزاعه قهرأ من الانساتية التي صاغ لها مديتصه” 
الفاضلة + 

و « المورد”' » » بعد ذلك . راسخ" على أآن” آبا نصر كآن يتطلع لمدينته الفاضلة 
ويثر"صص' بها ٠١‏ من خلال تفاعله مع الوطن العربي ونمو" في احضان الكلمة 
العربية الحر“ة الجريئة وتراثئها الخلااق ٠‏ والر'يّما واعى ما يستقيم مدينة” 


فاضلة ٠٠‏ مل تعومة أظفار ء فيما وراء النهن بيد أنه ب وهذا حق” مثو يّد - 


ضسبتط” آراء” أهلها في بنداد , وشذ”بتها في دمشق , وفَصلها في القاهسرة ٠٠‏ 
لتضيء , في النهاية » جميع المسالك التي قتطَمها الفكر' الأوريي” ب عبثر” فراديسه 
الوهمية ‏ إلى مشارف المجتمع الاشتراكي * ومن هتاثيات' « المورد » على أن الروح” 
القارابي كان يَحمْلم' يمباهج الدولةالنبيلة منت” عتدكل” عن شاطيء « سير داريا » 
القربي جاتحا الى بغداد فدمشق ثم القاهرة ٠‏ وهذا التتجوال إن" دال” فعلى أن 
أيا نصر كان عالمآ موسوعياً يمقت الداواران في فلك محدود !! 

واحتراماً لهذه الحصيلة ينيفي لكل" فَّو'رة. ل أيساً كان مهدا'ها ‏ أن تهجي 
غتلواءتها إلى هشاشة ولطافة ٠٠‏ كما ينبغي لوآراثئة الحضارات ‏ أينما كانت 
مساقطهم ‏ أن يتللثموا بعقولهم أبا تصرر ع وآن يعلوةء' إساقةة لن توعد لهسا 
حياة” في ملفسيق. » ولن تلطيق" ارتهاناً في قفص - 

وآيئحّك” ء أيا نصير , في ذكر'ك الآلفية ! ٠٠‏ وأوتيثع" للتذين تهافكوا عليك »2 
يدتعون بك و“صثلا” !! - فأنت أهل' للتكر يم وهم على تفاوت الآنساب ‏ أهل” 
قول حلال ٠٠‏ فمن حقتي آنا في .يفداد ‏ ومن حقتك أنت في آآلثما ‏ آتا » ومن حق” 
الناس جميما قي أ[طراق الأرض -٠‏ ان تتنازع عيقريا فن”1 ٠‏ من عباقرة التراث 
العربي » صتفح عن موائد الملوك والأمراء ليميش ناطورأ في بستان ٠‏ 

ومن حق المعللم الثاني أن يكون جد يرأ يهذه العوبة + قلقه ازار دشياء اتسانا 


شريفاً » وغادرها انساناً شرينا ٠‏ 


لكاي والريابات 


الأكاى والررابات 


أسس الميتافيزياء 
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أسس الميتافيز ياء الفارابية 


متقمة امدهجنة 


ب (١‏ النصور )») و )0 التصديق ع( 

الوجوب ) و ١‏ الامكان » و( الوجحود ») 

» الامكان » و (( الوجود » و ( ممكن الوجود‎ ١ 

ب «الوجوب») و «الوجودا) و «واجب الوجود» 

ب مراحل المسالة الكونية ٠‏ 

ب من ( أكيتافيزياء » ألى « التصصوف » 
« عبر اللاهوت » 

ب ( الحكمة » و ( السبب الاول ) والوجود 
المطلق ٠‏ 

ب الوجود المطلق ومصدر الممرفة والاخلاق 
والوجود 

ل النقدية الفارابية من الواقعية الى الظاهرانية٠‏ 


ان التصور عند الفارابي نوعان » « فمن 
التصور ما لا يتم الا بتصور يتقدمه كمالا يمكن 
تصور الجسم ما لا يتصور الطول والعرض 
والعمق2١)‏ » © فتصور الامتداد في الابعاد الثلائة 
من مستلزمات تصور الجسم الذي هو 
الممتد .. فصورة الجسم اذن مسبوقة لتصونرن 
الامتداد في الابعاد الثلاثة ولا يمكن تصور الجسم 
ما لم سبق هذا التصور ألى الذهن تصور 
الطول والعرض والعمق .. « وليس. يلزم ذلك 
في كل تصوي 4 بل لابد من الانتهاء الى صسسون 
يقف ولا بتصل بتصور يتقدمه كالوجوب والوجود 
والامكان © فان هذه لا حاجة بها الى تصور شيء 


قبلها بكون مشتملا بتصورها بل هذه معان ظاهرة 
صحيحة مركوزة في الذهن فيه 5 

فالوجوب والوجود والامكان تصورات غير 
مكتسبة بالتجربة » وغير مستخلصة بالتجريد من 
المحسوسات »© وغير قائمة على تصورات سابقفة 
انما هي افكار فطرية من طبيعة العقل « وانها قائمة 
في الذهن غير مسبوقة بمقوم » فهي واضحسة 
بذاتها وضوحا لا يفتقر الى توضيح من تصور 
سابق » . 

فالوجوب والوجود والامكان تصورات كلية 
مطلقة مجردة سابقة الوجود في الذهن على وجود 
الواجب والوجود والمكن .. والفارابي بهذا 
عقلي غير حسي بحال من الاحوال اعتماد الملاحظة 
الحسية والتجريد العقلي كأساس لنشوء التصورات 
الذهنية .. 

وبعيدا عن كل مستدعيات النقد وعصسن 
كل دوافع واسباب الاختلاف التي قد تضج براس 
وتبسيط الفارابي ان نبدا دراسته من منطلقاته , 
الاساسية التي منها الوجوب والوجود والامكان 
تصورات ذهنية واضحة بذاأتها وانها ضروربة 
قبلية غير مكتسسبة بحال من احوال اكتساب الافكار. 

هذا من جبهة التصورات .. آما من جهة 
التصديق فالتصديق نوعان © « ومن التصديق 
مالا يمكن اداركه ما لم يدرك قبله أشسسياء 
اخر : كما نريد ان نعلم ان العالم محدث © فيحتاج 
اولا ان يحصل لنا التصديق بان العالم مؤلف » 


١ 


وكل مؤلف محدث .. ثم تعلم أن العالم محدشثم 
وهذا نوع من تصديق غير مدرك بذاته انما 
هو بحاجة حصول القناعة بتصديقات يق وم 
بها ادراكه .. فهو نتيجة لقياسي لابد من حصول 
التصديق بمقدمتيه : « أن العالم مؤلف » و« كل 
مؤلف محدث » .. لكن التصديق « ان العالم 
محدث » « لا محالة يلتهي .... الى تصديق لا 
يتقدمه تصديق بشع به التصديق29) .. وهذا 
منطلق آخر من منطلقات الفارابي الاساسية .. 
ودعنا نكن مثلما نحن فى حقيقة 
واقع الامر ب مغلمين اجل صفاتنا قدرا الصبر 
على الصعب المستغلق حتى تنحل عئه روابنط 
التعقيد » واعلى وظائفنا طرا الفهم الواضح المطابق 
لواقع حال القضية موضوع الدرس وتبسيط 
المدروس .. ونحن اذ كثيرا ما نتساوى بالقدرة 
القضابا المعقدة » وبالفهم المطابق لواقع حال 
موضوع الدرس » نختلف ‏ حتى يقل ان يتفق 
اثنان ‏ بطرائق التبسيط التي منها ‏ وهي كثيرة 


لا تخصى بعدد بحد حد الجمع والمنع ‏ البداية 
من اوليات منطلق الموضوع .. 
فما اوليات منطلق الفارابي هذا الفيلسسوف 


المرتبك العبارة الصعب الاسلوب المزدحم بالتكرار 
واعادة المعاد وتكرار المكرور ؟ 

انها أن « الوجوب » « والوجود» 
« والامكان » تصورات واضحة بذاتها في الذهن » 
فهي افكار قبلية غير مكتسبة .. وان « حدوث 
العالم » تصديق ينتهي الى تصديق لايتقدمه تصديق 
فهو حكم ل يفوم في النهابة على حكم آخر . 

والموجودات ‏ أعتمادا على بداهة«الوجوب»» 
« والوجود » » و « الامكان » ب نوعان :ل 

« احدهما اذا اعتبر ذاته وجب وجحوده 
وسمى واحجب الوجود ...(5) 6 . 

وجلي أن ( ممكن الوجود ) هو (الموجود 
بالقوة ) وأن ( واحجب الوجود ) هو ( الموجود 
بالفعل ) .. 

وبين الامكان والوجوب حال بين الحالين : 
حال القوة وحال الفعل » ومنزلة بين المنزلتين : 
منزلة ( ممكن الوجود ) وملزلة ( واجب 
الوجود ) .. ونطلق الفارابي على هذا الوسط ب 
المفترض بين بين اسم ( ممكن الوجود بذاتسسه 
واجب .الوجود بغيره ) ويستثمر هذا المفهوم 
المفترض «1» لتأكيد أن الشيء لا يمكن ان يكون 
علة وجود ذاته © وذلك لان الامكان دليل على 


0 


فاعلية العلة « ب » لتأكيد أن تصديق ( حدوث 
العالم ) لابد من قيامه بنفسه كتصديق واضح 
بنفسه » اذ لا يمكن تسلسل الممكلات أسبابا 
وعللا لخروجها الى الوجود الى ما لا يتناهى من 
تعاقب الفعل على القوة والقوة على الفمل .. 
ويثبت الفارابي التأكيدين على نعو ما 

« أن كان ( ممكن الوجود ) اذا فرضناه غير 
موجود لم بلزم منه محال فلا غنى بوجوده عن 
علة » واذا وجب صالر بغيره فيلزم من هذا 
انه كان مما لم يزل ( ممكن الوجود بذاته واجب 
الوجود بغيره ) وهذا الامكان أما أن بكون شيئا 
فيما لم يزل ؛ واماان يك ون في وقت 
دون وقت .. والاشسياء الممكلة لا بجحوز 
ان تمر بلا نهابة في كونها علة ومعلولا » ولا بحجوز 
كونها على سبيل الدور 4 بل لابد من اتتهائيا 
الن شيع واجحب هو الموجود الاول » فالواجب 
الوجود متى فرض غير موجود لزم مله 
محال .. ولا علة لوجود:2١)‏ « وهو الموجود الذى 
لا يمكن أن كون له سبب به أو عنه اوله وحوده 
فانه ليس مادة ولا قوامه في مادة ولا في موضوع 
أصلا » ولا ايضا له صورة »© ولو كان كذلك لكان 
قوامه بجزئية الذزين منهما اثتلف ) السادة 
والصورة ) © ولكان لوحوده سيب © فان كل 
واحد من احزائله سبب لوجوده ( وهذا لا يجوز) 
وقد وصفئا انه سبب أول 22006 وهو السيب الاول 
لوجود الاشياء »© ويلزم ان يكون وجوده اولوجود 
وان ينزه عن جميع انحاء النقص »© فوجوده اذن 
تام » وبلزم ان يكون وجوده اتم الوجود ©» ومنزها 
عن العلل مثل المادة والصورة والفعل والفاية .. 
ولا ماهية له مثل الجسم اذا قلت موجود » فحد 
الموجود شيء » وحد الجسم شيء » سوى انه 
واحجب الوجود 3(0) « ولا ايضا لوجوده غرض وغابة 
حتى بكون » انما وجوده ليتم تلك الغاية وذلك 
الغرض » والا لكان بكون ذلك سببا ما لوجوده » 
فلا يكون سسمبيا أولا ... ولا ايضا استفادة 
وجوده من شيء آخر أقدم منه ©» وهو من أنبكون 
استفاد ذلك مما هو دونه ابعد 5(6) .. و( وأجب 
الوجود ) بنفسه ١‏ تام ©» ؟ ل ليس كمثله شيء » 
م لا وان وحوده عين ذاته . 

وبعرف الفارابي التام على ما يلي :- 

« هو ما لا يمكن أن يوجد خارجا منسه 
وجود من لوع وحوده وذلك في اى شيء كان » 
لان التام فى العظم هو ما لا يوجد عظم خارجا 
منه 4 والتام في الجمال هو الذي لا يوجد جمال من 


نوع جماله خارجا منه » وكذلك التام في الجوهمر 
هو مالا يوجد شىء مننوع جوهره خارجا منه» وكذلك 
كل ما كان من الاجسام تاما لم يمكن ان يكون 
من نوعه شيء آخر غيره 60١06‏ .. 

ويعتمد الفارابي هذا التعريف للتام أساسا 
لوحدانية الواجب الوجود بالبرهان التالي :- 

« اذا كان الاول تام الوجود لم يمكن أن 
بكون ذلك الوجود لشيء اخر غيره . فاذن هو 
منفرد بذلك الوجود وحده . فهو واحد من هذه 
الحهة(١1)‏ »6 ., 

وجلي أن الفارابي لم سرهن بما تقدم 
من تعريف التام على أن واجب الوج ود 
تام » وذلك لان تعريف التا ملا بفيد بالضرورة ان 
موضوعا ما تام او غير تام مالم يكن هذا الموضوع 
ثاما“اى غير نم6 انا بدليل "اخ قر تعزن 
التام » أو بصورة انطباق تعريف التام عليه . 
و« واحب الوجود بئفسيه »6 أن كان ناما بدليلٌ 
برهان مقنع فان صفاته حيئذ ستكون التعريف 
الجامع المانع للتام 0 أن يكون تعر بف التام 
دليلا على تمام ( الواجب وحود بنفسنه ) .٠.‏ وهذا 
ما نستطيع تبسيطه بالتحليل على نحو ما بلي :ل 

ليكن ( التام ) 2 سس 

وليكن تعريفه د ص . 

وليكن ( واجب الوجود بنفسه ) اس" . 

ان (س) في هذه الحالة لا سساوى (س) 
ص ) كما يرى الفارابي » لكن 
- (س) الامر الذي 


بمحض أن ( س ) > ( 
(س) سب (ص) اذا كان (س) 
تذهب اليه .. 

هذا من جهة التمام . امامن جهة 
الوحدانية فنرى أن الفارابي قد قدم برهانا بفيد 
التفرد او التوحد بصفات .. وجلي ان التوحد 
والانفراد بالصفات لا بفيد الوحدانية ولا يبت 
الوحدة مالم نبرهن على صحة « أن المتفرد 
بصفات ما او بكل صفاته واحد بحكم هذا التفرد» 
فيكون هذا دليلا على الوحدانية بعد البرهنة على 
صحة « ان الواجب الوجود بنفسه متفرد بصفاته 
ضرورة » فيكون البرهان على نحو ما بلي :ل 

التفرد بالصفات يفيد الوحدة .. 

واجب الوجود بنفسه متفرد بصقاته .. 

واجب الوجودينفسه واحد .. 


لكن التفرد بالصفات لا بفيد الوحدة 


ضرورة » أنما الذى بفيد الوحدة شغ رورة 
استحالة الكثرة 3 وان البرهنة على صحة 
( استحالة الكثرة ) في ( واجب الوحود بنفسه ) 
قائمة في تأكيد الفارابى على ان الشيء لا يبمكن 
أن يكون علة وجود ذاته وذلك لان الامكان دليل على 
الافتقار الى علة » ولان المرور من حالة الوج سود 
بالامكان الى حالة الوجود بالوجوب دليل على 
فاعلية العلل » لكن تداعي العلل وتسلسلها الى 
مالا بتناهي يفضي الى محال بلزم منه تصديقين 
اولهما ( ان هذا 0 الكن الوحود ينه 
الواجب بغيره محدث بحكم ضرورة الوقوف علد 
علة اولى لا علة لها ) وثانيهما ( وحدانية مذه 
العلة الاولى التي هي ( الواجب الوجود بنفسه ) 
هي وحدانية تكتسب تصديقها من وحدة اللانهاية 
فهمي في اللانهابة واللانهاية صفة ( الواجب الوجود 
سواه ممكن . بدابات تحتم الحدوث وليس له 
بداية » لانه لو كانت له بداية لاستحال على 
الفارابى ان بفترضه ( واجب وجود ) . 


وقصارى القول ان وجود ووحدانية واجب 
الوجود قائمة على تصديق هو ( ان هذا العسسالم 
محدث ) وهو تصدبق قائم على تصورات هي : 

( الوجود ) و ( الوجوب ) و الامكان) .. 

وهكذا يبساعدنا الفارابي على تثبيت مفهوم 
مقلع لاسس الميتافيز باء .. الها تقوم » اول 
وآخر ما تقوم على تصور أو تصورات واضحة 
بالنسبة للمفترض »© ومعتبطة اعتباطا بالنسبة 
لاخرين »© بقع اختيارهم على تصور أو تصورات 
اخرى »© فتكون واضحة بنفسها » وقالمة 
في الذهن قياما عقليا سابقا على التجربة ؛ فيقيمون 
عليها ‏ ما طال تداعي الافكار واتسعت دائرة 
التداعي ضمن حدود الضوابط الملطقية ‏ نظما 
ميتافيز بائية تستمد شرعيتها من حسن الدفاع 
عن واقعية ما بتبادر الى اذهانهم من تصور غير 
مستفاد من تصور سابق وغير مستمد بالتجريد 
العقلي من معطيات الحواس فهو كلي مطلق مجرد 
واضح بذاته وقائم ف الذمن ومله علد الغارابي 
( الوجوب ) و (الوجود) و (الامكان) التصورات 
التي صاغ منها الفارابي التشكيلات التالية : 
( ممكن الوجود) و١(‏ واحب الؤجود )و ا(اممكتتن 
الوجود بنفسه واجب الوجود بغيره ) واعتمدها 
اساسا للتصديقات التالية : 


ممكن الوجود بتضمن بالضرورة الافتقار 


١ 


ألى علة فاعلة بصير بها ممكن الوجود بنفسه 
وأجبا. بغيره .. 


لكن التسلسل بهذا الغير يجب ان ,قف 
عند تصديق قائم بذاته وهذا التصديق هو ان 
واجب الوحود وأجب بذاته والا لما تناهيى تسلسل 
تعاقب الممكنات أسبابا وعللا بعض لبعض ٠‏ 

فواجب للوجود اذن هو السبب الاول .. 
وهذه حقيقة فارابية قائمة على تصديق ( أن هذ! 
العالم محدث ) ؛ وهو في نظر الفارابي تصديق 
ليس بحاجة الى ان بتقدمه تصديق .. 


و( وحجوب الوجود بالذات ) لا ينقسم 
بالفصول » فلو كان له فصل لكان الفصل مقوما 
له » وكان داخلا في ماهيته » وهو محال » اذ ماهية 
الوجود نفسه .٠٠‏ و( وحوب الوجود ) لا بنغسم 
بالحمل على كثيرين مختلفين بالعدد » والا لكان 
معلولا ... و ( وجوب الوجود ) لا بنقسسم 
باجزاء القوام مقداريا كان » أو معنويا » والا لكان 
كل جزء من اجزاله اما واجب الوجود فكثلر 
الوجود » وأما غير واجب الوجود » فهو اقدم 
بالذات من الجملة ابعد في الوجود 050 ... 
« وايضا فانه غير منقسم بالقول الى اشياء بها 
تجوهره وذلك لانه لا يمكن ان يكون القول الذى 
بشرح معناه بدل على جزء من اجزائه او على جزئيه 
بتجوهر به » فانه ان كان كذلك كانت الاجزاء التى 
بها تجوهره أسبابا لوجود المحدود وعلى جهمة 
ما يكون المادة والصورة أسبابا لوجود المركب منهما 
وذلك غير ممكن فيه اذا كان اولا وكان لا سبب 
لوجوده أصلا2١)‏ . « وقوامه لا بوجود شيء آخر 
بل هو مكتف بذاته عن أن يستفيد الوجود من 
غيره وانه لا يمكن ان يكون جسما اصلا ولا في 
حسم وأن وجوده وجود آخر خارج عن وجود 
سائر الموجودات ولا بشارك منها في معنى اصلا » 
بل ان كانت مشاركة ففي الاسم فقط © ولا في 
المعنى المفهوم من ذلك الاسم 08 . 

وكل هذا ضرب من ضروب تداعي الافكار 
تداعيا لا يرقى الى مرتبة البرهان على وحدة 
( واجب الوجود ) انما بقف عند حدود وصف مالا 
بمكن أن يكون ( واجب الوجود ) لأن ( واجبه 
الوجود ) واحد بفعل التصديق الثابت ( ان هذا 
العالم محدث ) وهو تصديق لازم لتصديق أمتنشاع 
الممكنات الى ما لا نهابة ووجوب الانتهاء الى واجب 
وجود اول واحد بحكم كونه لا متناهيا .. 


ويكثر مثل هذا التداعي الفكري الحر عند 
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الفارأبي » فيبتعد به عن شكليات طرح القضيةٌ 
الفلسفية ومستلزمات الضبط المنطقي للمسائل 
الميتافيزيائية » ويسلمه الى ضرب من ضسروب 
الأنبهار الصوفي عبر حدود المحاكمة الفلسفية » 
فيتبهر بأنوار ( واجب الوجود ) ويتعطل المنطق 
وتنلاشى القدرة على الادراك : ب 

« ان افراط كماله يبهرنا » فلا نقوى على 
تصوره على التمام كما ان الضوء هو اول المبصرات 
واكملها واظهرها » به بصير سائر المبصسرات 
مبصرة(؟5١)‏ .. فانه كلما كان اكبر كان ابصارنا له 
أضعف »؛ ليس لاجل خفائه وتقصه » بل هو في 
نفسه على غابة ما يكون من الظهور والاستنارة ©» 
ولكن كماله بما هو نور سهر الاإبسصار عئه .. 
كذلك قياس السبب الاول والعقل الاول والحق 
الاول»١١١)‏ الذي هو واجب الوجود .. 

فالفارابي منبهر بكمال ( واجب الوجود ) 
( الحق الاول ) ( السبب الاول ) » واله من شدة 
الانبهار معطل كل قدرات العقل على الادراك .. 
وهذه قناعة ( سايكو ب صوفية ‏ فارابية ) لا ترقى 
بالفيلسوف شيئًا في مراتب المنهج الفلسفي الممنطق» 
لكنها تمهد له درب صعود في مراتب المعراج الصوفي 
متى شاء وما قدر على الصعود أن نظريا أو عمليا 
سواء عندنا بالحساب © فليس من شأن اهتمامنا 
الراهن الان تعيين مدى توغل الفيلسوف في 
مباحث النظرية الصوفية او مدى تصاعده عمليا 
في مراقى المعراج الصوفي نحو الذات الالهية : ذات 
( الحق الاول) > ( السسيب الاول) ب ( واجب 
الوجود) الذي « ربما هو نور سهرالابصار فتحار 
الابصار عنه» كما بقررالفارابي انما اردنا الوصول 
الى هذا التقرير لكى نعتمده دلالة على وعي الفارابي 
للمسألة الوجودية كونيا أو المسألة الكونية وجوديا 
على ثلائة مستويات تتعاقب مرحليا عبر ثلاث مراحل 
على نحو ما بلي من الترتيب :# 

1 ل مرحلة ميتافيزيائية » تنطلق مسن 
( التصور ) الذى ليس بحاجة الى .! تصور ) يسبقه 
وتنتهي بالتصديق الذى ليس بحاجة الى 
( تصديق ) سيقه .. انها تبدآ من تصور واضح 
بذاته وتنتهي بتصديق واضح بذاته .. 

ب مرحلة لاهوتية » تبدا بتداعي الافكار 
حول لزوم ما يلزم من افتراض حقيقة ( واجب 
الوجود ) » وتنتهي بقعود هذا التداعي الحر عن 
الارتقاء الى مستوى المحاكمة الفلسفية المبرمجة 
منهجيا ضمن حدود الضوابط الملطقية . 


ج - مرحلة صوفية ؛ تبدا من عند حد 
افتراض وحود/( واجب الوجود ) كضرورة لازمة 
من مستلزمات التسليم بنهائية التصديق « أن هذا 
العالم محدث » »؛ ومن عند حد تداعي الافكار حول 
صفات ( واحجب الوجود ) ومن عند حد ( الاتبهار ) 
وعدم القدرة على ( الادراك ) .. 

وقصارى القول تلخيص نعتمده مقدمة 
منهجية لدراسة المسألة الميتافيزيائية عند الفارابي 
على نحو ما بلي من مراحل التطور :# 

تبدأ المسألة بتصور يقف ولا يتصل بتصور 
يبتقدمه .. ويعتمد الفارابي ( الوجوب ) و(الوجود) 
و( الامكان ) تصورات لا حاجة بها الى تصور شىء 
قبلها . ل لا اي وري في الذهن 
واغين مكتبسة. 


وترقى المسألة الى ضرورة افتراض وجود 
( واجب الوجود ) كتصديق نهائي لازم لخرورة 
نهائية التصديق « ان العالم محدث » فهو تصديقلا 
محالة ينتهي الى تصديق لا يتقدمه تصديق بقع 
به التصديق .. وتقف المسألة الميتافيزيائثية عند 
هذا الحد ويبدا الفارابي بتداعي افكار حول صفات 
( واجب الوجود ) . 

لكن هذا التداعي الفكرى لا يرقى الى مرتبة 
البرهان . وعند هذا الحد يبدا احس ساس 
الفارابي بالانبهار مقرا ب بعجز العقل عن ادراك 
( واجب الوجود ) وذلك لان افراط كماله يبهرنا 
فلا نقوى على تصوره على الثمام .. وما بعد 
الانبهار تصوف بقرر الفارابى ضمن حدوده ان 
ان مسألة ادراك الانسان لواجب الوجود الذي هو 
الجوهر الاول متعلقة بمدى قدرة الانسان على 
مشابهة هذا الجوهر الاول « ويجب اذا كنا 
نحن ملتيسين بالمادة كانت هي السيب في ان صارت 

جواهرنا جواهر يبعد عن الجوهر الاول اذ كلما 

قربت جواهرنا منه كان تصورنا له اتم واهقفن 
وأصدق: )2002 

وهكذا يتم تطور المسألة الكونية عند_الفارابي 
من الميتافيزياء الى التصوف عبر اللاهوت . 

ويعرف الفارابي الحكمة بانها « علم الاسباب 
البعيدة التى بها وجود سائر الموجودات ووجود 
الاسباب القريبة للاشياء ذوات الاسباب080 ., 
فالحكمة التي هي الفلسفة تعني العلم بالاسياب 
وتفسير التفير والصيرورة والتبدل بالاسباب 
الفاعلة المؤئرة التي وان كانت كثيرة فانها ترتقي 
علي ترتيب آلي وجود واحد هو السبب في وجود 


تلك الاسباب البعيدة وما دولها من الاسساب 
القريبة » وان ذلك الواحد هو الاول في الحقيقة050) 
وهو الموجود الذى لا يمكن ان يكون له سبب به 
أو عنه أوله وجوده220) « وقوامه لا بوجود شيء 
اخر بل هو مكثف بذاته عن ان يستد الوجود من 
غيره وأنه لا يمكن ان يستفيد الوجود اصلا مسن 
غيره » وانه لا يمكن ان بكون جسما ولا فلي 
جسم » وان وجوده وجود آخر خارج عن وجحود 
سائر الموجودات ولا شارك شيئًا منها في معشنى 
اصلا بل ان كانت مشاركة ففي الاسم فقط لا في 
المعنى المفهوم من ذلك الاسم »© وانه لا يبمكن 
ان يكون الا واحدا فقط » وانه الواحد في الحقيقة 
وانه هو الذى افاد سائر الموجودات الوحدة التى 
بها صرنا نقول لكل موجود أنه واحد » وانه مهمو 
الحق الاول الذى بفيد غيره الحقيقة وركتفي بحقيقته 
عن أن يستفيد الحقيقة عن غيره ؛ وانه لا يمكن 
أن بتوهم كمال زابد فضلا عن أن يوجد ؛ ولا 
وحود اتم من وجوده ولا حقيقة اكثر من حفيقتسه 
ولا وحدة اتم من وحدته20') » .. وكل هذا 
منسجم مع ما بذهب اليه الفاراني حول الفابة 
من الفلسفة اذ بقرر ( وأما الغاية التى بشقصد 
اليها في تعليم الفلسفة فهي معرفة الخالق تعالى » 
وانه واحد غير متحرك وانه العلة الفاة الفاعالة 
لجميع الاشياء » وانه المرتب لهذا العالم بجودة 
وحكمة وعدله )2(0") ., 

فالحكمة التي هي الفلسفة عند الفارابي تعني 
رد الكثرة الى الوحدة المائلة في ( واجب الوجود ) 
الذي هو ( الخالق تعالى ) ( الواحد ) ( الغير متحرك ) 
الفاعل بجوده وحكمته وعدله .. ولا شك أن نسسبة 
الفعل الى ,( الجود ) و ( الحكمة ) ) و ( العدل » وضع 
من اوضاع انتهاء المسألة الميتافيز يالية الى تخوم 
اللاهوت والتصوف حيث تختلط المساأالة 
الاخلاقية الجمالية بالمسألة الفلسفية فيتمكس هذا 
الاختلاط على كل تفصيلات المسألة الفلسفية 
بما فيها السبببية فترد الظواهر الى اسبابٍ 
وترد الاسباب الى اسياب واسباب حتى حد 
استحالة التسلس سل بلممكتات الى ما لا 
يتناهى فتلزم من هذه الاستحالة ضرورة تصديق 
« أن العالم محدث » فضرورة وجحود ( واجب 
الوجود ) كسبب اول تنتهى اليه جميع الاسباب 
فيكون بفعل جوده وحكمتهة وعدله ستنيا 
لوحود وفاعلية جميع الاسباب القرسة 35-7 والذى 
لا تكون الموجودات على حال الا بقدر المشاركة 
بالاسم .. والسيب الاول اضافة الى كونه 
'( الوجود المطلق ) فهو ( الخير المطلق ) فالموجودات 
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لا توجد ولا تكون على حال من الخير الا بقدر 
مشاركتها ( الوجود المطلق ) بصفة من صفاتسه 
وهي مشاركة اسمية بالاسم دون المعنى .. وهذا 
منطلق افلاطونى صرف بصير به ( السبيب الاول ) 
الذى هو ( واجب الوجود ) مثال الخير المطلق الذى 
هو مصدر المعر فة والاخلاق والوجود عند 
انلامضلون. 

لكن ثمة ما يميز الفارابي جوهريا من افلاطون 
فمثال الخير المطلق تصور اول بيئما ( واجب 
الوجود ) عند الفارابي ضرورة وجود من مستلزمات 
تصديق « ان العالم محدث » الا ان شكئنا قلب 
المسالة على وجه آخر وقلنا ان مثال الخير المطلق 
الافلاطوني ضرورة وجود من مستلزمات نقص 
العدل في العادل ونقص الجمال في الجميل » فالعادل 
مثل الجميل جزثئي نسبي محسوس »؛ والعدل 
مثل الجمال كلي مطلق مجرد ؛ والجزئي النسبي 
المحسوس لا بفيدنا الكلي المطلق المجرد بحال مسن 
احوال التجريد .. فافتراض ضرورة وجود مشال 
الخير الاعظم من مستلزمات تحقق صفاته فيالمسميات 
النى هي في لغة الفارابي الاشياء الممكنة الوجود 
التي لا تتحقق لها وجود على نحو من الانحاء الا 
الوجود ) الذى ( هو السبب الاول ) ومصدرالمعرفة 
والاخلاق والوجود .. 

وهكذا تنتهي المسألة الميتافيزيائية بالفارابي 
الى نقدبه ظاهراتيه .. فالحقيقة واحدة لاا غير 
555 انها ( الواجب الوجود ) هو ( السبب الاول ) 
و( الحق الاول ) وان كل ما سواه محض ممكنات 
لا تصير واجبة الآبه كعلة بعيدة لجميع العلل » وان 
هذه الممكنات لا تصير على نحو من اتحسنساء 
الوجوب الا بقدر ما تتجلى فيها من صفات 
الاول ؛ وهذا التجلي لا بحصل بمشاركة حقيقية 
بالفعل » بل تحصل بالمشاركة بالاسم »© فتكون 
الموجودات على نحو من الانحاء كظاهرات مشاركة 
بالاسم لصفات الوجود الحق الذى هو الحقيقة 
الوحيدة ... 


فواحب الوجود » حينئذ هو الوجود الواقعي 
المطابق لواقع حال الذهن للموضوع ؛ اما 
غيره من الموجودات فمحض ظاهمرات تتحجلى 
فيها خصائص الوجود الواقعي المطلق فتخرج من 
الامكان الى الوجود أو من القوة الى الذنعفغل 
حسب المشاركة بالاسم لا بالجوهر .. فليست 


حينئذ » ثمة مشاركة جوهرية لعالم الممكنات مسع 
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الحقيقي الواقعي الذي هو الفكر الكلي المطلق المجرد 


ومصدر الاخلاق والمعرفة والوجود » . 


فهناك اذن الحقيقي الواقعي » وهو واجب 
الوجود 3533 


وهناك الظاهرات وهي كل ما سواه .. وليس 
للظاهرات التي هي الممكنات وجود حقيقي 
واقعي على أى نحو من الانحاء .. 

وهكذا تصل المسألة الميتافيزيائية بالفارائبى 
عبر مراحل تطورها الى نقدية ظاهراتية حادة فيها 
ملامح من نقدية « أفلاطون » وفيها استياق لظاهرية 
« كانت » وفيها اصالة قارابية تستحق الدرس 
باحترام وتستحق وقفة مقارنة عبر ح ‏ دود 
اهتمامنا الراهن الذى لم بكن غير ملاحظات منهجية 
حول اسس الميتافيزياء عد دالفارابي : غير مدعين 
لدراستنا هذه من الفضائل سوى أصالة المنطلق 
والجدة في طرح ومعالجة الموضوع ؛ كمسالئة 
فلسفية تستزيد مئا الدرس »© وتستحث فيئنا 
القدرة على النقد والقارنة وتوسيع الموضوع 35 


الهوامش : 

.8" و4 : رسالة عيون المسائل » ص‎ 55351١ 

ه و”: رسالة عيون المسائل » ص لام . 

: آراء (رأء اهل المديئة الفاضلة » ص "؟ . 

م : رسالة عيون المسائل » ص !ام . 

: آراء اهل المديئة الفاضلة » ص 1١6‏ . 

. 56 ؛ آراء اهل المديئة الفاضلة » ص‎ !!١و‎ ٠ 

"8 فصوص الحكم » ص‎ : 1١ 

, "6 آراء اهل المدينة الفاضلة » ص‎ : ٠ 

5 : الفصول المدني » ص ١1١7‏ . 

. 7" آراء اهل المدينة الفاضلة » ص‎ : ٠6 

5 ولا!1 : آراء ١هل‏ المدينة الفاضلة ص 6" . 

14 و4١‏ : الفصول المدنى » صص ١56‏ . 

.؟ : آراء اهل المدينة الفاضلة » ص 0156 . 

"١‏ : الفصول المدني 2» ص 1١١6‏ و/!؟١‏ . وآراه 
المديئة الفاضلة 2 ص 054 . 

؟ ها ينبفي أن يقدم قبل تعلم فلسفة ارسطو » ص 1١‏ . 


المراجع : 
الفارابي : - 

« آراء اهل الديئة الفاضلة » » تحقيق (لبير نصرى نادر » 
المطبعة الكانوليكية » بيروت 1556 . 

الفصول المدني » ©» تحقيق دنلوب كيبردج 01551 , 

رسالة عيون المسائل » و « فصوص الحكم ») تحقيلق 
ديتريعي في مجموعة « الثمرة اكرضية » » ليدن .144 . 

« ها ينلبقي أن يقدم قبل تملم فلسفة ارسسسسطو » في 
مجموعة ( مبادىء الفلسفة القديمة ») تحقيق المكتبسة 
السلفية » مطبعة الموءيد » القاهرة 15١.‏ . 


»)2 
الفارابي والحتمية السيبية 


كد القارابي ضرورة العلة للمعلول وحتمية 
السيبية بصيغة واضحة وضوح القول الفصم 
فيقول : « كل مالم يكن فكان فله سبب )3١(0)‏ .. 
ومعلوم ان ما لم يكن فكان هو ( الممكن الوجود ) 
الذى لا يصير وجوده واجبا متحققًا بالفعل الا بعلة 
تكون سببا لحركة الممكن من حالة ما هو 
بالقوة الى حالة ما يصير اليه بالفعل . 

« ولن بكون المعدوم سبيا لحصوله في 
الوجود(؟) .. فلكل ما بحدث في عالم الممكنات 
من صيرورة وتغير وتبدل وكون وفساد سبب معلوم 
متحقق فعلا بالوجود ؛ لان المعدوم لا شيء وليس 
اللا شيء مما يبتصف بما قد بكون به سببا لشيء ٠.‏ 
« والسسيب اذا لم يكن سبيا ثم صار سببيا فلسيب 
صار سببا 25920 فالاسباب حينئذ تستحدث بعد ان 
لم نكن . ولما كان « كل مالم يكن فكان فله سبب » 
فالعوامل الفاعلة تصير إسبابا كلما اكتسبت الوجود 
كأسباب بفعل اسباباخرى تحركها منحالة السبب 
بالقوة الى حالة السبب بالفعل أو من حالة السبيب 
المكن الى حالة السبب الواجب الفعل والتاثير 
كعامل فاعل .. لكن سلسلة العوامل الفاعلة 
لا تتسلسل الى لا ما بتناهى عللا واسبابا بل 
تنتهي « الى مبدء يرتب عنه اسباب الاشياء على 
ترتيب علمه بها فلن تجد في عالم الكون طيبعلسا 
حادثا او اختيارا حادثا الاعن سبب » ... وفي 
هذا تمييز للظاهرة الطبيعية باسم ( الطبع الحادث!) 
من الظاهرة الانسانية باسم ( الاختيار الحادث ) 
ونسية سلسلة الاسباب « الى سبب الاسباب 4(6) 
الذى تتناهى اليه الاسباب مثلما تتئاهى سلسلة 
الممكنات الى ( واجب الوحود ) الذي هو دلبب 
الاسباب الذي تنتهي اليه حتمية تنسيق الحوادث 
( طبيعية ) و ( اختيارية ) . 

0 ولا يجوز ان بكون الانسان مبتدثا فعلا مسن 
الافعال مسن غير استئاد الى الاسباٍ الخارجية 
التى ليست باختياره ... فان ظن ظان أنه بفعل ما 
ير بد وبختار ما يشاء استكشف عن اختياره 00 
وهذا بعني ضرورة الكشف عن حقيقة مسا 
يتوهمه حرية اختيار بسؤال فيسأل عن جوهر 
حقيقة الاختيار الذى هو لا شك فعل : « هل 
هو حادث فيه بعدما لم يكن أو غير حادث ؟ فسان 
كان غير حادث فيه لزم ان بصحبه ذلك الاختيار 


منذ اول وجوده »© ويلزرم ان يكون مطبوعا على 
ذلك الاختيار لا ينفك عنه ولزم القول بان اختياره 
مقتضى فيه من غيره . وأن كان حادثا » ولكل 
حادث سبب محدث فيكون اختياره عن سلبب 
اقتضاه ومحدث احدثه ؛ فاما أن بكون هو أو غيره» 
فان كان هو بنفسه فلا يخلو اما ان يكون 
ابجاده الاختيار بالاختيار وهذا يتسلسل الى غير 
النهاية أو يكون وجود الاختيار فيه لا بالاختيسار 
فيكون محمولا على الاختيار من غيره وينتهسي 
الى الاسباب الخارجية عنه التي ليست باختياره 
فينتهي الى الاختيار الازلي»200) .. قلا اختيار 
للانسان ولا مصادفة في الطبيعة فا الحادث 
مثل الاختيار الحادث ستند الى الاسباب المنبعثة 
عن الازادة الازلية المنسقة لحتمية كل ما بحدث 
بأسبابيرتبط بعضها ببع ضارتباطا سببيا بالفرورة 
والاضطرار وتنتهي بالاول ؛ واجب الوجود وسبب 
ا-سباب كل ما يحدث طبعا في الطبيعة أو اختيار 
في الانسان .. 

وقصارى القول فاحساس الانسان بحرينة 
الاختيار محض وهم بتلاشى عند حد أن الاختيار 
حادث مثلما الحدث في الطبيعة حادث ولهمفا 
الحادث أسباب محتومة سلسلة علل تتناهمنلى 
الى سبب الأسباب الذى هو الارادة الازلية المنسقة 
لحتمية فعل سلسلة الاسباب في كل ما كان بعد ان 
لم بكن من الحوادث طبيعية كانت أو السانية 

عند الفارابي سواء » فلا مصادفة في الطبيعة 
ولا حرية للانسان ٠.٠.‏ 


و« العلل والاسباب اما أن تكون قريبة واما 
ان تكون بعيدة .. فالقريبة معلومة مضبوطة على 
اكثر الامور : وذلك مثل حمى الهواء من انبشساث 
ضوء الشمس فيه .. والبعيدة قد يتفق ان تصير 
مدركة معلومة مضبوطة » وقد تكون مجهولة 
.. فالضبوطة المدركة منها : كالقمر سمتلىء 
ضوءا وسامت بحرا فيمتد فيس قى الارض 
فينبت الكل فيرتعها الحيوان فيسمن فيريح عليها 
الانسان فيستغنى 2920 .. أما الجهولة المستعصية 
على الادراك فهو « ان يحدث في العالم امور لها 
اسباب بعيدة جدا فلا تضبط لبعدها فيظن 
بتلك الامور انها اتغفاقية ؛ مثل أن سامت 
الشمس بعض الاماكن الندية فترتقع 


ينا 


بخارات كثيرة فينعقد منها سحائب ويمطر عنها 
امطار وتكدر بها أهوية فتتعفن بها أبدان فيرثيهم 
اقوام فيستغئون .. غير ان الذى يزعم انه قد 
بوجد سبيل الى معرفة وقت استغناء هؤلاء القوم 
ومقداره وجهته من غير اقتفاء السبيل الدى 
ذكرت مثل تفاءل او معاقبة او استخراج حسابٍ 
او م أو اعراض فهو مدع ما لا 
يذمن له عقل صحيح البتة )080 ., 

و« آأمور العالم واحواله نوعان  :‏ احدهما 
امور لها اسباب منها تحدث وبها توجد : كالحر 
عن الثار وعن الشسسسن توجد للاجمسام 
المجاورة والمحاذية لهما .. والنوع الاخر امور 
انفاقية ليست لها اسباب معلومة كموت الانسان 
أو حياته عند طلوع الشمس أو غروبها .. فقكل 
أمر له سبب معلوم فانه معد لان يعلم ويضبط ويوقف 
عليه ٠.‏ وكل أمر هو من الامور الاتفًاهية 
فانه لا سبيل الى أن بعلم ويضبط ويوقف عليه 
البتة بجهة من الجهات .. ولو لم يكن في العالم 
امور اتفاقية ليست لها اسباب معلومة لارتفع 
الخوف والرجاء واذا ارتفعا لم يوجد في الامور 
الانسانية نظام البتة لافي الشرعيات ولا ني 
السياسيات لانه لولا الخوف والرجاء لما اكتسب 
احد شيئًا لغده ولما اطاع مرؤٌّوس لرئيسه ولا 
احسن احد الى غيره ولما اطيع الله ولا 
قدم معروف 5900) ,. 

وخلاصة الراي فالاسباب ثلاثة انواع ؛ قريب 
معلوم ؛ وبعيد معلوم » وبعيد غير معلوم .. وكل 
ما بحدث انما بحدث بسبب محتوم .. لكلن 
ما بحدث بفعل اسباب بعيدة غير معلومة نتوهم 
انه يبحصل اتفاقا أن كان مما يحدث في الطبيعة 
ونتوهم انه يحصل باختيارنا أن كان مما يبحدث 
في الانسان من افعال يشعر معها انه مريد مختار 53 


والفارابى واقعي نقدى من جهة تاكيده 
على ان « كل مالم يكن »2 فكان » قله مسيب »© 
ادركنا السبب ام لم ندركه لا بغير من حقيقة حتمية 
السببية شيئا . . « فلن تجد في عالم الكقون 
طبعا حادثا الا عن سبب © .. 

لكن الفارابي براجمتي من جهة أخذةهة 
بمعطيات الواقعية الساذجة على العملات .. 
فظاهر الملاحظة يفيد أن ثمة ما بحصل اتفاتا 
بلا اسباب » وظاهر الاحساس بفيد ان ثمة ما 
بحصل باختيانر ٠٠.‏ ورغم علات ظاهر هذه اللملاحظة 
وظاهر هذا الاحساس فالفارابي يرى أنه لو لم تكن 
في العالم امور اتفاقية ليست لها اسباب معلومة 
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ولو لم نكن للانسان وهم الاختيار لاصبحت الحياة 
مستحيلة ضمن حدود عالم معلوم اسباب كلتل 
الحوادث بحتمية لا اتفاق بموحبها لحدث من 
أحداث الطبيعة ولا اختيار للانسان .. 


لكن الفارابى يميز الارادة من الاختيسار 
تمييزا قد يستخلص منه القارىء المسرع او القارىء 
الذي باخد من كتابات الفيلسوف فقرات كيفما 
اتفق فيصدر عليها احكاما منفصلة فيجمع هذه 
الاحكام مدعمة بنصوص متفرقة 2 ثم بعتمد المجموع 
دراسة .. لكن لهذا النوع من 2 مخاطره 
فهو قد يخطىء المرمى وقد يصيب الهدف وهو 
في دراسة الفارابي بالذات اقرب ما يكون الى اخطاء 
اللرمى وعدم اصابة الهدف وذلك لاسباب منها 
ان كتابات الفاربي متداخلة التبويب فما بذكره 
الفارابي في كتاب من كتبه غالبا ما لا يكون حقيقة 
قائمة بذاتها بقدر ما هي أما نتيجة لا ذكر في موضع 
آخر من مؤلفاته أو نعليلا وتوثيقا له .. وبئاء على 
هذه الحقيقة نرى ان تمييز(١1)‏ الفارابي ( الارادة ) 
من ( الاختيار ) لا نصرف الا الى تمييز ما نتوهمه 
ارادة مما نتوهمه اختيارا بدلالة ما مر ذكره في بدابية 
هله الدراسة حول رفض الفارابي للمصادفة 
وللاختيار فهما عنده محض وهمين ينشآن من 


ويفصل الفارابي القول في اللزوم والتلازم : 
« واللزوم منه ما يكون عرضيا ومنه ما يكون 
ذاتيا .. فالذاتي مثل وجود النهار مع طلوع 
الشمس .. والعرضي مثل مجيء عمر عند ذهاب 
زيد » وجلي هنا ان الفارابي يريك باللزوم الذائي 
التلازم المضطرد © ويريد باللزوم العرضي التلازم 
الغير مضطرد .. فهو حيثف يميز اللزوم الضط رد 
من اللزوم الغير مضطرد ؛ ولا يرتب على 
اضطراد اللزوم ضرورة ؛ كما لا يرتب على عدم 
أضطراد اللزوم عدم ضرورة » والا لكان اللزوم 
الذاتي الضطرد لزوما ضروريا » ولكان اللزوم 
العرضي الغير مضطرد لزوما غير ضروري .. ونرى 

د همستنتحين أن الفارابي لا يرى ضرورة 
التلازم وضرورة اللزوم الا في تلازم العلة والمعلول 
وحتمية لزوم ما بلزم من العلة في المعلول : اى حتمية 
فعل العلة وحتمية انفعال المعلول .. 

ومن اللزوم « ما هو تام اللزوم » ومنه ماهو 
ناقص اللزوم 55 والتام هو أن يوجد الشيء بوجود 
شيء آخر ©» وذلك الشيء الآخر يوجد أيضا بوجود 
الشيء الآول حتى يتكافيا في الوجود : مثشل الاب 
والابن » والضعف والنصف .. والناقص اللزوم هو 


أن يوجد شيء آخر » وليس اذا وجد ذلك الشيء 
الآخر » وليس اذا وجد ذلك الشيء الاخر وجد 
الشيء الاول » وذلك مثل الواحد والاثئين » فانه 
ما وجد الاثنان ألا وجد الواحد » وليس اذا وجد 
الاثنان لا محالة 01()0) , 

ولنا حول هذه النقطة ملاحظة » نستوقف بها 
الفارابي فنعلق قائلين : انه ان كان تلازم الضعف 
والنصف تلازما تاما » فيجب ان يكون تلازم الواحد 
والاثنين تلازما تاما » بحكم أن الواحد نصفالائنين» 
وبحكم أن الاثنين ضعف الواحد .. هذا من جهة. 
أما من الجهة الاخرى » فنرى انه ان كان تلازم 
الاثنين والواحد تلازما ناقصا » فيلزم من هذا 
أن تلازم الضعف والنصف تلازم ناقص » بحكم ان 
الضعف دلالة الاثنين وبحكسم أن النصف دلالة 
الواحد .. ومهما يكن من أمر فان التلازم 
بين شيء وشيء » مثل التلازم بين حدث وحدث» 
ومثل لزوم شيء مسن شيء » او لزوم حدث 
من حدث » بمثل طرحا واعيا لابسهاد قضية 
السببية بمفهومها العام وباوسع ما صدق .. وذلك 
لان علاقة ١‏ لسببية في جوهرها علاتة تلازم 
ولزوم بين ما يعتقد « سيب »من جهة 
وما يعتقد « نتيجة » من جهة اخرى . اضف 
الى هذا انك تستطيع تكريم الفارابي باسداء معروف 
الاعتراف بالجميل : جميل ما تستطيع تسميتله 
بقوانين اللزوم والتلازم على نحو ما يلي : 

أ- يكون اللزوم ضروريا اذا كان التلازم 
مضطردا » ومثال ذلك وجود النهار مع طلسسوع 
الشمس . 

ب يكون اللزوم غير ضروري اذا كان التلازم 
غير مضطرد »© ومثال ذلك مجيء عمر عند ذهاب 
زرمسد. 

ج - يكون اللزوم تاما بحتمية ضرورة التلازم 
ومثال ذلك التلازم بين الضعف والنصف . 

د يكون اللزوم ناقصا بعدم ضرورة التلازم 
ومثال ذلك التلازم بين الواحد والاثئين .. 

ويناقش الفارابي العلاقة السببية بين 
« الفعل 6 و « الانفعال » من جهة و « اللزوم » 
و« التلازم » من جهة اخرى .. فما حقيقة العلاقة 
بين « بفعل » و « ينفعل » « اذا لم يكن أن يوجد 
أحدهما الا مع الاخر مثلا انه لا يمكننا ان نتصور 
بفعل الا مع ينفعل وايضا لا تتصور ينفعل الا مع 
بفعل .. فهل هما من باب المضاف أم لا 5 »6 .. 
فيقرر الفارابي الرأي بانه « ليس كل شيء يوجد 
الامع شيء آخر قهمامن باب 


المضاف لانا لا نجد التنفس الا مع الرئة » ولا النهار 
الا مع طلوع الشمسس »© ولا العرض بالجملة الا مع 
الجوهر » ولا الجوهر الا مع المرض » ولا الكلام 
الا مع اللسان وليس من ذلك ه ء من باب 
المضاف لكنها داخلة في باب اللروم )3١(»‏ , 

و١‏ اذا وجد شيئان متشابهان ثم ظهر أن 
شيئمًا ثالثا هو سبب لاحدهما فان الوهم سبق 
ويحكم بانه أيضا سبب للاخر وذلك لا بصح 
في كل متشابهين اذ التشابه قد يكون لعرض من 
الاعراض وقد يكون بالذاث 0506© .. وتبسيط 
ذلك : 

اب اذا تشابه (أ) و (ب) وكان (ج) سبيا 
لاحدهما فلا يكون سببا للاخر بالفرورة .. 

ب اذا تشابه (1) و (ب) بالذات وكان (ج) 
سيبا لاحدهما فهو سبب للآخر بالضرورة .. 

ج - اذا تشابه (1) و (ب) لعرض وكان (ج) 
سبيا لاحدهما فلا يكون سبيا للآخر .. 

و « قد بظن بالافعال الطبيعية انها ضرورية 
كالاحراق في النار والترطيب في الماء والتبريد في 
الثلج .. وليس الامر كذلك لكنها ممكئة على 
الاكثر لاجل ان الفعل انما يحصل باجتماع معنيين 
احدهما تهيوٌ الفاعل للتأثير والاخر تهيوٌ اللنفمل 
للقبول فمهما لم يجتمع هذان المعنيان لم يحصل فعل 
ولا اقر البتة كما أن النار وان كانت محرتة 
فانها متى لم تجد قابلا متهيمًا للاحتراق لم يحصل 
الاحتراق .. وكذلك الامر في سائر ما اشبهها » 
وكلما كان التهيقٌ في الفاعل والقابل جميعا اتم كان 
الفعل اكمل ولولا ما بعرض من التمنع في المنفعل 
لكانت الافعال والاثار الطبيعية ضرورية )08 , 

والفارابي لا يدحض الحتمية السببية بقوله : 

« وقد يظن بالافعال الطبيعية انها ضرورية 
كالاحتراق في النار » كما قد بتوهم القارىء » أو 
كما قد نتوهم بسسبب استدراكه : « ولولا ما بعرض 
من التمنع في المنفعل لكانت الافعال والاشث ار 
الطبيعية ضرورية »6 وهو استدراك قد ستشف 
منه القارىء المسرع أن الفارابي من ملك ئى 
حتمية السببية وحتمية القوانين الطبيعية .. انما 
حقيقة الامر هي ان الفارابي قد اشترط لفعل الفاعل 
الأؤثر منفعلا قابلا لفعل الفاعل .. فالافعال والآثار 
الطبيعية ضرورية محتمة الوقوع كلما توفر الفاعل 
الأمؤئر والمنفعل المتأئر ومثال ذلك وقوع قمل 
الاحراق من المحسرق بالطبسع على المتفمل 
القابل للاحتراق بالطبع » ومثل وقوع نمل 
التحريك من الحرك بالطبع على المنفعل القابل للتحرك 


15 


بالطبع .. وهذا ما يمكن تلخيصه على نحو 
ما بلي كقواعد الفعل والانفعال او شروط قعمل 
الاسباب * 

أ شروط الفعل : فاعل مؤثر » ومنفهمل 
قابل للتأئر .. 

ب م شروط الانفغال : حصول اثر قل 
الفاعل في المنفعل القابل للاثر .. 

ج ب شرط فعل الفاعل : قوة تأثير الفاعل : 
وقوة أنفعال المنفعل .. 

فهناك تلازم حتمي ولزوم ضروري بين الفعل 
والفاعل والانفعال كلما كان فعل الفاعل موءثرا في 


المنقعل القابل للانتفعال .. فاركان قعل السسسيب 
الفاعل ثلاثة : 
١‏ فاعل مؤثر .. 
ب منفعل متأئر يفعل الفاعل : مو ضوع 
قال لفعل الفاعل . 
ج ب ننيجة : بفعل حتمية فمل الفاعل في 
الو ضوع المنفعل . 


وكل هذا في انسجام تام مع مقولة الفارابي : 
« كل مالم يكن فكان فله سبب » .. وذلك 
لان وضع قواعد وشروط لازمة لفعل العلة 
الفاعلة لا ينقص تأكيد الفارابي شيئًا على حتمية 
العلاقة السيبية وان لكل ما بحدث حتما سبب 
ولا شيء يحدث بلا سبب .. 


والعلم الطبيعي عند الفارابي علم بالاسسياب 
الاربعة اللازمة للتغير والتبدل والصيرورة والتكوين 
فما من ظاهرة تحدث الا بهذه الاسباب 55-5 
فوظيفة وموضوع العلم الطبيعي ان « يعرف من 
كل جسم طبيعي مادنه(0١)‏ وصورتهرا تو فاعله(؟6) 
والغاية(14) التي لاجلها وجد ذلك الجسم<05) », 
هذا من جهة وحود الجسم الذي هو موضوع 
العلم الطبيعي . . أماامن جهة أعراض الاجسسام 
فوظيفة وموضوع العلم الطبيعي أن « يعرف مابه 
قوامها والاشياء الفاعلة لها والغانات التي لاجلها 
فعلت تلك الاعراض(*2) وبهذا يكون العلم الطبيعي 
عند الفارابي علم بعلل وحود الاجسام الطبيعية 
وبظواهرها معبسرا عسن هذا بهذه الصيفة 
« فهذا العلم ( أي الملم الطبيعي ) بعطي مبادىء 
الاجسام الطبيعية ومبادىء اعراضها )١5؟)‏ ... 
والعلم بالمبادىء هنا يعني العلم بالاسباب .. والعلم 
الطبيعي عند الفارابي بادق واوسع ما صدق 
هو العلم بالاسباب أو علم التعليل بالعلل الاربيعة 
اللازمة لوجود الاجسام وما بحل بها ويتصل مسن 
ظواهر .. 


"7 


فالعلم ١‏ 93 » حينئذ بحث في مبسادىء 
الموجودات والاشياء التي تعرض لها بما هي اجسام 
.. والبحث عن المباديء على الحث عن العصلال 
الخاصة يوجود الاجسام ويما يعرض لها من ظواهر 
التفير والتبدل والصيرورة والنمسو والزيسادة 
والنقصان والكون والفساد .. 

اما العلم الالهي فهو بحث في مبادىءالموجودات 
والاشياء التي تعرض.لها بما هي موجودات وبحث 
في مبادىء البراهين في العلوم النظرية الجزئية 
حتى يرقى البحث الى الموجودات التي ليت 
اجساما ولا في جسم « فيفحص فيه عنها اولا وهل 
هي موجودة ام لا ؟ ويبرهن انها موجودة »4 قم 
يفحص عنها هل هي كثيرة ام لا ؟ وسرهن انها 
موجودة »؛ ثم بفحص عنها هل هي كثليرة ام لا ( 
فيبين انها كثيرة » ثم بفحص عنها هل هي متناهية 
ام لا ؟ فيبرهن انها متناهية » ثم بفحص هل 
مراتبها في الكمال واحدة آم مراتبها متفاضلة » 
فيبرهن أنها متفاضلة في الكمال ... ثم يبرهن انها 
على كثرتها تر تقي من عند انقصها الى الاكمل فالاكمل 
الى أن ند تنتهي فيآخر ذلك الى كل مالا بمكن أن يكون 
شيف عو الكل أمنه ولاسسكن أن بون دي لجسلاو 
اصلا في مرتبه وجوده ولا نظير له ولا حد »؛ 
والى اول لا بمكن ان يكون قبله اول » والسسى 
وحود لا يمكن ان يكون استفاد وحوده عن شىعء 
اصلا .. وان ذاك الواحد هو الاول وللتقدم 
على الاطلاق وحده )59(2) . 

ففاية العلم الالهي حينئذ التدرج تصامدا 
من الموجودات المتكثرة المتناهية المنفاضلة بالكمال 
فير قى الى الواحد اللامتناهي الاول الكامل الذى 
ليس لوجوده سبب من غير فهو واجب الوجود 
الذى لم يستفد وجوده من وجود سابق ٠.٠.‏ 

فالغاية القصوى للعلم الالمي و التصاعد 
بالمعرفة الى ما لا يمكن أن يكون له 
ثم يعرف كيف حدئثت الموجودات عنه ويف 
ا لس و د 
الموجودات وكيف حصلت لها تلك المراتب وباي ث 
اهل عل راسديسها إن يكون فى الرية الى د 
فيها .. ويبين كيف ارتباط بعضها ببعض وانتظامه 
وباي شيء يكون ارتباطها وانتظلمها نم يمعن في 
احصاء باقي افعاله غز وجل في الموجودات الى ان 
سستوفيها كلها »)59) , 

الماع الالق علد الغاراي ك3 7 محل 
العلم الطبيء يعنده » بحث في السببية والتعليل » 
وتبيان كيفية ارتباط الموجودات وظواهرها العارضة 
على نحو ما نستصوب من تلخيص * 


يتوخى العلم الطبيعي التعليل بالاسسباب 
ومو ضوعهة الموجودات يما هي اجسام .. 

يتوخى العلم الالهي الارتقاء الى ما لا يمكن 
أن نكون له من غيره سيب قهو الواحد 
اللامتناهي وهو واجب الوجود بنفسه الذي لا يمكن 
ان يكون قد استفاد الوجود من غسيره فليس 
لو جوده من غيره سبب .. 

نم بتوخى العلم الالهي بعد باوغ هلله الغابة 
رد كل الموجودات وما بعرض لها ألى الواا/ختحعمد 
الاول في تسلسل ببين انتظامها وارتباطها حتسى 
تنتظم في كل مبرر ومفسر بالعلة الاولى التي هي 
الول الواجب الوجود . 

فالعلم الالهي عند الفارابي جوهريا مثل العلم 
الطبيعي عنده مبحث في العلل والتعليل وتفسسير 
وجود ما يوجد وتبرير ما يعرض -لهذه الموجودات 
باسباب تفسر وتبرر وجود وظواهر |أوجودات بما 
هي موجودات ضمن حدود العلم الالهي ٠‏ 

وبهذا يرسي الفارابي قواعد الحكمة منهجيا 
فهي في منهجه « انها تعلم الاسباب القصوى التي لكل 
موجود 54(0) وانها « علم الاسباب البعيدة التي 
بها وحجود سائر الموجودات ووجود الاسيباب 
القربة للاشياء ذوات الاسباب. ؛ وذلك ان نتيقن 
بوجودها ونعلم ها هي ؛ وكيف هي » وانها وان 
كانت كثيرة 6 فانها ترتقى على ترتيب الى وجحود 
لجع الكيان رداك رسيت البعيدة 
وما دونها من الاسباب القريبة » وان ذلك الواحد 
هو الاول 55(0") .. فالمسألة الطبيعية حيلئغد 
مرتبطة بالمسألة الميتافيزيائية وليس العلم الطبيعي 
عند الفارابي غير مرحلة منهجية نحو العلم الالمي 
فهما نسغ ولب وجوهر الحكمة التي هي عنده 
التفسير والتبرير بالاسباب والعليل : فالفلسفة 
حينئف تعليل بالاسباب وانها تكون علما طبيعيا 
حين يكون موضوعها الموجود بما هو جسم وتكون 
علم الهيا حين يكون موضوعها الموجود بما هو 
مواحوك ..١‏ 
فلسبغة :على زعتو ما نل : 

الفلسفة هي الحكمة .. أو حب الحكمة 

الحكمة تفسير وتبرير بالاسباب 

فالفلسفة عند الفارابي حينئكذ تفسير وتبرير 
بالاسباب .. 

او انها دعنا نتوخى الدقة والابهاز 
واللماصرة بالتعبير ب مبحث التعليل بالاسباب .. 
و كل مالم بكن فكان فله سبب » حتى ينتهي 


المبحث بللسلة الممكنات الى ( واحجب الوجود ) 
الذي هو سيب الاسباب الذي تنتهي اليه حتمية 
1 تنسيق الحوادث ( ( طبيعية ) و ( اختيارية ) . 


لل الستعادة بمأا هي هدف اخلاقي أعلى 
في صلب الحكمة بما الحكمة مبحث يختص بالبحث 
عن الاسباب القصوى ويما ان السعادة غابة 
قصوى .. « والغابة » في رأي الفارابي « احد 
الاسباب 4 فالحكمة هي ذا ألتي توقف على الشيء 
الذي هو السعادة فيالحقيقة ؛ والتعقل هلو 
الذي يوقف على ما ب: جد كيده د 1 
السعادة . فهذا اذا هبا الو جزذان في كسبل 
الانسان حتى تكون الحكمة الغابة القصوى »والتعقل 
بعطي ما تنال به تلك الغاية انف * 

فالاخلاق ني الجوهر المنهجي حيئذ بحث عن 
اسباب بلوغ الغابة القصوى التي هي في راي 
الفارابي احد الاسباب .. أو انها من الجهة الاخرى 
علة غائية لفعل التعقل الذى بفعل للوقوف على 
اسباب نيل السعادة التي هي الغاية القصوى 


بهذا نستطيع الاطمئنان الى ان العلم الطبيعي 

والعلم الالهي وعلم الاخلاق تشكل وحدة ا 
رابطها ان الفلسفة مبحث في التعليل والتبرير 
والتفسير بصرف النظر عسن لع الذى قد 
يكون اللوجود يما هى جسم وما يعرض عنه وله 
فيكون البحث في العلم الطبيعي » أو قد يكون 
المو ضوع الموجود بما هو موجود تصاعدا نحو 
الوجود بما هو وجود تصاعدا نحو الاول واجحب 
الوجود فيكون البحث في العلم الالهي » او قد 
يكون الفاية القصوى فتكون المسألة اخلاقية وبكون 
البحث في علم الاخلاق .. والرابط المنهجي الضابط 
لوحدة هذه الانماط الثلاثة من المباحث هطسو 
التعليل والتفسير والتبرير بالعلل والاسبساب 
القريبة والبعيدة كمبدا منهجي اول في بناء الفلسفة 
الفارابية .. 


واول التكوين عند الفارابي لزوم بالضرورة 
والاضطرار . وهذا يتضمن بدلالة النص الصربحة 
حتمية فعل السبب الاول الذدى هو واحجب الوجحود 
فمتى « وجد للاول الوجود الذى هو له زم 
ضرورة أن يوجد عنه سائر الموجودات اللي 
وجودها لا بارادة الانسان واختياره على ما همي 
عليه في الوجود الذي بعضه مشاهد بالحس وبعضه 
معلوم بالبرهان .. ولا كون وحود.ما يو حسسيك 
عنه سبيا له بوجه من الوجوه »© ولاعلى انه غابة 
لوجود الاول .. فالاول ليس وحجسوده لاجل 


بف 


غيره » ولا يوجد بغيره حتى يكون الفرض مسن 
وجوده ان يوجد سائر الاشياء الاشياء فيكون لوجود 
سبب خارج مله قلا يكون أولا .. فهذه الاشياء 
كلها محال أن تكون في الاول لانه يسقط اوليته 
وتقدمه ويجعل غيره أقدم مله وسيبا لوجوده . 
بل وجوده لاجل ذاته ويلحق جوهره ووجسوده 
ويتبعه ان يوجد عنه غيره7") .. فحتمية فمل 
السبب الاول وضرورة صدور الموجودات عنه شرط 
من شروط أوليته التى تستلزم فيض الموجودات 
عنه بحكم الضرورة وبلا علم منه وبلا ارادة او 
اختيار أو غابة .٠‏ 

فحتمية فمل السبب الاول وبداية 
التكوين حتمية مطلقة غير محدودة بما قد بضع 
حدا لفعل السيب الاول .. 

وقصارى القول فواجب الوحود والسسبب 
الاول وبداية التكوين امور متلازمة بحكم حتمية 
فعل السسبب الاول وضرورة صدور الموجطودات 
30 

فهناك في راي الفارابي تلازم بين ضخروورة 
الحدوث وضرورة وجود واجب الوجود وحتمية 
فعله كسيب .. 

فالسيب الاول ما كان له الا ان يفعل .. 

والموجودات ما كان لها الا ان تصدر عله .. 


فوجود العالم حينئذ وجود حتمي ..٠.‏ هذآأ 
من جهة العالم كلا .. أما محتوياته فموجحودات 
خاضعة لفعل العلل فعلا حتميا لا مجال ممه 
للمصادفة أو الاتفاق لا في الامور الطبيعية ولا في 
الامور الاختيارية ولا في المسائل الالهية التي بقع 
تأثير فمل الاسباب على الموجودات بما هي موجودات 
بتسلسل حتمي منسق التصاعد حتى واجب 
الوجود بلنفسه ثم تصير الموحجودات معللة مفسسرة 
مبررة بحتمية فعل الاسباب الصادرة نزولا من 
سبب الاسباب واجب الوجود نزولا حتى 
الاسطقسات .. 

ويحدث أول ما بحدث ؛ في عالم التغسير 
والتبدل والكون والفساد » الذى هو عالم ما تحت 
فلك القمر © الاسطقسات .. والاسطقتسات 
عند الفارابي هي « النار والهواء والماء والارض(580) » 
ثم ما جانسها وقارنها من الاجسام مثل البخارات 
واصنافها مثل الغيوم والرياح وسائر ما يبحدث 
في الجو وايضا ما جانسها حول الارض وتحتها 
وفي الماء والنار ويحدث في اسطقسات وفي كلل 
وأجد من سائر تلك قوى تتحرك بها'من القسسساء 


بذ 


انفسها الى أشياء شأنها ان توجد لها او هما 
بغير محرك من خارج 55(0) .. 

فالعلة المحركة في عالم الاسطقسات حركة ذاتية 
مائلة في « قوى يفعل بعضها في بعض وقوى يقبل 
بعضها فعل بعض 6( "© بالغة طبيعية تلقائية « تيبم 
تفعل فيها الاجسام السماوية ويفعل بعضها ف 
بعض فيحدث من اجتماع الافعال من هذه 
الجهات اصناف من الاختلاطات والامتزاحات 
كثيرة والمقادير كثيرة مختلفة بغير تضاد ومختلفة 
بالتضاد .٠٠‏ فيلزم عنها وجود سائر الاجسام 
فتختلط أولا الاسطقسات بعضها مع بعض فيحدث 
من ذلك اجسام كثيرة متضادة ثم تختلط هذه 
الإقيادة بعضها" مع بعض فقط » وبعضها مع بعض 
الاول فيحدث من ذلك أيضا اجسام حدر 
متضادة الصور ,0)9١(6)‏ 

وجلي من هذا النص ان الفارابي يرى ان 
العلة الفاعلة في الاسطقسات علة ذاتية ليس من 
خارج الاسطقسات انما هي قوى من طبعالاسطقس 
وأن الاجسام بعد ان يتحقق وجودها على نعصر 
ما يصف الغارابي بدقة ووضوح تتكثر وتختلف 
منضادة بفعل ما تاخد من صور أى بالعلة الصورية 

. « ويحدث في كل واحد من احد مله 

الاسام اننا توى قعل إمشهااق عض رفوي 
تقبل بها فعل غيره من ( الاجسام ) فيها وقوى 
تتحرك من تلقاء نفسها بغير محرك من خسارج 
في بعض وتفعل فيها الاسطقسات وتفمل هي 
ع الاسطقسات ايضا فيحدث من اجتماع 
هذه الافعال بجهات مختلفة اختلاطات آخر كثسيرة 
تبعد بها عن الاسطقسات والمادة الاولى بعدا كثيرا 
.٠‏ ولا تزال [ الاخلاط ]ع تختلط اختلاطا بعد 
اختلاط قبله فيكون الاختلاط الثاني ابدا اكثر 
تركيبا مما قبله الى ان تحدث اجسام لا يكن 
أن تختلط فيحدث من اختلاطها جسم اخر ابعد 
عن الاسطقسات فيقف الاختلاط 52020) .. فبعض 
الاجسام يحدث عن الاختلاط الاول »؛ وبعضها 
عن الاختلاط الثاني ؛ وبعضها عن الاختلاط 
الثالث ©» وبعضها عن الاختلاط الاخر .. وتحدث 
هذه الاختلاطات بقوة فعل الحركة الذاتية الطبيعية 
التي هي من طبع الاطقس .. فاسياب الاختلاط 
وتكوين الاجسام اسباب ذاتية من طبعالاسطقس 
.. اما اختللاف الاجسام فيكون سلبيب العلة 
الصورية .. اى بسبب ما تأخذ من صور حسب 
حصول الاختلاط . . فالاسطقسات حينئذ فاعلة 


بحتمية القوى الذاتية المحركة وان هذا القوى 
الاسطقسية: تعنى دبناميكية الاسطقس الفاعلة 
كسسبب ذاتي للتحريك غير منفك عن الاسطقس.. 
فهناك © اذن تلازم ذاتي حتمي بوحد الاسطقفس 
والحركة والفاعلية والسببية في وحدة ما تسد 
تسميته ( الاسطقس المحرك الفاعل المسبب ) . 
نفسه .. وفي هذا استباق نظري للاافة 
الكيميائية بين العناصر » ولذاتية السسببية في 
التفاعلات الكيميائية » فحركة المساصر في 
التفاعلات الكيميائية لا تكون بسبب من خسارج 
العناصر انما العناصر » في الكيمياء الحديثة »مثل 
الاسطقسات عند الغارابي ؛ تتضمن بطبعها 
سبب تحر يك نفسسها ذاتيا 

أما المعادن » أو المعدنيات كما بسميها الفارابي 
فتحدث » « باختلاط اقرب الى الاسطقسات واقل 
تركيبا ويكون بعد عن الاسطفسات برتب اقل . 
ويحدث النبانات باختلاط اكثر منها تركيبا وابعد 
من الاسطقسات برتب اكثر . والحيوان غير 
الناطق يحدث باختلاط اكثر تركيبا من النباتات . 
والانسان وحده هو الدى يحدث عن الاختلاط 
الاخير .. ويحدث في كل واحد من هذه الانواع 
قوى يتحرك بها من تلقاء نفسه وقوى يفعل بها في 
غيره وقوى يقبل بها فعل غيره فيه .. 

ونستطيع رد هذه القوى في حالتي فعليا 
وانفعالها . الى محتواها السببي على نحو ما بلي: 

١‏ اذا كانت القوى المحركة داخلية من ذاتية 
الموجود تلقائيا فهي حينئل العلل الفاعلة فيالموجود 
نفسه اسطقسا كان او جسما أو معدنا او نياتنا 
أو حيوانا او انسانا وهي فاعلة في الموجود ذائه 
بفعل طبيعة قوأه ولا تتعاده الى غيره .. ونستطيع 
تسمية هذه القوى اصطلاحا ‏ قيد قبول أو رفض 
القارىء ‏ باسم ( العلة الفاعلة الغير متعدية ) بمعنى 
انها ذاتية لا يتعدى تأثيرها الى موجود آخر 

ب اذا كانت القوى مما يفعل بها الموجود 
في غير فهي حينئذ ( العلل الفاعلة المتعدية ) بمعنى 
ان تأثبرها يتعدى الى موجود آخر فيكون سببا 
فاعلا لتحريك هذا الموجود نحو نديجة يصير بها 
المتحرك معلولا .. 

ج - اذا كانت القوى مما يقبل بها الموجود 
فعل غيره فيه فهي حينئٌذ ( العلل المادية ) 
و ( العلل الصورية ) بمعنى قبول المادة لفعلالسبب 
الفاعل وللصورة التي يكتسب بها الموجود هوية 
تميزه من الموجودات الاخرى .. 


والقوى الفاعلة في غيرها ثلاث مراتب تفمل 
بثلاث درجات هي740© : ب 

أ منها ما يفعل في الموضوع على الاكثر .. 

ب ب ومتها ما يفعل في الموضوع على 
الاقل .. 

ج - ومنها ما يفمل في الموضوع على 
التساوي .. 

اما القوى القابلة لفعل غيرها فيها فهي ثلاث 
مراتب تنفعل بثلاث درجاث هي000 :ب 

1 منها ما يقبل الفعل على الاكثر .. 

ب ومئها ما يقبل الفعل على الاقل 6.6 

ج - ومنها ما يقبل الفعل على التساوي . 

ويميز الفارابي قوى يكتسب بها ال 
الاستعداد للفعل من قوى بكتسب بها ال 
الاستعداد لقبول الفعل .. ولهذا التمييز دلالة 
سسببية فالقوى التي تفيد الاستعداد للفمل تدل على 
العلل الفاعلة كاسباب محركة ومؤثرة والقوى التي 
تفيد الاستعداد لقبول الفعل تدل على العلل المادية 
والعلل الصورية .. ويميز الفارابي قوى بكون بها 
الجسم فاملا ومنفعلا .. ومثال القوى الثي يكون 
بها للجسم الاستعداد للفهفل الحسرارة 
والبرودة » ومثال القوى التي يكون بها الح 
الاستعداد لقبول الفعل الرطوبة » واليبوسة » ومثال 
القوى التي يكون بها للجسم الاستعداد للفعل و قبوله 
الذوق والشم واللين والخشونة واللزوجة .. وليس 
احسن من الاستشهاد بنص لتوطيد اسس هذا 
الاسنتاج »© فالاجسام « الكائنة في الاركان 
الاربعة فيها قوى تعطيها الاستعداد للفعل ؛ وهصي 
الحرارة والبرودة » وقوى تعطيها الاستعداد لقبولٌ 
الفعل وهي الرطوبة واليبوسة . ومنها قوى 
اخرى فاعلة ومنفعلة كالذوق الفاعل في اللسان 
والفم » والشم الفاعل في آلة الشم » وكالصلابة 
واللين والخشونة واللزوجة57”© » والاشياء الكائنة 
الفاسدة التي تظهر انما تظهر من الامزجة التي تظهر 
فيها على النسب المختلفة التي تعطيها الاستعداد 
لقبول الخلق المختلفة والصور المختلفة التي بها 
قوامها(؟؟) .. فالعلة المادية مثل الملة الصورية 
تحصل للجسم بفعل نسسبة أمزجة تكسبهاستعدادا 
للانفعال بفعل ما ولقبول صورة ما .. 

2 ونحب ان بحصل من الاركان الامرحة 
المختلفة على النسب التي بينها المستعدة لقبول 
النفس النباتية والحيوانية والناطقفنة مسن 
جهة الجوهر الذى هو سبب لامر اكوان هذا 


رذ 


العالم والافلاك التي حركاتها مستديرة على شيء 
ثابت غير متحرك ومن تحركها ومماسة 
بعضها لبعض على الترتيب يحصل الاركان الاربعة 
وكل واحد من العقول عالم بنظام الخير الذى 
يجب ان يظهر منه فبتلك الحال يصير سببا لوجود 
ذلك الخير الذي يجب ان يظهر منه . ولاجسرام 
السماوات معلومات كلية ومعلومات جزئية » وهو 
قابل لنوع من انواع الانتقال من حال الى 
حال الى حال على سسبيل التخيل »؛ ويحصل 
التخيل بسبب ذلك التخيل الجسماني ٠.‏ 

وذلك السبب هو سبب الحركة فيحمصل 
من جرئات تخيلاتها المتصلة الحركات الجسمانية 
ثم تلك التغيرات تصير سببا لتغير الاركان 
الاربعة وما بظهر في عالم الكون والفساد من 
التغير .٠.‏ فالفارابي تربطك الاساب الفاعلة في عالم 
ما تحت فلك القمر بأسباب عالم ما فوق فلك القمر 
على نحو ما بلي :ب 

1ت حصول الامرجة الاسطقسية نسب 
تكتسب بها الاجسام قوة قبول الانفعال بفعفل 
الفاعل » وقوة الانطباع بالصورة . 

ب فيكون هذا الاكتساب اهذه القوة سيبا 
لامر الفاعل .. اى أنها تكون سببا من جهمة 
حضور العلة المادية والعلة الصورية بمعنى حصول 
قوة الانطباع بصورة ما 3 

ج ب فيكون هذا السيب سببا لامر اكوان 
هذا العالم والافلاك .. 


وهذا جدل صاعد في التعليل وربط الاسباب »© 
بعكسه الفارابي نازلا فيصسير ترتيب الفقرات 
هجس» «ب» «أ» ) بدل ( «أ» «ب» «ج» ) ) بدلالة 
الشق الثاني من النص المستشهد به اعلاه .. 

« وللاجسام السماوبة كلها ابضا طبيعة 
مشتركة . وهي التي بها صارت تتحرك كلها بحركة 
الجسم الاول(55) » « واشتراك الاحرام السماوية 
ف معنى واحد وهو الحركة الدورية الصادرة 
عنها يصير سيب اشتراك الواد الاربع في مادة 
واحدة واختلاف حركاتها يصير سبب اختلاف 
الصور الاربع وتغيرها من حال الى حال 
يصير سبب تغير المواد الاربع وكون ما يتكون 
منها وفساد ما بفسد منها . والاجرام السسماوية 
وانشاركت المواد الاربع في تركيبها عن مادة 
وصورة فان مادة الافلاك والاجرام مخالفة لماذة 
الاركان الاربعة والكائنات كماان صورة تلك 
مخالفة لصور هذه مع اشتراك الجميع فى 
الجسمية لان الابعاد والكائنات كما أن صورة 


55 


تلك مخالفة لصور هذه مع اشتراك الجميع 
ف الجسمية لان الابعاد الثلاثئة فيها مغروضة 
ولان ذلك كذلك لا يجوز وجود الهيولي بالفمل 
خالية عن الصورة ولا وجود الصورة الطبيعية 
مجردة عن الهيولي محتاجة الى الصورة لتصير 
بها موجودة بالفمل ©» ولا بجوز أن بكون احدهما 
سبب وجود الإخر بل هاهنا سسبيب بو جدهمسا 
معا )(50؟) .. وهذا ما نسستطيع تيسسسيطه 
برده الى محتواه السيبي على نحو ما يلي 6ه 

١‏ تقشترك الاجرام السماوية بالحركة 
الداثرية وتختلف حركاتها بغير اعتبار التجائنس 
بالحركة الدائرية .. 

ب بكون اشتراك الاجسرام السماوية 
بالحركة سيبا لاشتر تراك المواد الاربسع في مادة 
واحدة 6 

35 كون اختلاف الاجرام بالحركة سببا 
لاختلاف الصور الاربع .. 

د بكون اختلاف الصور سببا للتغير 
والكون والفساد والصيرورة ٠.‏ 

ه - لا يجوز ان تكون الصورة سببا لوجود 
الهيولي .. 

و لا يجوز أن تكون الهيولي سببا لوجود 
الصورة .. 

فما » اذن © سبنب وحود المادة وسنييا 
وحود الصورة 85.. ان المادة الاولى في نشسر 
الفارابي واحدة مشتركة لكل ما تحت فلك القمر 
وان سيب وجود هذه المادة المشتركة يرج سيمع 
الى طبيعة الاجرام السموية المشتركة 0 ., 
فالطبيعة المشتركة للاجرام السماوية الممائلة في 
صفة الحركة الدائرية تكون السبب في وجود المادة 
الاولى للاسطقسات وعالم الاركان والامرعة 
في عالم التغر والتسدل والصيرورة والكون 
والفساد . 

لكن الاجرام السماوية تختلف بالجوهسر 
.. وان اختلاف جواهرها يكون سبب الكثسرة 
واختللاف جواهر الاجسام الموجودة ف عالم وهنا 
تحت هذه الاجرام ٠.‏ 

وتحصل الصور المتضادة بسيب تضياد 
تسسب واضافات الجواهر ١‏ لختلفة للاح أم 
السماوية . ويحصل تبدل وتعاقب الصور 
التضادة على المادة الاولى بسبب تبدل متضادات 
النسب وتعاقبها على جواهصر الاجرام 


وبحصل الاختلاط والامتزاج في الاشياء فى 
ذات الصور المتضادة سبب تضاد نسب وتعاند 
اضافات في جملة اجسام وقت واحد .. 

وجلي ان الفارابي قد رد بهذا كل موحودات 
عالم الكون والفساد الى اصل تكويني مشسترك 
هو المادة الاولى المشتركة .. 

لكن هذه المادة الاولى المشتركة لم تكن 
علة وجود ذاتها ولم تكن علة لوجود الصور 
ولا الصور علة لوجودها .. انما المادة الاولى 
والصور الاولى معلولة بطبيعة الاجرام السماوية 
على نحو ما ذكرنا اعلاه من التبسيط .. ولا 
احسن » لتوطيد اسس استنتاجنا » من اعتماد 
هذا النص للغاراني «اومه. فيلزم عن الطبيعة 
المشتركة للاجسام السماوية0١4)‏ التي لها وجود 
المادة الاولى المشتركة لكل ما تحتها .. وهن 
اختلاف جواهرها وجود اجسام كثيرة مختلفة 
الجواهر ٠٠‏ وعن تضاد تسسيها واضافاتها وحود 
الصورة المتضادة .. وعن تبدل متضادات النسب 
عليها وتعاقبها تبدل الصور المتضادة على المادةالاولى 
وتعاقبها ٠٠‏ وعن حصول تنسب متضادة 
على المادة الاولى وتعاقبها .. وعن حصول تسب 
متضادة واضافات متعاندة الى ذات واحدة 
في وقت واحد من جماعة اجسام فيها اختلاطني 
الاشياء ذات الصور المتضادة وامتزاجاتها(؟؛) . 

والسببية حتم » فهي عند الفارابي رابط 
وضابط كل ما كان وكل ما هو كائن وكل ما 
سيكون في عالم الكون والفساد ..والشيءلايمكن 
ان بكون علة وجود ذاته .. « أن كل شبيء في 
عالم الكون والفساد مما لم يكن فكان قبل الكون 
ممكن الوجود اذ لو كان ممتئع الوجود لما وجد 
ولو كان واجب الوجود لكان لم يزل ولا يزال 
موجودا » وممكن الوجود بحتاج الى علة 
تخرجه من العدم الى الوجود .. فكل ماله وجود 
لا من ذاته فهو ممكن الوجود .. وكل ممكن 
الوجود فوجوده من غيره .. ولا يجوز ان يكون 
الشيء علة لذاته لان العلة تتقدم على المعلول 
بالذات »© ولا بكون للشيء وحود ان أحدهما 
متقدم وعلة والاخر متأخر ومعلول حتى يكون 
الشيء علة لنفسه وبهذا بعلم اله لا يجوز ان تكون 
ماهية الشيء سببا لوجوده العارض للماهية 
لان وجود العلة سيب في وجود المعلول .. وليس 
للماهية وحودان أحدهما مفيد والاخر مستفيدة 
ولا يجوز ان يكون شيئان كل وأحد منهما علة 
للاخر لان هذا يوودى الى وجود الشيء متقدما 
على وجوده .. وذلك باطل . ولا ان تكون 


علل الى ما لا نهابة لها ؛ لان لكل منها خاصة 
الوسط فتكون معلولة باعتبار وعلة باعتيار .٠‏ وكل 
ماله خاصية الوسط فله بالضرورة طرف ء 
والطرف نهاية » فيكون استناد الممكنسات الى 
وجود واجب الوجود بريئا عن العلل الملدية 
والصورية والغائية والفاعلية؟4) .. فضرورةوحود 
وحود واجب الوجود حينئك من جوهر وصلب 
السيبية عند الفارابي فوحود وجحوب هذا 
الواجب الوجود محتم بشرورة انتهاء الاسباب !١‏ 
سبب أولى وبضرورة انتهاء سلسلة الممكن 
الى واجب وجود .. هذا من جهة . اما مسن 
الجهة الاخرى فلنا ان نسأل : هل ان ضسرورة 
وحود واحب الوجود لازمة من ضرورة الانتهسام 
الى سببٍ اول تنتهي عنده جميع الممكنات » أم 
ان ضرورة وحود السسبب الاول الذى تنتهمي 
عنده جميع الممكنات لازمة من ضرورة وحطود 
واحب الوجود 2 

وهذا سؤال يضع الفارابي على مفترق 
طرق الفلسفة من اللاهوت على نحو ماباي : 

ان كان وجود واجب الوجود لازم مسن 
ضرورة الانتهاء سلسلة الاسباب واللمكلات 
الى السنيب الاول واجب الوجود © فالفارابى 
حينئذ قد وصل الى اثبات وجحود وأاجحب 
الوجود كضرورة تحتمها مستلزمات البحث في 
اسناد وتسلسل العلل .. وهو بهذا فيلسوف . 

اما ان كانت ضرورة الانتهاء بسلسلة العلل 
الى السيبب الاول ضرورة تحتمها مستلزمات 
الايمان بواجب الوجود »© فالفارابي حينئذ قد 
بحث في الاسباب والعلل لاهوتيا .. وهو بهذا 
لاهوتي .٠.‏ 

لكن الفارابي بقرر صحة تصديق وجحود 
واجحب الوجود كضرورة تحتمها مستلزمات وحوب 
الانتهاء بسلسلة العلل الى واحجب الوجود .٠.‏ 

تالقاراني خينةة في ميحت الحتيرية بسيو 
0 6.06 فالممكنات في 2 الغارابي 0 واحب 
فيها ان تنتهي الى موجود لا سبب له والا كان 
بلزم اذا وضع طرفان وواسطة وكان هوخ ع 
الطرف الاخير معلولا والاول علة ان بكون الاول 
اإيضا حكمه حكم الواسطة المحتاجة الى طرف 
ليس حكمه حكم الواسطة فيما كان يصمح وجود 
ما حكمه حكم الواسطة سواء كانت عدة الوسائط 
متناهية أو غير متناهية . فوجب أن بكون في 
الموجودات موجود لا سبب له وذلك بعد أن توضع 


نان 


العلل والمعلولات موجودة معا © اذ المعلول لا بصح 
أن بوجد من دون علة » واذا حمصل وجوده 
فائه ان استفنى بعد وجوده عن العلة صسار 
واحب الوجود بذاته بعد أن كان ممكنا ومحتاجا 
الى العلة والحدوث لا بفيد وجود المعلول الواجب 
لذاته )(44) .. « والامور الممكلة الوجود 
لا تتسلل في العلية والمعلولية الى مالا نهابة له ولا 
أن يكون دور بل تنتهي الى امر واجب الوج+ود 
بذاته .. وانه علة لوجود الكل على معنى انه بعطى 
الكل وجودا دائما وبمدع العدم مطلقا لا ان بعطي الكل 
وجودا جديدا بعد تلط العدم عليه الا العدم الذي 
ستحقه الكل بذاته فيكون علة علىانه مبدع والابداع 
هو ادامته تأبيس ما هو بذاته ليس ادامة لا تتعلق 
بعلة غير ذات المبدع وانه ليسسن في ذاته 
ما يضاد صدور الكل عنه فهو بهذا الملمى 
مريد لوجود الكل في انه لا يجوز ان يتجدد 
له ارادة(*4) .. فالحتمية السببية » حينئذ » 
وحتمية الوجود » حتمية واحدة في فلسفة الفارابي 
ما دام التلازم لازما بالضرورة بين السبب الاول 
وواجب الوجود من جهة وبين فعل السبب الاول 
وفعل واجب الوجود من جهة اخرى فهما واحد 
والسبب الاول أسم من الاسماء الدالة علل, 
ضرورة واجب الوجود كسبب اول .. 


اضف الى هذا ان فعل السيب الاول لا يعني 
غير ادامة الوجود ومنع العدم ؛ وان الابداع كلمة 
ل تعني عند الفارابي غير اصطلاح للدلالة على ادامة 
الوجحود .. 

« وان العالم محدث لا على انه كان قبل العالم 
زمان لم يخلق الله فيه العالم ثم بعد القضساء 
ذلك الزمان خلق العالم بل على ان العالم وجوده 
بعد وجود الله بالذات ..©)(43) , 

وهو علة اوجود جميع الاشسياء بمعنى انه 
بعطيها الوجود الابدي ويدفع عنها العدم مطلقا 
لا بمعنى انه بعطيها وجودا مجردا بعد كونها 
معدومة .. والابداع هو حفظ ادامة الشيء الذى 
ليس وجوده لذاته ادامة لا تتصل بشيء مسن 
العلل غير ذات المبدع(49) ويؤكد الفارابي على 
ضرورة ديمومة فعل السيب الاول في حفظ ادامة 
الوجود منف الازل حتى الابد بلا انفكاك بادلة48» 
تريد تونيق استنتاحاتنا الموطدة لاسس تسلازم 
الحتمية السببية وحتمية الوجود تلازما ضروريا 
عند الفارابي فلا انفكاك بين ادامة السبب الآول 
لوجود الموجودات ودوام فعله في نفي العمدم 
عن الوجود .. فحتمية قعل الاسباب حتمية 
دوام وحجود المو جودات دبمومة ترتيبسط بلا 
انفكاك بديمومة السبب الاول واجب الوجود .. 


عاد عاج عاو 


اشارات التوثيق : 


١»؟_"»؟‏ »)ه56 :« عيون المسائل » » ص 4لا .. 

/ا 6 8 : 7« فيما يصح ولا يصح من احكسام النجوم » 0 
ص 1١١١‏ .. 

9 : « فيما بصح ولا يصح من أحكام النجوم » » ص ١."‏ 7 

» بميز الفارابي : ( في الجواب على اسئلة سثل عنها‎ : ٠ 
.. ص 4ك‎ 

( الاختيار ) من ( الارادة ) بالصيفة التالية : « الاختيار ان 
الانسان قد يتقدم فيختار الاشياء الكمكنة ويقع ايضا 
ارادته على اشياء غير ممكلنة مثل الانسسمان يهوى أن لا 
يموت .. والارادة اعم من الاخئيار » فان كل اختيار 
أرادة وليس كل ارادة اختيار » 

1 : « رسسالة للمعلم الثاني في مسائل سثل عنها » » ص .6.. 

1 : « رسالة للمعلم الثاني في همسسائل سثل عنهسا ) » 
ص مأ أكا.. 

؟! : ( فيما يصح ولا يصح في احكام النجوم » ص !.١‏ .. 

(١ : 15‏ فبما يصح ولا يصح في احكام النجوم » ص 1.9 
ل 0 

: اى العلة المادية : وهي ها منها بكون الشي» .. 
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1 : أى العلة الصورية : وهي ها على هيثتها يكون الشيءد,.. 

.. اى العلة الفاعلة : وهي ها بها يكون الشيءه‎ : ١1 

: اى العلة الفائية : وهي ما لاجلها يكون الشيء ., 

5 2 .؟ 51262 : ( احصاء العلوم » ) ص م؟ .. وجلي 
هنا أن الفارابي ياخذ بالصيغة الارسطية للعلل ., 

1 : ( احصاء العلوم » » ككس.,! .. 

؟؟ : ( اخصاء العلوم ) »ء ص ,..إس١ا,!ا‏ .. 

> : ( الفصول المدني » » ص 179 .. 

6 : « الفصول المدني » » ص 1١56‏ .. 

56 : « الفصول المدني » » ص 196 .. 

4؟ : « آراء اهل المديلة الفاضلة ) .» ص 9-88؟ .. انظر 
ص 55 نفس العدر .. 

وانظر « عيون المسائل ) » ص 8ه .. و( فصوص الحكم » 
ص الم ,.. 

8 : 7 آراء اهل امدينة الفاضلة » » ص 5؟ .. 

14 : .4 81 : ( آراء أهل المدينة الفاضلة » » ص .5 .. 

؟؟ : « آراء !هل المدينة الفاضلة » 2» ص .1-6 

+؟ ء 4؟ 2 د* : ( آراء أهل المديئة الفاضلة »4 6 ص 1١‏ .. 


6؟ : «عيون السائل » ص ؟5 .. 

/ا” : ( عيون الساتل ) ص 59 .. 

2 : « عيون المسائل » » ص 05 .. 

9 : ( آراء أهل المدبنة الفاضلة » » ص لمم .. وانظشر 
« عيون المسائل ») ص .5 .. 

.4 : 7 عيون المسائل ») » ص .” .. وانظر « آراء آهل 
المديئة الفاضلة )) » ص لزه .. 

)١‏ :1 وردت في بعض طبعات ١‏ آراء أهل المديئة الفاضلة » هكذا: 
( للاجسام الطبيعية ) ومن هذه الطبعات تحقيسرق 
البي نصرى نادر التي اعتمدناها لاقتطاف هذا 
النص .. لكن الصواب هو ( للاجسسام السسماوية ) 
بدلالة ارئباط علاقات الموضوع فلا يمكن آن تصح 
( للاجسام الطبيعية ) مع ما يليها من قول الفارابي في 
النعى .. « الني لها وجود الادة الاولى المشتركة لكل 
ها تحنها » الذى يعني لكل ما تحت فلك القمر » او لكل 
ها تحت الاجرام السماوية بحكم انتماه هذه الاجرام 
الى عالم ما فوق فلك القمر .. 

"»؟ : ١7‏ آراء أهل المدينة الفاضلة ) » ص 5ه .. 

؟؟ : « رساثة زيئون الكبر » 2 ص #7 س م8.. 

5 ' ( رسسالة في ١ثيات‏ المفارقات » » ص .. 

6 : ( تجريد الدعاوى القلبية » » ص 6-5 .. 


*) : « تجريفد الدعاوى القئبية ) » صن لا.. 

ا : ( عيون اكسائل » » ص 68 .. 

م : راجع « الفصول المدني » » ص 01١65‏ .. 

© © © 

مصادر التوئيق : 
الفارابى :- 

د « آراء اهل المدينة الفاضلة ») » تحقيق البر نصري نادر » 
المطبعة الكاثو ليكية » بروت ©» 956[ .,. 

4ه « الفصول الدني » تحقيق دنلوب » كيميرج » 1911 .. 

د ( أحصاهء العلوم » تحقيق عثمان ١مين‏ »> مطبعة الاعتماد 
القاهرة » 8؟ؤ19ا ., 

ئ#د ( « عيون السمائل » و ( رسالة للمعلم الثاني في مسائل 
سثل عنها ») و ( فيما يصح ولا يصح من احكام النجوم ) 
و « فصوص الحكم » ) فق مجموعة الثميرة المرضية » 
تحقيق ديتريصي » ليدن 2 .856١ا‏ ., 

بده ( تجريب الدعاوى القلبية ») » حيدر آباد » 25؟] .. 

ده (« رسمالة في اثبات المفارقات ) » حيدر اباد » م؟؟١!‏ .. 

به « رسالة زيئون الكبمر » » حيدر آباد » 4)؟! ,. 


نذا 


من قراءة في كتب المنطق للفارابي 


لقد صنف المعلم الثاني أبو نصر محمد بن 
محمد الفار راني امام المناطقة فى عصره جمنئة مصنفات 
فى , المنطق » لم يصل الينا منها الا ما يأتي : 
١‏ رسالة صدر بها الفارابي كتابه فى المنطق 
نشرها الاستاذ و1211 .72.31 * 
فصول تشستمل على جميع ما بضطر الى معرفته 
من أراد الشروع فى صناعة المنطق وهي خمسة 
فصول ٠‏ 
كتاب الالفاظ المستعملة فى المنطق(١) ٠‏ 
ه ‏ كتاب الحروف59) . 
وقد حظليت هذه المصنفات بعناية الدارسين من 
أهل المنطق والفنسفة فى عصيرنا هذا وى العصور 
السالفة ومن اولنك الدارسين الفيلسوف الشهير 
ابن باجه؟) الذي علق على هذه المواد المنطقية تعليقات 
بارعة أشار اليها الاستاذ ررو1يرن22 وأفاد منها ٠‏ 
والقراءة من هذه المصنفات تكشف لنا عن 
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امع 


() أفدت هذا من دراستين للاستاذ ماجد فخري في مجسلة 
الابحاث (السنة 8؟ » الاجزاء ١0ل‏ 4 ) و [السنة 56 6 
الاجراء ١‏ 4 ) 4 كما أفدت من مقدمة « الالفاظل 
الستعملة في المنطق » . انظر : 
جره لامك ن1دعالم1 والطمتدط لق" ,رملصسط .لالط 
,(1957) !11 ,لااعاتههن0 عتسقادة عطلا ,”عنوما 
.224-55 
عط ,"عومودواة ‏ والطممد1-اخ* ,تردلمن<1 .12.84 
117-38 ,(1936) 11]] الإأتعارمن0) عتصقاكر 
وموتامعة لإموأعنبلمماهم] «اأطمعد الى ,مماصسط .لؤ.دا 
ب(1955) 11 لالأتعامهه0 عتصملكة عطاك تعأوما نم 
.264 
كتاب الالفاظ المستعملة في المنطق [ تحقيق محسن مهدي ) 
دان القرق: ف كروت + 
(؟) ا كتاب العروت ( تحقيق محسن مهدي ) دار الملشسرق 
يروت 


انظر مجلة الابحاث » الاجزاء المذكورة في الحاشية )1١:‏ . 


. 4 


الدكئور ابراهيم السامراني 


الصطبح العلمي القديم الذي كان شركة بين اللغو ييل 
اللحأة وين المناطقة الفلاسفة ٠‏ 

ومن غير شك ان الدارسين لننحو العربي 
يشعرون إن هذا العلم اللغوي قد استعار من المنطق 
طر يقته . فى الاستدلال والقياس ٠‏ ولقد احتدم الجدال 
ر بين أههل !١‏ لنحو روأهمل المنطق فى العصور القديمة وى 
ونا هذا ٠‏ وكأن النحاة لم يريدوا أن يسلموا ان 
عنمهم كان قد اعتمد على أصول المنطق بل قد أخذ 
منه أشياء كثيرة ٠‏ وليس بدعا أن نرى الزجاجي 
الندوي يقرر : « الاسم فى كلام العرب ما كان فاعلا 
أو مفعولا أو واقعا فى حيز الفاعل ولمفعول به ٠‏ 
هذا الحد داخل فى مقاييس النحو وأوضاعه وليس 
يخرج عنه اسم البتة » ولا يدخل فيه ما ليس باسم , 
وانما قلنا في كلام العرب لانا له نقصد وعليه نتكلم ) 
ولان المنطقيين و بعض النحويين قد حدوه حدا خارجا 
عن أوضاع النحو فقالوا : الاسم صوت موضوع دال 
باتفاق على معنى غير مقرون بزمان ٠‏ وليس هذا من 
ألفاظ النحويين ولا أوضاعهم وانما هو من كلام 
المنطقيين وأن كان قد تعلق به جماعة من النحويين ٠‏ 
وهو صحيح على أوضاع المنطقيين و مذهبهم لان 
غرضهم غير غرضلنا ء ومغزاهم غير مغزانا » وهو 
أن يكون كثير من الحروف أسماء ‏ لان من الحروف 
ما يدل على معنى دلالة غير مقرونة بزمان نحو ان" 
ولكنة وما أشبة ذلك ٠ (١‏ 

ثم نجد المناقشة الشهيرة بين أبي سعيد السيراى 
انحوي والفينسوف المنطقي أبي بشر متى بن يونس 
الذي اشتهر مجلسه ببغداد وصار يقول بتعظيم 
المنطق والنيل من النحو والنحويين , وان النحسساة 
محتاجون ابدا الى المنطق وان نحوهم لا يمكن انيقوم 


)0 الزجاجي : الابضاح في علل النحو ص م6 ويحسين ان 
براجع في هذا الكتاب رد الزجاجي على النحويين الذين 
حدوا الاسم حدا يعتمد معناء . 


الا على المنطق ٠‏ وقد حضسير هذه المناظرة علي بن 
عيسى الرماني أحد النحاة المشهورين وكتبها ونقلها 
عنه أبو حيان التوحيدي فى «الامتاع والمؤانسة(*0) ٠‏ 
وقد عد النحاة هذه المناظرة انتصارا للنحو على 
المنطق , وان السيرافى قد ظهر على خصمه فيها ذلك 
إن أبا بشر متى بن يونس لم يكن حاذقا بالعربية 
وأصولها ٠‏ 

ومن المفيد أن أشير الى أن التعصب للعربيسة 
ونحوها على المنطق والفلسفة كان قد أخذ مكانة بارزة 
من جهود اللغويين الذين كتبوا فى تمجيد العربية 
وانها أنصع البغات ٠‏ وكان هدفهم أن يردوا على 
اولئسك الذين نالوا من النحو العربي من أصحاب 
المنطق ٠‏ ومن أجل هذا نجد أبا حيان التوحيدي يعد 
العر بية « أنصع »(5) النغفات وينحي باللائمة على 
الذين تصدوا لها بالنيل منهاذ") ٠‏ 

وكأن العناية بالمنطق والفلسفة وسائر ها جد 

في المجتمع في العصور العباسية قد اوجد حركة 

مناهضة يعضدها مفكرزن من طراز آخر ٠‏ اولئنك 
هم الذين يحرصون على الثقافة العربية الخالصة. 
ومن غير شك ان عيوم العربية تؤلف مادة هذه 
الملعصارف التي تنعصب لها غير واحد من العلماء 
المسلمين ٠‏ ومن هؤلاء ابن قتيبة الذي تجرد للرد 
على أنصار المعارف الجديدة الوافدة فقال : 

« ولو أن هذا المعجب بنفسه , الزاري على 
الاسلام برأيه نظر من جهة النظر ٠‏ لأحياه الله بنور 
الهدى , وثلج اليقين ٠‏ ولكنه طال عليه أن ينظر فى 
علم الكتاب » وني أخبار الرسول ‏ صلى الله عليه 
وسلم ‏ وصحابته وى علوم العرب ولغاتها وآدابها , 
فنصب لذلك وعاداه , وانحرف عنه الى علم قد سلمه 
له ولامثاله المسلمون » وقل فيه المتناظرون »4 له 
ترجمة نروق بلا معنى : واسم يهول بلا مسمى 8(6)* 

ثم جاء المحدثون فكانوا فر يقين : فريقا تعصب 
لنثقافة العر بية فكان سلفيا دأبه الحفاظ على ما أثر 
عن السنف الصالح من عنم ومعرفة 2 وفريقا رأى 
3 العرب تأثرو! بالمنطق الارسطي وكان هذا التآثر 
واضحا في نحوهم وطرائق تفكيرهم اللفوي . وجل 
هذا الفريق من غير العرب من العلماء الاعاجم 
المستشرقين ٠‏ ومن هؤلاء أ* ميركس (ء1ة) 


(ه) التوحيدي : الامتاع والؤانسة (/لاء لم1( . 

(5) اللمصدى السابق ص لال وانظر البصائر للتوحيدي 
ل - يلض لها - ندا دده 

( وفي « البصائر » و« الامتاع » مواضع يلمح فيها القارىم 
نظرات أبي حيان في اللغة . وهذه المواضع كثرة . 

لم أدب الكاتب ص 16 ٠‏ 


الذي ألقى محاضرة فى المعهد المصري اعتمد فيها على 

ما كتبه المستشرق الابطالي اغناطيوس كويدي50) » 

عرض فيها للحجج التي استدل بها على ما أخذه النحاة 

العرب من التراث الاغر يقي + 
وكأن هذا الرأي قد وجد قبولا لدى مفكرين 

آخرين خلقوا بعدهم ٠‏ ومن هؤلاء الدكتور ابراهيم 

مدكور قى مقالته الموسومة « منطق ارسطو والنحو 
الذي قفد دمت الى متي من عدا فقرزر أن بقسيم 
سيبويه للكلام على تلائة أقسام يذكر بتقسيم 

ارسطوذ 20 ٠‏ الى اميا اك ل ال 
وتاريخه يذهب م المذهب من حيث تآثير المنطق 

الارسطي فى أصول النحو العر بي(١١) ٠‏ 
وطبيعي أن تنشما مشادة بين أهل العدماللغوي 

وأهل المنطق والفنسفة . وذلك لان كلا من الفريقين 

قد اتخذ اللغة مادته ٠‏ لقد بحث اللغوي فى أصسل 

اغة ونشأتها كما فعل ابن جني وابن فارس2١١)‏ 

كما بحت أهل المنطق والفلاسفة فى أصل اللغة وهن 

مؤلاء أبو نصر الفارابي 

لقد أشرت فى مقدمة هذا البحث أن لأبي نصر 
الفارابي كتاب « الحروف » ٠‏ ونى هذا الكتاب عرض 
الفيلسوف الفارابي لمعا ني الصطلح العلمي الفلسفى 

0 فى العر بية وفى النغات الاخرى ٠‏ ولقد أشار الى صنيع 

النقلة للتراث اليوناني وكيف اختاروا المصطلح 

المناسب لها . وصلة ذلك بالعر بية من الناحية 
الاصطلاحية , وكيف تم لها الكيان الفلسفي بعد أن 

كانت لغة حافلة بالمعاني العامة ٠‏ 
ولا يعزب عن البال ان « كتاب الحروف » ليس 

كتاب لغة بل هو فى حقيقته شرح لكتاب « ما بعد 

الطبيعة » لارسطوطاليس ٠‏ 
والحروف هي الآدوات لدى المناطقة وهي جل 

« حروف المعاني » في مصطلاح اللفوبين العرب . و 

خلال هذه المادة النغوية المنطقية يعرض الفيلسوف 

الفارابي لشيء من أصل اللغة ونشأتها وتطورها فى 

سبيل النضج من حيث المعاني الفلسفية بله العامة. 

زه مجلة مجمع اللفة العربية سنة ١١585‏ ص 560 ٠‏ 

00 مجلة مدمع اللفة العربية سنة 9641| ص 74.0 ٠‏ 

11) ومن هؤلاء الدكتور ابراهيم أنيس في كتابه « من أسرار 
اللغة حى 1١4‏ ؛ أمين الخولي : مناهج تجدبد في النحر 
والبلاغة والتفسير ص ؟7 » الدكتور مهدي المخزرومي ٠‏ 
مدرسة الكوفة ص 15٠‏ 581 © الدكتور عبدالرحمان 
أبوب : دراسات نقدية في النحو العربي ص ٠.86 [١-56‏ 

11) بحث أبن جني في 0 الخصائص » وأحمد بن فارس في 
« الصاحبي »© في نشأة اللفغة : أتوقيفا هي أم وضع ؟ 
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وبحث الفارابي فى هذه المادة النغوية إنتجة الى 
قدر محدود مما يسمى الادوات أو الحروف كما بحث 
فى شيء أكثر من ذلك فى كتابه د الالفاظ » ٠‏ 

ولا كانت هذه المادة اللغوية ثقلركة بين 
الغوبين النحاة وبين الفلاسفة ولا سيما أهل المنطق 
منهم كان علينا ان ننظر فى الموضوع لنرى مدى تأثر 
عؤلاء بهؤلاء » ومن صاحب الاولية منهم فى وضع 
المصطلح ثم مدى صدق المقولة في ان النحو العربي 
قد انك على منطق أرسطو ٠‏ 

ولنوصول الى هذه الفوائد لابد ان نعرض 
لشيء من سيرة الفارابي العلمية ثم نبسط مادة 
الكتابين « الحروف » و « الالفاظ »© لنقول شيئًا فى 
الموضوع “ولا أراني الا حائما على هذا الموضوع 
الذي يقتضي عملا أو سع وجهدا أكبر ٠‏ 


الفارا بي واللغة : 


جاء فى « وفيات الاعيان » : « ان الفسارابي 
وصل الى بغداد وهو يعرف اللسان التركي وعدة 
لغات غير العربي ٠‏ قتعلمه وانقنه غاية الاتقان ثم 
اشتغل بعلوم الحكمة 2.6 

وجاء فى « عيون الانباء » : « وفى التاريخع ان 
الفارابي كان يجتمع بأبي بكر ابن السراج فيقرا 
عنيه صناعة النحو وابن السراج يقرأ عليه صناعة 
النطق » 4 ٠.‏ 


وابن السراج همن اخذ النحو والعربية عن ابي 
العباس المبرد ثم حضر عند الزجاج بعد وفاة المبسرد 
كما يشير ابن النديم عن ابن درستويه « قال :ورأيت 
ابن السراج يوما وقد حضر عند الزجاج مسلما عليه 
بعد موت المبرد ٠‏ فسأل رجل الزجاج عن مسألة 
فقال لابن السراج : أجبه يا أبا بكر فاجابه فأخطا٠‏ 
فانتهره الزجاج وقال : والله لو كنت فى منزلي 
ضر بتك ولكن المجلس لايحتمل هذا . وقد كنسا 
نشيهك في الذكاء والفطنة بيالحسن بن رجاء وأنت 
تخطيء في مثل هذا . فقال: قد ضربتنييا أبا اسحق 
وأدبتني وانا تارك ما درست مذ قرأت « الكتاب » 
لاني نشاغلت عنه بالمنطق والموسيقى » والان أنا 
أعاود فعاود وصنف ها صنفه )١5(٠١»‏ 

ومن غير شك ان صلة ابن السراج بالفارابي 
توثقت فأفاد كل هن صاحبه شيئا ٠‏ وقد أشار 
(15) أبن خلكان ؛ وفيات ج 6 ص 586 . 
(14) ابن أبي اصييعة : عيون ج ؟ ص 1898 . 
(ه1) ابن النديم : الفهرست عن 55 © القفطي 1 انباه يم +« 

صن )1 سا ككلاء 


«*. 


النحاة المتقدمون الى هذه الصلة وتأثيرها فى نحو 
ابن السراج فقد ذكر ابو عبدالله المرزباني ان ابن 
السراج : ه صنف كتابا فى النحو سماه « الاصول » 
انتزعة هن ابواب كتاب سيبويه » وجعل اصنافه 
بالتقاسيم على لفظ المنطقيين » فأعجب بهذا اللفظ 
الفلسفيون ؛ وانما ادخل فيه لفظ التقاسسسيم » 
فآما المعنى فهو كله من كتاب سييويه على ما قسمه 
ورتبه » الا انه عول فيه على مسائل الاخفس ومذاهب 
الكو فيين » وخالف اصول البصربين في ابواب كثيرة 
لترانه النظر نى النحو واقباله على الموسيقي ٠)16(6‏ 
ومن غير شك أيضا ان الفارابي قد أفاد من صذه 
الصية فظهر ذلك فيما صنف من كتب تتصل باللغة 
والمنطق وعلاقة النحو بالمنطق ٠‏ وربما كان هذا هو 
السبب الذى جعل الفارابي ينفرد فى هذه المساحث 
اللغوية ٠‏ 

ولقد أشرنا الى المناظرة الني جرت دين ابي 
سعيد السيرافي النحوي اللغوي المتكلم والفينسوف 
المنطقي النسطوري ابي بشر متى بن يونس فى يغداد 
فى مجدس الفضل بن جعفر بن الفرات وزير الخليفة 
المقندر ٠‏ وقد حضر المناظرة جمع من عنماء اللغة 
وصفوة من رجال الفكر كان بينهم علي بن عيسى 
الرهاني الذي روى المناظرة وشرحها واملاهما على 
ابي حيان التوحيدي فى اللينة الثامنة من كتساب 
« الامتاع والمؤانسة » ٠‏ وكانت النتيجة أن ظهسر 
السيرانى على خصمه وأبطل حجته ورد رأيه فى صلة 
المنطق بالنحو , وكان أبو بشسر قد ذهب الى ان النحو 
بحتاج الى المنطق وان النحاة مفتقرون اشدالافتقار 
الى المنطق ٠‏ والذي يعنينا هنا من أمر هذه المناظرة 
إن « ابا نصر الفارابي , كان معاصر! لابي بشر متى بن 
يونس الا انه كان دونه فى السن وفوقه فى العلم » 
وعلى كتب متى بن بونس فى علم المنطق نعويل العلماء 
ببغداد وغيرها من أمصار المسلمين بالمشرق لقرب 
مأخذها وكثرة شرحها ٠2)١١(»‏ هذا مأ اثبته القفطي 
فى « أخبار الحكماء » ٠‏ 

ولكننا لا نعرف ان الفارابي قد أخذ عن همتى 
بن يونس وليس ثى اخباره ما يدل على هذا ء الا 
ما ذكره القغطي من انه كان معاصرا له ... وانكتبه 
فى المنطق كانت المعول عليها فى بغداد ٠‏ لعل هذا 
يعني ان الفارابي قد درس مصنفات ابي بشر متى 
بن بونس وافاد منها 2 ولكنه ظهر عديه فأفاد فى 
شروحه الفلسفية هما ثقفه من علمه بالعربية وصلته 
بابن السراج كما بينا ٠‏ 


) القغطي : 
1171) التفطي : 


ايام ج ؟ ص 148ب 116 . 
أخبار الحكماء ص 4لا؟ . 


وعل هذا كان لنا. ان نقول ان ما قصر فى الاجابة 
عنه متى بن بونس فى المناظرة المشهورة قد أجاب 
عنهالفارابي في مباحثه المنطقية فكان كتاب«الحروف» 
وكتاب ١‏ الالفاظ » ٠‏ 

ومن ممنا كان كتاب « الحروف » وكتساب 
« الالفاظ » نمطا خاصا فى التراث الفكري الاسلامي » 
ذلك ان القارابي لايشرح منطق ارسطو او اها بعد 
الطبيعة ١و‏ ها كتبه فورفوريوس مكتفيا بالفرح 
وانما ضيف اشياء جديدة فيتخذ من العربية 
شواهد بحيث جاءت كتبه مشسحونة بأصالة عالية» 


ولابد ان نعرض لشيء مما جاء فى كتاب الحسروف 
لنتبين مادنها وعلاقتها بما في العربية من علم لغوي 
نحوي ٠‏ 

الباب الاول 
الحدروف واسماء المقولات 
الفرصل الاول : حرف ان” 


)١(‏ أما بعد فان معنى «إن"» الغبات والدوام 
والكمال والوثاقة فى الوجود وق العلم بالشسىء 
وموضع أن” وأنة في جميع الالسنة بيثّن . وهو في 
الفارسية كاف مكسورة حينا وكاف مفتوحة حيئنا ٠‏ 
وأظهر من ذلك فى اليونانية «ثن"» و «أو'ن» وكلاهما 
تأكيد , الا أن « أو'ن » الثانية أشد تأكيدا 2 فانه 
دليل على الاكمل والاثبت والأدوم ٠‏ فلذلك يسمون 
هده أوان:» مدو الواق .وهم يخصون به الله » 
فاذا جعلوه لغير الله قالوها ب «أأن» مقصورة ٠‏ 
ولذلك تسمي الفلاسفة الوجود الكامل « انيتة » 
الشيء ‏ وهو بعينه ماهيته ‏ ويقولون « وها انيئّة 
الشيء » يعنون ها وجوده الاكمل وهو ماهيته ٠‏ الا 
أن حرف إن” وان" لا يستعمل الا في الاخبار فقط 
دون السؤال ٠‏ 
الفصل التاني : حرف متى 

(؟) وحرف «٠‏ متى » يستعمل سؤالا عن 
الحادث هن نسبته الى الزمان المحدد المعلوم المنطيق 
عليه » وعن نهابتي ذلك الزمان المنطبقين على نهابتي 
وجود ذلك الحادث ‏ جسما كان ذلك او غير جسم - 
بعد أن يكون متحركا او ساكنا . أو فى ساكن أو فى 
متحرك » وليس بشسيء من الموجودات يحتاج الى زمان 
يلنئم وجوده , أو ليكون سببا لوجود موجود أصلاء 
فان الزمان متى ما عارض باضطرار عن الحركة , 
وانما هو عدة عدها العقل حتى يمضي به ويقدر 
وجود ماهو متحرك او ساكن ٠‏ وليس الحال فيه 
مثل الحال فى المكان » فان انواع الاجسام محتاجة 


الى الامكنة ضرورة فى الاشياء التي أحصاها هن 
قبل ٠‏ 
الفصل التالث : المقولات 

(59) والذي ينبغي ان يعنم ان اكش الاشسياء 
المطنوبة بهذه الحروف وما ينبغي ان يجاب به فيها 
فيشميالفلإسفة باسم نك الحروف او باسم مشتق 
منهاء 

وكل ما سبيله ان يجاب به فى جواب حرف 
د متى » اذا إستعمل يسمونه بلفظلة متى * 
وما سسبيله ان يجاب به عن سؤال « اين » يسمونه 
بلفظة اين ٠‏ وما سبينه ان يجارب به فى « كيف » 
وبالكيفية ٠‏ وكذلك ماسبينه أن يجاب به فى « كم » 
يسمونه بلفظة كم وبالكمية ٠‏ ويسمون ما سسبينه 
ان بجاب به في « أي” » بلفظة « أي” » . وما يجاب 
به في « ما » يسمونه بلفظة ما والماهيتة ٠‏ غي انهم 
اليبس يسمون ما سبيله أن يجابفىحرف « مل» 
بلففة هل » ولكن يس مونه إن" الشيء . 


3 3 3 ٠. ٠. 3 3 . 


الفصل السابع 

(5؟) وعلى أن فى سائر الالسنة سوى العربية 
مصادر ما تتصرف من الالفاظ وتجعل منها كلسم 
على ضربين » ضرب مثل « العم » وضرب مثل 
« الانسانية » , وبالجملة مثل مصادر ما لايتصرف 
من الاشياء ٠‏ فان أهل سائر الالسنة يعملون من 
« العالم » مصدرا فيقولون مثلا « العالمية » كما 
,يقولون « الانسانية » وكذلك سائر الاسماء ‏ مما 
تتصرف ومما لاتتصرف يجعلون لها مصدرا على هذه 
الجهة ‏ أعني انهم يقولون من المثلث ( مثلثية ) 
ومن المدور « مدوثرية » ومن الابيض « أبيضية » 
ومن الاسود « أسودية » ٠‏ على انهم يقولون «التثليث» 
و « والتدوير » و « البياض » و «السواد» < 
« فالابيضية » و «الاسودية » و« الظنية» 
و «١‏ العالمية » و «١‏ المثلية » وه المدورية . صي 
أشسبه ب ٠‏ الانسانية » و «١‏ الرجوليئة » مسن 


شيهها بالعلم و « السواد » و« البياض » . 
الفصل العاشر : الاضافة والتنسبة 
(55) وأما ما سبيله ان يجاب به فى جواب 


«ابن الشيء » فانه انما يجاب فيه أولا بالمكان مقرونا 
بحرف من حروف النسبة » وفى أكثر ذلك حرف فى 
مثل قولنا « ابن زيد » فيقال « في البيت » أو « في 


لفن 


السوق ه فان الاسبق في فكر الانسان من معاني 
هذه الحروف هو نسبة الشيء الى المكان او الى مكانه 
الذي له خاصة او لنوعه أو لجنسه ٠‏ ويش به أن 
تكون هذه الحروف انما تنقل الى سائر الاشياء متى 
تخيل فيها نسية إلى المكان ٠‏ والمكان لما كان محيطا 
ومطيفا بالشيء : والشسيء المنسوب الى المكان محاط 
بالمكان ‏ فالمحيط محيط بالمجاط والمحاط محاط به 
بالمحيطك ‏ فالمكان بهذا المعنتى هن المضاف ٠‏ وايضا 
فان ارسطوليس لا حد المكان فى « السماع الطبيعي » 
قال فيه « أنه النهاية المحيط » ٠‏ فقد جعل المحيط 
جزءا من حد المكان » وجعل ماهيته تكمل بانه محيط , 
وانتيئه ما به محيط » والمحيط محيط بالمحصاط 
والمحاط به هو الذى فى المكان ٠‏ فان كان معنى قولنا 
« في » انه محاط , فقولنا « في » ههنا انما يدل على 
مضاف ٠‏ فيكون ما يجاب به فى جواب « أين » من 
المضاف , فابن اذن من المضاف ٠‏ 


٠. 2 ٠. ٠. 3 ٠ 


هذه نماذج اقتطفتها من «د كتاب الحروف 2 
للفارابي لادل بها على الطريقة الني استخدم بها 
ابو نصر المادة النغوية فى العربية ليخلص منها 
القراعد العلمية فى « المنطق » ٠‏ 

كتاب «الاافاظ» وكتاب «التذبية « 

قال الفارابي فى آخر كتاب «الالفاظ» : 


« فقد أنى هذا القول على الأقاويل التي بها 
يسهل الشروع فى صناعة المنطق ٠‏ فينبغي الان أن 
نشرع فيها ونبتدىء بالنظر فى الكتاب الذي يشتمل 
على أول أجزاء هذه الصناعة وهو كتاب المقولات » ٠‏ 

ومن هنا يتبين ان كتاب «الالفاظ» مقدمة مهد 
بها الفارابي لكتابه فى «المقولات» ٠‏ ولكن الذي أفر 
عن الفيلسوف أنه صنف ف المقولات عدة مصنفات 
بين كير وصغير ٠‏ ثم اننا لا نهتدي الى الكتاب الذي 
جعل «الالفاظ» مقدمة (ه(04) ٠‏ 

أما كتاب «التنبيه على سييل العادة» فقد نشر 
فى حيدر آباد عام 5557١اه ٠‏ وحقيقته انه كتاب فى 
المنطق ٠‏ ولكن الدارسين لم يدرجوه ضمن كتب 
الفارابي المنطقية » ولعل ذلك بسبب من عنوان 
الكتاب الذي أوحى لهم أنه شيء غير المنطق وانه لابد 
أن يكون فى السياسة أو الاخلاق4)057اء٠‏ 

غير أن دراسة الكتاب تبين ان هادنة تبحث فى 
قوى النفس عامة » وقوى «التمييز» أو «الذهن» 
زم1) انظر مقدمة « كتاب الالفاظ » للدكتور محلسن ههداي ٠‏ 
(15) الصدر السابق ٠,‏ 


زذنا 


خاصة وانعديدها » وتحديدها , والصنائع والعلوم 
التي تح<صل لنا بها جودة التمييز التي تحصل بقوة 
الذهن » الى أن ينتهي الى بحث «صناعة المنطق»(١6)‏ 
وعلاقته بصناعة النحو ء فيبين ان المنطق هو أول. 
شيء يشرع فيه بطريق صناعي » ويشير الى ضرورة 
الشروع باحضار « أصناف الالفاظ الدالة على أصناف 
المعاني المعقولة ,زا ٠‏ 


ويشير الفارابي فى آخر الكتاب إلى علاقة 
« التنبيه » بالكتب المنطقية فيقول : 

« ولما كانت صناعة النحو التي تشتمل على 
أصناف الالفاظ الدالة » وجب أن تكون ضناعة النحو 
لها غنى ما نى الوقوف والتنبيه على أوائل هذه 
الصناعة ٠‏ فلذلك ينبغي أن بأخذ من صناعة النحو 
مقدار الكفاية فى التنبيه على أواثل هذه الصناعة ٠‏ 
أو يتولى بحسن تعديد أصناف الالفاظ ١ل‏ لتي من عادة 
أمل اللسان الذي ب يدل على 5 تشجيل عله هذه 
الصناعة اذا اتفق أن لم بكن لأمل ذلك اللسان 
صناعة 'تعدد فيها أصناف الالفاظف التي مي ف لغتهم ٠‏ 
فضذلك ما يتبين ما عمل من قدم فى المدخل الى المنطق 
أشياء هي من علم النحو وأخذ منه مقدار الكفاية , 
بل أخلق ( أو « الحق » ) أنه استعمل الواجب فيما 
يسهل به التعليم ٠‏ ومن سلك غير هذا المسلك فقد 
أغفل أو أهمل الترتيب الصناعي , ونحن اذا كان 
قصدنا أن نلزم فيها الترانيب الذي يوجبه الصناعة , 
فقد ينبغي أن نفتح كتابا من كتب الاوائل به يسهل 
الشروع فى هذه الصناعة بتعديد أصناف الالفساظ 
الدالة ٠‏ فيجب أن نبتدىء به ونجعله ثالثا ( اقرأ 
« تاليا » ) لهذا الكتاب 2550٠٠‏ 


ويبدو من قراءة هذا النص ومن نصوص أخرى 
فى « التنبيه » أن مادة الكتاب هو قوى النفس وقوى 
التمييز أو الذهن ٠‏ ثم اننا نتبين فى هذا الكتاب 
« أن أهل المنطق عولوا على المصطلح اللغوي النحوي 
فأفادوا منه وذلك لافتقارهم الى هذا اللون ا متخصص 
من المادة اللغوية لاستعمالها فى «المنطق » ٠‏ 

ولا بد لي هنا أن أقول : اذا كانت هناك صلة 
بين النحو العربي والمنطق الارسطوطاليسي فهي 
متأتبة من الشروح العربية لذلك المنطق »2 وان 
الشراح قد استعانوا بالمادة العربية فى بسط القواعد 
التعلقية - وعلى هذا لا بد أن نقرر ان الذين قالوا 
باعتماد النحو العربي على منطق ارسطو غاب عنهم 
(6) كتاب التنبيه ص 115-151١‏ . 
(51) المصدر السابق صن 58 . 
21 الفارابي : التنبيه ص ه18 0 8؟ . 


النظر فى هذه المصادر الاولى ليتبينوا بعد مادة النحو 
العر بي عن منطق ارسطو ٠‏ واذا كان من أخذ فهو ان 
المناطقة وجلهم من الشباح العرب وامشسارقة 
النسطوريين قد اعتمدوا فى اقتباس مادةالاصطلاحية 
على المصطلح النحوي فى العر بية كما يصرح بذلك 
الفيلسوف الفار رابي ٠‏ واذا اعتمد الباحثون فى عصرنا 
على مادتي القياس والتعليل فى النحو وعزوهم ذلك 
الى التأثر بالمنطق الارسطي فانهم ابتعدوا عن الحقيقة 
فالقياس والتعليل ليسا اقتباسا من التراث الاغر يقي 
لان ذلك شيء أدى اليه الاجتهاد النحوي وهو شيء 
حدث فى علوم الحديث وعلوم القرآن * 

فأبن مقالة المحد ثين وأجتزىء متهم بالدكتور 
ابراهيم مدكور الذي ذهب الى أن تفسيم الكلمة الى 
اسم وفعل وحرف فى كتاب سيبويه يذكر بتقسيم 
ارسطو للكلمة ! 

وما أظن ان الدكتور مدكور قد قرأ «الالفاظ» 
للفارابي حين كتب مقالته التي أشرنا اليها ذلك ان 
كتاب « الالفاظ » لم يكن معروفا فقد جاء فيه : 

د ان الالفاظ منها ما هو اسم ومنها ما هو كلم 
والكلم هي التي يسميها أهل العلم باللسانالعربي 
الافعال ‏ ومنها ما هو مرتب من الاسماء والكلم 5 
فالاسماء مثل زيد وعمرو وانسان وحيوان وبياض 
وسواد وعدالة وكتابة وعادل وكانب وقائم وقاعد 
وأبيض وأسود , وبالجملة كل لفظ مفرد دال على 
المعنى من غير أن يدل بذاته على زمان المعنى ٠‏ والكلم 
هي الأفعال مثل مشى ويمشي وسيمشي وضسرب 
ويضرب وسيضرب » وما أشبه ذلك ٠‏ وبالجملة فان 
الكلمة لفظة مفردة تدل على المعنى وعلى زمانه فبعض 
الكلى يدل على زمان سالف مثل كتب وظضيرب » 
وبعضها على المستأنف مثل سيضرب » وبعضها على 
الحاضر مثل قولنا : يضمب الان * والمركب من 
الاسماء والكلم منه ما هو مركب من اسمين مثل 
قولنا : زيد قائم » وعمرو انسان ء والفرس حيوان » 
ومنه ما هو مركب من اسم وكلمة مثل قولنا : زيد 
يمشي وعمرو كتب وخالد سيذهب وما أشسبه 
ذلك ٠‏ 


وقال الفارابي فى الكتاب نفسه : 
« ومن الالفاظ الدالة الالفاظ التي يسميها 


(8؟) كتاب الالفاظ ص 645-61 . 


النحوبيون الحروف التي وضعت دالة على ممان " 
وهذه الحروف هي أيضا أصناف كثيرة » غير أن 
لعادة لم تجر من أص حاب علم النحو العر بي الى 
زماننا هذا بأن يفرد لكل صنف منها اسم يخصه ,2 
فينبغي أن نستعمل فى تعديد أصنافها الأسامي التي 
تأدت الينا عن أهل العلم بالنحو من أهل اللسان 
اليوناني فانهم أفردوا كل صنف ياسم خاص قفصنف 
منها سمونه الخوالف , وصنف منهأ يسسموته 
الواصلات » وصنف منه يسمونه الواسطة » وصنئف 
منها يسمونه الحواشي , وصنف منها يسووتة 
الروابط ٠‏ وهذه الحروف منها ما قد يقرن بالاسماءء 
ومنها ما قد يقرن بالكلم » ومنها ما قد يقرن 
با مركب منهما . وكل حرف من هذه قرن بلفظ فانه 
يدل على أن المفهوم من ذلك اللفظ هو بحال من 
الاحوال ٠‏ 

وينيغي أن نعلم ان أصناف الالفاظ التي 
تشتمل عليها صناعة النحو قد يوجد منها ماإستعمله 
الجمهور على معنى ويستعمل اصحاب العلوم ذلك 
اللفظ ع اي وجد من الالفاظ 
ما يستعمله أهل صناعة على معنى ما ويستعمنه أهل 
صناعة أخرى على معلى آخر ٠‏ وصناعة النحو تنثار 
فى أصناف الالفاظ بحسب دلالاتها المشهورة علد 
الجمهور لا بحسب دلالالتها عند أصحاب العلوم ٠‏ 
ولذلك انما يعرف أصحاب النحو من دلالات هذه 
الالفاظ دلالاتها بحسب ما عند الجمهور لا بحسب 
اعد أعل القلرم ٠‏ “.وقد يتفق فى كثير منها أن تكون 
المسينة مد اسان التلري ان ال 
'نعر يف دلالات هذه الالفاظ فانما نقصد للمعاني 
التي تدل عليها هذه الالفاظ عند أهل صناعة المنطق 
فقط» من قببّل انه لا حاجةبنا الى شىء منمعاني هذه 
الالفاظف سوى ما ستعمنه منها أصحاب هذه 


الصناعة قي 
واضح من هذا ان النحو لنحو علم مستقل عن المنطق 
وانه لم يأخذ منه شيئا بل على العكس من ذلك فان 


بتغيير دلالته شيئا ما ٠‏ 

واذا كان لابد من قول يقيد مقولتنا همسذه 
فينبغي آلا نغفل ما قاله الاقدمون من النحساة 
الاوائل ومنهم ابن السراج فى « الاصول » قد أفاد 


(4؟) الالفاظ ص 41 --683 ٠.‏ 


« تقسيماته » مما أفاد من الفارابي أبان صلته به 
كما أشار المرزباني فيما نقله القفطي في « الانباه » 
وقد سبق الكلام على هذا ٠‏ 

و بحسن بي أن اختم هذه الدراسة بقول ابي 
بشر متى بن يونس فى مناظرنه الشهيرة التي اثبتها 
التوحيدي فى 0 الامتتاع لفلف 

« يكفيني من لغتكم هذه الاسم والفعل والحرف 
فاني أتبلخ بهذا القدر الى اغراض قد هذبتها لي 
يونان » ٠‏ 

وهذا ,يعني ان المناطقة اخذوا مصطلحهم من 
المادة النحوية فى العربية فاين مادة المنطق فى النحو 


(ه؟) التوحيدي : الامتاع ج ١‏ ص ١١٠6‏ . 


تن 


العر بي اذا تجاوزنا م التقسيمات 4 ومو جعل الباب 
على فصول والجنس الى انواع وما اشبه هذا . 

كما بحسن بي أن أثبت مقالة السيرافي فى 
مناظرته لابي بشر لئرى بعد النحو عن المنشق 
كال 

« والنحو منطق ولكنه مسلوخ من العربية 
والمنطق نحو ولكنه مفهوم باللغة , وانما الخلاف 
بين اللفظ والمعنى وان اللفظ طبيعي والمعنى عقلي 
ولهذا كان اللفظ بائدا على الزمان لان الزمان ,يقفو 
اثر الطبيعة بأثر آخر هن الطبيعة ولهذا كان المعنى 
ثابتا على الزمان لان مستملى المعنى عقل .)055(6٠٠٠‏ 


(3؟) المصدر السابق . 


م وراء الطبيعة والسياسبسة 


لقد ظهرت ترجمة فرنسية هامة لكتاب 
الفارابي « آراء اهل المديئة الفاضلة » باقلام الاب 
المحترم جوسن والاستاذين يوسفا كرم ىج 
شلالا . وبهذه المناسبة سيكون من المفيدوالمناسب 
أن نضع تحت مجهر الفكر مشسكلة الفلسفة 
السياسية » كما تضع هي نفسها أمام المفكر 
المسلم الكبير » وذلك في ملتقى الموروثات الروحية» 
منتقلين في الوقت نفسه الى مصئف صغير من 
مصنفاته هو رسالة : « السياسات المدلية » . 

يبدا الاول مسن هذين الكتابين والاخر 
بملاحظات ميتافيزيقية صرفة عن العلة الاولى 
للاحد . 

ونتبين هناك شكل التفكسير الافلاطوني 
الجديد عن تدرج الكائنات الهرمي . في المديئنة 
الفاضلة نشسهد الانبعاثات المتلاحقة لختلتف 
المعقولات والمجالات الكونية حتى كرتنا الارضية. 
وفي رسالة « السياسات المدنية » ينطلق الفارابي 
من الانسان » فيرينا كيف يترتب عليه ان يقهر 
القوة الهمجية » الحيوانية © الكامنة فيه » وذلك 
لتقوية الهيمنة المقلانية ؛ وانه في حاجة 
والحالة هذه ان يعلم بوجود الخالق . وعلى 
ذلك فبعد الاسباب »6 ينبغى عليه ان يتوقف 
لدى مبدا اول . ذلك أن مبدا العلية الدراجة 
لا معنى له » والسلسلة العلية اللامتناهية تهدم 
أمكانية العلم ٠‏ وهكذا فان ثمة علة أولى هي 
ألله الاحد المتفرد في ذاته . 

وكما نرى » فان الطر بقتين بالغتا الاختلاف. 
ولا ريب ان الطريقة الاولى هي من استله ام 
افلاطوني » والطريقة الثانية هي من استلهام 
ارسطوطاليسي . ونحن تعلم أن الفيلسوف 


د» اكرم فاضل 


العربي لم يجد من تعارض بين هذين الموروثين . 
وستعود الى هذا الموضوع . على أن الامير 
الاكيد هو أن هذين الكتابين اللذين ناخكدك 
بتفحصهما لا يضعان نفسيهما في نفس الموضع مسن 
جانب وجهة النظر : فالاول يقع فى الطلق وينفض 
الغبار عن اللامح الرئيسية لمدينة مثالية . 
والثاني يظل في تماس مع المحدئات الانسانية 
ولكن في كلتا الحالتين » لا يمكن ان توجد 
سياسة دون معرفة ميتافيزيقية . والسياسة 
هنا » كما هي لدى افلاطون » عملية ونظريمة 
هي مسألة معرفة © لا معرفة تجريبية ومحدودة 
لفرض خاص »© ولكن معرفة شاملة معاتققة 
للحقيقة كلها . 

ورغم ذلك » فاذا كان المبدأ هو هو لدى 
الفارابي وافلاطون » فان التطبيق بختلف اختلافا 
كليا . ذلك ان المفكر اليونانى يرى ان الخير 
الاسمى يمسك بمفتاح كل نظام وكل اجسسسراء 
فهذا الخير سطع سطوع الشمس على المدبلنة 
المدركة » التي ستكون المثال الذى تحتذيه مدلا 
الارضية واسس العدالة المكين لقوانيجيا 
وشرائعها . وكما أن الخالق فطصر المالم 
المحسوس »© وعيناه مسلطتان على النموذج المثالي 
فكذلك السياسة ستضع بعلمها « التي » دستورا 
بعد أن تكون قد اخذت جوهربات الامور بعين 
الاعتبار . والفارابي لم يستطع سلوك الدرب 
نفسه . فقبل كل شيء . وكما برهن على ذلك 
الدكتور ابراهيم مدكور »© ان تنامى الافلاطونية 
الجديدة الممزوجة بالتأثيرات الارسطوطاليسية » 
كسان قد ادخل مع مسرى تحولته 
استمرارية في العالم »؛ حيث افلاطون قد احتفظ 
بحائل بين العالم المدرك والعالم المحسوس . فلم 


يان 


بعد ثمة موضع للبارىء المادي . وموازاة لهذا فان 
مدينة الفارابي » بالغا ما بلغت فاضلج سكناه 
لن يفكر بها مفكر على انها عمل ابداع بشترى 
على مثال الهي . وهي ليست المعادل المعنسوي 
لاإشادة مدينة من قبل مهئندس معمارى . واذا 
لم تكن لها طبيعة خاصة بها » بين الكائنات 
الاخرى في الطبيعة » فانها مكتوبة في صلب الطبيعة 
واذا كان بترتب على الطبيعة البشرية ان تلعب 
دورها فيها 4 فالاقل أن تبنيها من كلل 
قطعة تقع تحت بديها والاكثر استجابة لمقتضيات 
طبيعة تريد ان مجمّعا بشيريا ينيفي الا يكون محكوما 
باوالية 6««زونصوء1216 مادية . 

ومن جهة الخرى على الاخص »2 فسان 
( خير ) افلاطون » شأنه كذلك شأن ((احد) 
أفلوطيين » وهما محض غرضين للتأمل الذهنى 
ونهايتا عروج بدرجات هي بين بين » نقول أن خير 
افلاطون واحد افلوطين هما بعيدان عن التطابق 
والتمائل مع السيبب الاول » وهو اله القارابى 
ذلك لان النضية هنا هي قضية اله الدين 
الاسلاميٍ » وان الوحي واللاهوت على وفاق 
في تسمية الله الواحد الفرد الصمد . 


اله رب ابراهيم » ولا يقوى احد على 
الوقوف بوجهه . وعلى هذا فان الفارابي لا يرى 
أن الانسان جدير بتأمله باتحاده به في عمليت, 
المعرفة والحب . ولا نتحد بله الفهم 
البشرى » وانما العقل الفاعل » الذى هو الوسيلة 
التي يستعين بها الخالق بفية الابحصع سام 


والالهام . 
وعلى هذا فان مدينة الفارابي لن تكون 
نسخة كثال تدركه الحواس تأمله مش رع 


فيلسوف . وان القيم السياسية والاخلاقية 
لبن لكون مضعولة واشظلة انعرف اجلية. وافنسة 
خلال سنة الامسماء التي يمكر أن يخلعها الانسان 
على الله : وهذه المسألة تناولها البحث في المدينة 
الفاضلة وفي رسالة « السياسات المادنية» 
والاسماء التي تنطبق على الله ليست كلمات 
حرية بالتعبيرات بصورة مناسبة وبشكل لا 
غموض فيه ولا لبس ولا ابهام عن جوهاسره 
ذلك لان اللغة البشربة تنطلق على الدوام مسن 
المعرفة المحسوسة . ولكن بوسعئا ان نختار 
من بين هذه اللغات تلك التى نراها قد وصلت 
الى أعلى درجات الكمال بيئنا . ينبفي علينا اذن ان 
تكون لدينا القدرة على التمييز بين مراتب القيم 


أن 


في هذه الدنيا » بصورة مستقلة عن معر فتلا 
بالله . 


ولكن اذا كان الامر على هذه الشاكلة» 
فما هي جدوى اللمعرفة الميتافيزيقية بالاحد 
وفيوضاته الربانية 5 اليست هذه الافلاطوية 
الجديدة كلها مزق مجلوبة وعقيمة ؟ 

ان رسالة « السسياسات المدنية » باسط 
سطورها تجعلنا نقبض باصفى سطوع على 
الخطة العامة للنظرية . الله لا يمكن أن ينفض 
يديه من كل ما يتولد عنه من طريق الفيوضات 
الالهية . والكائنات المادية للعالم الارضي لابد لها 
من مراعاة الشريعة التي نصت عليها الطبيعة . 
ولكن ثمة كائنات الخرى © هم الاناسي ؛ الذين 
هم بطبيعة الحال قد وهبوا الارادة » واعطوا ملكة 
الاختيار ومنحوا سليقة الرغبة في المسعادة . 
هؤُلاء لا بجدون قانون غائيتهم الخاصة جامزة 
من قبل قي النظام الطبيعي » ولأجل الا تكون 
قراراتهم الحرة تحكمية تعس فية » فان الله 
بصفته العناية الربانية للكون »© بيترتب عليه 
أن يشير أمامهم السبيل . وعلى هذا » فاذا كان في 
مكنون كل انسان © كما في سريرة كل مخلوق © 
بتواجد فى هذه الدنيا » نزوع نحو الافضلوصوب 
الاكمل فان بعض المخلو قات قد بلغت درجات اعلى 
من غيرها في هذا السلم التدرجي. ٠.‏ والى هؤلاء بتوجه 
الله ليجعل منهم ادوات التشريع بين أمثالهم من 
الناس : هؤلاء هم الانبياء . 

هذا العرض من رسالة « السياسات 
المدنية » لا سمح بتدخل مختلف اوسساط 
الفيوضات . ونستطيع والحالة هذه اذن أن نرى 
بعض العباد لا طائل تحتهم . 

ولكن في بعض الكلمات من نفسن النص © 
بلفت الفارابي انتباهنا الى عدم كفاية وجلسود 
النبي المشرع لتواجد المديئة الفاضلة ٠.‏ ينبغي 
بالإاضافة الى ذلك أن نوءمن الاناس الأخيرون 
برسالته . ويقول لنا تأسيسسا على ذلك « ورئيس 
المديلنة الفاضلة ليس يمكن أن كون اى السان 
اتفق . لان الرئاسة انما تكون بشيئين : أحدهما أن 
يكون بالفطرة والطبع معدا لها والثانى بالهيئة 
واللكة الارادية .. واذا حصل ذلك فى كلسلا 
جزرئي قوته الناطقة » وهما النظرية والعمليسة 
ثم في قوته المتخيلة » كان الاننسسان هو 
الذى بوحى اليه . فيكون الله عرز وجل » بوحي 
اليه بتوسط العقل الفعال » فيكون ما يفيض من 
الله 6 تبارك وتعالى »© الى العقل الفعال بفيض منه 


الى عقله المنفعل بتوسط العقل المستفاد »؛ ثم الى 
قوته المتخيلة نبيا منذرا بما سيكون ومغيرا عا 
هو الان من الجزيئات » يوجود يعقل فيه 
الالمي » وهذا الانسان هو في اكمل مراتب 
الانسانية وفي أعلى درجات الس عادة © 
وتكون نفسه كاملة متحدة بالعقل الفعال ..وهذا 
الانسان هو الذي قف على كل قعطسم 
يمكن أن بلغ فيه السعادة » فقه ذا اول 
شرائط الرئيس .ثم آن يكون له مع ذلك قدرة 
بلسانه على جودة التخيل بالقول لكل ما يعلمه » 
وقدرة على جودة الارشاد الى السعادة والى 
الاعمال التي تبلغ بها السعادة وان يكون 
له مع ذلك جودة ثبات ببدنه لمباشرة اعمال 
الجزئيات » . 

وبقو [الفارابي فيموضع اخر : « فهذا 
هو الرئيس الذ ىلا براسه انسان اخر أصلا .وهو 
الامام » وهو الرئيس للمديئة الفاضلة ») وهو 
رئيس الامة الفاضلة » ورئيس المعمورة من 
الارض كلها » . 

وعلى هذا ففي المدينة الفاضلة نعلم بصورة 
صحيحة ما يجلبه هذا الفكر وهذا التفكير . 
بالتحديد ان بيحلبا معرفة النظام التدرح عب كي 
للعالم ان الدرقة أن د ا 1 
امكانية الانبياء » موضعهم ووظيفتهم . وانطلاقا 
من الاحد . فان الفيوضات تهبط حتى مدار 
القمر . وتحت ذلك في العالم الارضي تتواجحد 
الكائنات الؤلفة من المادة والشكل © وهي لا تذهب 

تفسسها فتتخبط في اللانماية بعيدة عن 
ال دان على المقيق ير ذلك ) طلا يرا 
على ضرب من الارتقاء ابتداء من العناصر ومرورا 
بالمعادن والنباتات والحيوانات والانسان حتى 
قمة الانسانية © ألا وهي النبوة والنبي ٠‏ 

ولما كان النبي هو سدرة منتهى الارتقاء 
الذي « ينقف » اذا صح التعبير » العالم ويملعه 

من الغرق في العدم » فلعله مقارن بالابزيم الذي 

قد طرف الرداء اقلا بسر اسه جبترا طن 
التراب فيتلفه التراب . انه يعلق العالم الارضي 
بالله 04 وأن جميع اولنك ألذين يتبعونه يشكلون 
المجتمع الانساني الفاضل ؛ ذلك المجتمع الذي 
يجب أن ينسحب شرعيا على كافة بني آدم وبناته 
اما اولنك اللذين شسيحون : بأوجههم عله قلن 
سقى لهم الا ان بغطسوا في خضم المادة فيد ركهم 
اليوان . 


لا مشاحة ان الانسان قد بخدع نفسه وبقع في 


الخطأ بما بخص القيم » سواء بتصوره قيمسا 
زائفة » او بتعلقه بعروض جزئية . ولكنه يلحظ 
في العالم المحسوس المحيط به نظاما بظل اخذا 
بالتقدم والتصاعد . هذا النظام يمكن أن يبرره 
بالميتافيزيقا ولكنه لا بقدر أن يضمئته ضمان 
نسخة من أمر مفهوم يتأمله المتأملون . وينتبج 
عن ذلك انه لا يستطيع الا ان بتبينه دون أن 
يستخرج منه الا نفسه او يستبطن الا ذاته ؛ وذلك 
اذا لم ينته الى النبي » وهو وعاء الوحي أو حوضه 
الذي بعززه بوصفه نظاما لقيم حقيقية . 
سيعترض معترض بان في هذه القضية حلقة 
مفرغة جهنمية » مادامت تبسرهن على النبسي 
بالامر » وانها تبني ألوحي اللبوي . ولتلاحظ 
بان اللاهوت ١‏ 1 ع نسل الصتوئية > 
عندما يوءكد على الكنيسة بالوحي » وانه يمين 
الوحي بالكنئيسة وبعرفه 85 والواقع أن هذه 
الصعوبة كامئة في كل مشكلة حين يكون الاحتكاك 
بين الالمي والانساني ٠.‏ ولكن الدائرة لحت لي 
الحقيقة الا ظاهربة فقطا ٠‏ فهي تتشبث ث بالطابع 
الاستدلالي الننا وحجيكنا . واذا كان قنمة 
عنه »6 فسأقول هناك السبيل الصحيح . ذلك 
لانه افضى بي الى الهدف ؛ وانه افضى بي الى 
الهدف لانه يل الصحيح ٠.‏ وعلى هذا الشال 
نرى أن التعبير بميز ما هو في الواقع ليس إلا” واحدا 
وما يؤخذ بنظر الاعتبار هو الاتفاق بين السسبيل 
والهدف . بين نظام القيم الانسانية ونظام القيم 
الموحى بها . 
وهناك سؤال يطرح نفسه ؛ ماذا بجحب أن 
بكون الرئيس حسب مبدا المدينة » اهوالفيلسوف 
أم النبي ؟إ حول هله النقطة يمكن أن 
بجرى النقاش اذا كنا نستئد على بعض مقامطلع 
من المدينة الفاضلة حيث يعلن الفارابي أن 
2 .الله اهز وجل يوحي اليه بتوسط العقل الفعال 
يفيض مئه الى عقله المنقمل بتوسط المقلتل 
اللمستفاد ©» ثم الى قوته المتخيلة نبيا منذرا بمسا 
سيكون ومخيرا بما هو الان من الحرئيات ») ثم 
بوجود بعقل فيه الالمي ٠.‏ وهذا الانسان هو في 
اكمل مراتب الانسانية وفي اعلى درجحات 
السعادة » اذن وكما هو رأي أبن رشد » ان 
العقيدة الموحى بها ليست الا ادئى الى استعمال 
الشعب من الحقائق الميتافيز بقية ٠.‏ وثمة 
راي اخر للفارابي بجرى في نفس الاتجاه : فطبقا 
لنص في المدينة الفاضلة » هناك مدن فاضلة 
كذلك بمكن ان تكون لها اديان مختلفة . ومع 


ب 


ل ا 
وتعارض :؟ 

ربما لا بكون هنا شيء من هذا القبيل اذا 
ذهبنا الى ١‏ نالفيلسوف » كما بحدده الغارابي 4 
ليس الرجل الذي يطرح نظاما ميتافيزيقيا ببحث 
فيه عن طريقة لاقرار الحقيقة » ولكن الحكيم 
هو في الواقع متحد بعقله بالعقل الفعال . 

هذا الرجل نادر المثال ؛ وابا كانت الحالة 
فان قدره ببدو أنه يجب أن يكون فرديا . هذا 
هو المتأمل لدى ارسطو وافلوطين © الذي ينزوي 
مع فضائله التأملية في اقصى جانب من المديلة » 
وراء الفضائل المدنية 


وهو هنا لا بتمائل مع صوفي الصوفية » 
وانما يحتل بالنسبة للدين موقعا مسن ذات 
الدرجة . لديه معرفة لا تنتقل » والملة في ذلك 
هي التي سبق أن أوردناها : هي ان اللغة مرتبطة 
بالاحساس والتخيل . فالحكيم اذا اراد الاتصال 
ع الور اللا 
من موضع النبي »© الذي لا بتحتم عليه هو ان 
ينقل تجربة عقلانية في صور © والذي مخيلته 
متحدة بصورة مباشرة مع العقل الفعال . 


اذن » ففي نظر الجماعة البشسرية يتمتع 
النبي بامتياز لا يتمتع به الفيلسوف : للنبي 
رسالة قابلة للانتقال الى جميع البشر » وهو 
تفووة عن قبل الكالة .الك لانه ويه لي 
عموم الناس »© وهم لا يبحسبون واحدا واحذدا 
فحسب » وأنما يؤخذون كذلك بواقع حاجاتهم 
المتبادلة وامانيهم المشتركة . ولذلك فان رسالة 
السياسات المدنية تلح على فكرة أن الاسان 
مختار من قبل الله لوحيه » بالرغم من تفوقه 
بذكائه وفضيلته » ويجب ان يكون من نفس 
الطبيعة ومن ذات النوع بالقياس الى الاخرين» 
وفي حالة انعدام هذه الشروط لن يستطيع الناس 
ان يفهموه . وعلى هذا فلا يجوز اتهام الفارابي 
بوضعه الميتافيزيقا فوق الوحي . قبل كل شيء 
لانه ينسجم كل الانسجام مع روح القرآن » حيث 
الله بعلم الناس بالحاح بانه انزل الكتاب هدى 
للناس »© مع كل ما يحتاجون الى معر فته والمعروض 
بصورة واضحة صريحة . والوحي الالهي ليس 
علم الكالنات الميتافيزيقي . انه شريعة . وهو ليس 
تخمينا مجردا ؛ وانما هو ذليل محسوس . وهو 
ما تشدد عليه رسالة السياسات المدنية بما معناه: 
« من الممكن أن رجلا بالغ القوة يلهم في قلببه 


ليان 


بالوحي © وان الرجال الاخرين من جنسه يكونون 
غير جديرين بان بمنحوا ما منحه الاول . وعلى 
هذا فانه وحده يكون مكلفا بتبليغ ما اوحي اليه » 
وهو وحده قادر ©» بفضل هذه اللملكة وهذا الفن» 
على ان يشق طريق الشرائع » وان بخط السكك 
التي تتلاءم مع صلاح الخليقة » . وعلى ذلك فان 
الوحي له غابته الخاصة . وهي ليست غايبة 
الميتافيزيقا . والمعرفة الميتافيزيقية باعمالها 
للمحسوس تصل الى البرهنة على كيف أنالمبادرة 
شيئًا » وهي كما رأينا على نقيض ما هو موجود 
لدى افلاطون »؛ في سبيل تشييد قواعد مديلة 
الناس . وهله المدينة التي هي في الاساس في 
سعيم الطبيعة لا نصل الى كال الا صن طريق 
النبي والوحي . ولنجود القول اكثر فنقول : 
مدينة انسانية » انسانية لا اكثر ولا اقل » ا 
ليست مصنوعة بايدي الناس »؛ ولكين لاجل 
الناس » بفضل رسالة الهية موجهة أليهم على 
وجه التخصيص ٠‏ 
بو 

ومن الجهة الثانية » اذا كان الحكيم شيئا 
آخر غير الميتافيزيقى البسيط » فان التفوق 
الذي يمكن ان نعترف له به على النبي لا يتطلب 
تفوقا للفلسفة على الوحي . ولا يبدو أن الفسارابي 
قد عرف كتاب سيا لارسطو ؛ والدور الذي 
لعيله ارسطو للمتأمل ف المدينة ٠‏ وم عذلك 
ليس من باب عدم المشروعية أن نستئتج مسن 
بنات افكاره الشخصية خلاصة مشابهة .ففي 
حين ان الفيلسوف الافلاطوني يعمل في المدينة 
وفي حكومتها نحن نعلم أن رجل التأمل والمخيلة 
في نظر ارسطو ليس عضوا في الهيئة الاجتماعية 
بل انه النتاج الاعلى فيها والانتعاش والاقسراق 
والروحانية التي لا يمكن فصلها عتها . 

السنا نجد هنا ايضا فكرة الفارابي ؟ ليس من 

شك ؛ طيقا للمديئة الفاضلة ؛ أن غابة ١‏ حت 
المثالي الفاضل هي تهيثئة الناس لاتحادهم مع العقل 
الفعال » الذي بيجب عليه ان يضع اسس ك1 
سعادتهم . ففي هذه الحالة ©» لا بضع الحكيم 
نفسه في أصل المدينة وانما في ختامها » فيكون 
ثمرة مدينة النبي ٠ ٠‏ 

هذه هي المبادىء الاساسية لنظرسمة 
الفارابي السياسية . وبالرغم من العدد الضخم 
للتأثيرات العظيمة التي فعلت فعلها فيه » فاننا 
نستطيع أن نقئع انفسنا بسهولة باصالة مذهبه 


الشخصي وجاذبيته . وسندرك هذه الممادىء 
ادراكا أفضل لدى دراستنا الان لتفاصيهيتل 
تنظيم المدينة . 

لا بوجد في مذهب الفارابي طبيعة اجتماعية 
نوعية . فالتشريع ينهض بتمامه على الشريعة 
الاخلاقية وعلى الفضيلة . وأن ما بكون المجتمع 
المثالي ليس بناء ما من الابنية وائما كيفية 
سكانه » وبصورة جوهرية حالة علمهم وحقيقة 
أفكارهم ٠.‏ 

ونقيض المدبنة الفاضلة هي المدينة الجاهلية 
وكل النواقص مصدرها من الاحكام الزائفة . 
وهذه الاولوية المعطاة لقيم المعرفة هي بلا شك من 
أرومة افلاطونية . ولكن افلاطون يميز بين نوعين 
من الفضائل وبالتالي بين ضربين من المعرفة . 

فمن جهة الفضائل الدبالكتيكية للفيلسوف 
الذي يتامل الافكار » ومن الجهة الاخرى الفضائل 
الشعبية الديموطيقية 6 التي 
يتلقاها المواطنون من ارتباطهم بالمدينة اللنظلمة 
تنظيما متسقا مع العدالة » والتي هي مرتبطة 
بالمعرفة التي ينالونها من موقعهم ومن وظيفتهم 
م ضمن المجموع ٠.‏ فالهيكل الاجتماعي اذن جدبر» 
حسب رأي افلاطون » بنقل الفكر النظقري 
والعملي بالذات الى الناس الموجودين في الهيئة 
الاجتماعية المذكورة ٠,‏ 

وبعبارة اخرى » ان الانسان يتلقى من 
المجتمع الذي يعيش فيه صيغة من الصيغ التي 
تجيء للبلوغ بطبيعته الفردية درجة الكمال . 
وليس شيء من هذا الطراز لدى الفارابي ٠‏ فهق 
يرى ان المدينة هي كما هي عليه بفضل ما صم 
عليه اعضاوءها من المعرفة . وبوسعنا ان نقول 
انها بقدر كونها واقعا ارضيا هي مؤلفة من 
مادة وشكل : وستكون المادة هنا هي جماع 
الحاجات التي تدفع الناس للتجمع ؛ لالهم 
لا يستطيعون ارضاء هذه الحاجات وان يكونوا 
سعداء ماظلوا منعزلين . اما عن الشكل فانه لاشيء 
آخر سوى القانون » القانون الذي لاجل أن يكون 
امثل ب بتحتم عليه ان يكون موحى به . وعلى ذلك 
لهذه المادة 5 بهذا الشكل . «لكو :سن لا ندري 
في الواقع ان اتحادا حقيقيا من هذا الجنس لا 
يمكن أن يكون له وجود الا داخل نفس فردية ؟ 
والحقيقة انه لا تكفي المناداة بالقانون العادل في 
أمة من الامم لتكون هذه الامة فاضلة . 


وهكذا فان الفارابي يشير الى مدن فيسميها 


المدن الفاسقة . والمدينة الفاسقة في رأيه همي 
« التي آراوٌها اراء المدينة الفاضلة وهي التي 
تعلم السعادة والله عز وجل والثواني والمتقل 
الفعال وكل شيء سبيله أن يعمله اهل المدينة 
الفاضلة ويعتقدونها ولكن تكون افعال اهلها 
افعال اهل المدن الجاهلية 4 . صحيح ان من 
العقول ان يكون الفيلسوف المسلم قد فكر هنا 
بالمعارك العنيفة التي اثار غبارها الامويون 
وانصارهم ©» حين اتهموا اثناء تسلمهم فهارب 
الخلافة بالفسوق من جانب اتقياء الؤمنين . 
وعلى هذه الشاكلة فان الدستور القانوني ان هو 
الا تكسية خارجية . فان الوجود الحقيقي 
للشربعة ليس منقوشا في مجموعات القوانين 
ولا في الواحها » وانما بربض في الاعراف الحية 
والرضا المخلص بها . ومن هذا المنطلق لامرية ان 
الفارابي بفكر على وجه التأكيد بصفة موحد 
وبصفة فيلسوف »© وهو كذلك مشغول الخواطر 
بالامة الاسلامية » كما يقتضى ذلك الاسلام » الذى 
0 كل شيء ابداع القلب الى رعاية أرادة 


* 
نينا 


لنستخلص اذن ان المديئة لا توجد سابقة 
على الافراد الذين يؤلفونها »© والتي في كل لحظة 
بجعلونها ظاهرة الكينونة » وهم أذ بحيون في 
حرمها بخلعون عليها طابعها الراهن . 

2 

و د اود 
بان المدينة ليست سوى محصلة اللمواطنين , 
بادىعء لاس مشي أرطي 4ح د ل ود 
منهم. القع منها 'موقع :ارضاء تحاجاتة وتحريك 
وسائله ., ثم انها بعد ذلك تحقق سعادة لا تلنتاج 
من اضافة اتات الخاصة . وائما يسلهم كل 
عضو من اعضائها بنصيب في هذه اللسسعادات . 
واخيرا فان ينبوع هذه السعادة ليس فطريا في كل 
انسان ولكن في كل نبي يبحمل معه الشربعة 
وتلو ذلك فان أعضاء المدينة يربحون في مشاطرتهم 
بها ه بالرقم من أن هذه المدينة اذا قدر لها الوجوذ 
لا تكون شيئًا مذكورا بمعزل عنهم ومنأى »© وانما 
هي كائنة بتمامها في كيئونة كل واحد منهم . 

بوثو : 

وها نحن نرى كم ان مذهب الفارابي بالغ 
ألدقة . وبوسعنا ان نلمس معئاه بصورة افضل 
اذا اخذنا بنظر الاعتبار بعض طرق القياس 
التي كثيرا ما لجا اليها . 


لذن 


ان المدينة حين وجدت وانتظمت شؤونها 
اتتصب لها رئيس . وعلى هذا قان الرئيس 
يلعب فيها دورا موازنا لدور الله في العالم . ولكن 
الفارابي سرعان ما بحملنا على ملاحظة الموضع 
الذي لم تعد تطبق فيه طرق القياس . والواقع 
ان كل درجة من درجات الفيض الالهي في كبان العا 
تبذل كل ما في طوقها لمحاكاة الدرجة التي تعلوها 
بصورة مباشرة . ومن خلال وسطاء قلوا أو 
كثروا » حسب الرتبة التي تشغلها تنافسس في 
اعداف السيب الأول وتسمائق + 

وكذلك الامر في المدينة الفاضلة التي تدارمن 
قبل الحكيم © فان كل واحد بنجز في موضعه 
أعمالا تخدم بصورة غير مباشرة عبر النقام 
التندرجي الهرمي اهداف الرئيس . وعلاوة على 
ذلك 3 الحكيم يعلم بهداية العقل » وكلما ابتعد 
الإنسان عن العقل تخلى هذا عن 
موقعه للمخيلة وللحواس »© فيتفاقم الامر بحيث 
ان الاعمال تتدرج لا تبعا لمباراتها المباقفرة 
واللامباشرة مع مقاصد الرئيس فحسب »© ولكن 
ايضا تبعا لطبيعة المعرفة التي توحي بهذه الاعمال. 
ومع ذلك فان الرئيس الذي « قد استكمل فصار 
عقلا ومعقولا بالفعل «( سينعزل كالاحد في جوهره» 
وهذا ماسيؤدي الى تقويض كل رابطة له مع أعضاء 
المدينة . ( والواقع ان الروابط البشرية لا يمكسن 
ان توازن بالروابط الطبيعية المحضة لجرمسماوي 
اذ ان هذه الروابط تحتاج الى تماس معنسوي 
لتكون حقيقية ) ٠‏ اذن ينبغي للحفاظ على هذا 
التماس حتى اخر مواطن من المواطنين الا يكون 
الرئيس غريبا عن المخيلة « قد استكملت قوته 
المتخيلة بالطبع غاية الكمال » . أذن فهو ليس 
حكيما فحسب » وانما هو كذلك نبي ©» وبهمذه 
المثابة يستطيع ان بظل قريبا مسن كل مضو مسن 
اعضاء المديئة . وبالتالي فان هذا الانسان الكامل 
اذا كان اقل ما بكون صورة الاحد او نظيره » فانه 
لا بكون بصورة معكوسة ( وذلك باتحاد الخلقين » 
الفلسفي والنبوى المتحققين في شخصه ) الشهادة 
والضمانة على الاجتماع في ذات الله لصفات من 
المبدا الاول للافلاطونيين الجدد وللخالق 
الأوحى به . 

ونتيجة لذلك © فان القايسة بين المدسنسة 
والعالم » بين الرئيس والاحد » بعتورها النقص من 
كل جانب ©» ونستخلص من التقويمات الضرورية 
ان وضع المواطنين القانوني في المرتبة التي يحتلونها 
فى المدبنة ليست باى حال من الاحوال مما بقارن 
بوضع مختلف درجات الفيوضات . ذلك لان 


0 


سعادة العقول الكونية ثابتة » فانها تشعر بها تبعا 
لدرجاتها من الكمال في الكائن © كمتاع بالطبية 
الخاصة » أو بمسستوى التفهم للمبدا الاول » 
كتمتع بالامتياز الوارد من هذا الواقع . هذفان 
الشكلان من السعادة بتوازنان بالنسبة لكختل 
تمتع . ولكن اذا اخذ كل منهما بصورة منفصلة 
فانهما مرتبطان بالموضع المحتل في التدرج الهرمي» 
وهما مقاسان وفقا للكائنات ولبعدهما عن الاحد. 
والنظير الامثل لهذا الحال نجده في جمهوربة 
افلاطون » حيث كل صنف من اصناف المواطنين 
بتلقى المعلومات والفضائل وكمية السعادةوكيفيتها 
بما بتلاءم مع حالة الصنف . ولكن الحالة 
نفسها في المدينة الفارابية . ذلك ان المواقع 
والوظائف ليست معينة فيها بصورة نهائية . اذ 
بول الفارابي ما مؤاده : « ان الكائئنات التي 
ل يلق ند الذابية كلها فون وجود هيا 
ويعني بها بصورة واضحة هنسا الكائنات 
الارضية » اى الاناسي - اي الاناسي ‏ هذه 
الكائنات قد تلقت قوة تحركها صوب ما عليها 
ان تناله ..» .. وهكذا فان من الممكن الفول 
بالكمال » وهذا الفوز هو غرض المجتمع الاصلي . 
وبتحدث الفارابي في رسالة « السياسات المدنية» 
عن الطبقات الدنيافيشير الى ان بين صفوفهيا 
آفرادا متعطشين الى العلم » وتجاه هؤلاء يضفي 
الواجب تغذيتهم بلبان العلم . 

ولهذا فان الفيلسوف العربي لم يتمسسك 
بالفكرة الافلاطونية القائلة بتربية مكرسة لتنشئة 
اللمواطنين تنشئة فيها طراز من الحياة يجب ان 
بخضعوا له مدى الحياة . وقد استطاع في الوقت 
المناسب ان يقع على روح المساواة التي يمعج بها 
الوعظ الاسلامي . 

وعلى هذا فان المدينة الفاضلة ليست اطارا 
جامدا مثاليا » سرير بروكروست 5 
الذي بقاس عليه الافراد(١»)‏ . بل الها مرلة 
ومتحركة » ولو انها منظمة بقوة نحت السلطة 
الطلقة لرئيس فيلسوف ونبي 
قلنا فان هذه المدينة معمولة للفرد » وليس الفرد 
معمولا لها. وليسرلانها صالحة فأعضاوٌها صالحون» 
واثما هم صالحون لانها صالحة . ولكن بالرغم من 


تي + وكمبا متق "ان 


(1) شفي من اتيكا لم يكن يكتفى بسلب المسافرين ©» وانما 
كان يضجعهم على سربر من حديد » فيقطع اقدامهم اذا 
تجاوزت السربر ©» أو يآمر بمطها بواسطة الحبال حتى 
يبلغ طولها طول السرير : حتى قتله آخيمسرا ‏ تيزيه 
واخضعه لنفس العذاب ( اسطورة ) اكترجم . 


أن المدينة قائمة باسسها على المواطنين بالننسية 
لقيمتها » فانها تمونهم بكمية كييرة من السعادة 
وبكمال في السعادة » بحيث لا يستطيعون بلوغ 
هذه المكانة بانفسهم وحدها خارجا عن 
اتحادهم ٠‏ 

وثمة مقايسة أعمق هي مقايسة بالجسم ؛ انها 
في قلب جمهورية افلاطون © وينبغي ان تعترف 
بأن مقارنة الجتمع بالجسم آتية بطبيعة الحال من 
العقل .ومع ذلك فاذا بقينا داخل هلله 
المقايسة فيتبفي ان نلاحظ خاصية لطيفة 
في الفسلجة الفارابية . فالقلب هو العضو المركزي. 
فهو يبوزع الطاقة الحيوية بشكل حرارة 8 ولكن 
هذه الحرارة يجب ان تقاس على كل وظيفة © 
وهناك دور الدماغ . وهاتان العمليتان لا بمعكن 
ان تودعا الى انسانين مختلفين » ولكن رجلا واحدا 
يجب أن يجمعهما » كما يجمع الحكمة والنبوة» 
وبدون هذا فان هذه المديئة لن تكون مدبيئلة 
مثلى . وبوصفه قلبا فان الرئيس اذن له نشساط 
شامل فهو يبعث الحياة في مجموع الجسم . ولكن 
بوصفه دماغا فانه مرتبط ارتباطا وثيقا بكل عضو 
من الاعضاء » فهو سهر عليه خاصة ويجددقواه 
عندما توشك على الاتهيار . 

وعلاوة على ذلك فان المقارنة بالجسم لهسا 
حدودها : كل وظائف الجسم طبيعية. وفي المدينة 
هي ارادية . ولاريب أن حرية الاختيار حين لا 
تكون مستئيرة تنجب هذه المدن الفوضوية حيث 
يفتكر الافراد ان الحرية تنحصر في عمل ما يحلو 
للانسان ان بعمله . ولكننا راينا بواسطة الرسالة 
ان الحرية ليست لدى الفارابي القدرة على الاكتفاء 
الذاتي . فالجبرية الطبيعية تلائم اكثر ما تلائم في 
هذه الحالة » لان كل كائن آننذ سيتبع شرعته ٠‏ 
والكرامة التي تمئحها للانسان نستطيع ان نقول 
انها هي التي تعطيه نوعا من الحق في حكمة 
العناية الالهية : بالتحديد لا بدع الله العبد وشأنه 
وهو الذي حباه بالحرية . فالشرع ليس اذن 
لائحة من لوائح الشرطة مفروضة على الئاس . انه 
علامة من علامات الرعابة الالهية ٠.‏ وهذأ الطابع 
للرعاية والاحسان في الشرع يجب ان يتواجد 
في المدينة الفاضلة . واذا كان على كل شيء أن 
بنصب في بحر اهدافه فان الحكيم ‏ النبي الذي 
بدير هذه المديئة ليست له لا ارادة خاصة ولا 
ارادة عامة . أنه لا سبحث بالاضافة الى ذلك عن 
صالح المديئة بوصفها مدينة » ذلك لانه يعرف 
خطا الوثنية السياسية الذي يفضي بصسورة 


مستقيمة الى هذه الاشكال الرذيلة التي يدعوها 
الفارابي بالمدينة الفاسقة ومدينة التغلب . 


ان ما ينشده الرئيس هو السعادة العظمى 
المثلى لكل واحد من اعضاء المدينة . واذا كانت 
السعادات في الواقع تتميز وفق النوع والكمية 
والكيفية © ففي القانون لا يوجد ألا سعادة واحدة 
هي قمة السعادات الممكنة » والتي تستند الى 
النّ معرفة الحاجات الحقيقية للانسان » والتي 
تنتعش في معرفة النظام الكوني الصادر عسنالله» 
والنظام الاخلاقي الذي امر به الله » والموحى به 
الى انبيائه والمبلغ بواسطتهم . وخلاصة القول ان 
العرفة هي ينبوع السعادة والسعادة نفسها . 

ومما يبعث على العجب ان نتبين باية مهارة 
حاول الفارابي ايقاع المصالحة بين فردية نفعية 
وسلطة » ليست مطلقة بالمعنى الجارى للعبارة » 
وعلى الاقل قوية في الواقع ولا تناقش من جهة 
القانون . وهو بهذه العملية قد مئح تعيبيرا 
فلسفيا للاتجاهات العميقة للامة الاسلاميية 
البدائية ام امؤمئين الاصفياء . وقد سسيق 
لافلاطون ان اراد ان يبني جمهوريته على القياس 
مناقضا اللا قياس للجمهورية الفارسية 3 وهي 
كذلك التأثيرات الفارسية في السياسة التي 
احتث جذورها الفارابي من مدينته ٠‏ ولكن فى 
حين ان المفكر الاغريقي لم يستطع تجئب طفيان 
حكومة العقل » فان الفيلسوف المسلم وجد في 
الشاركة الروحية الدينية للرئيس والاعضساء 
حلا انسانيا للغاية » وبصورة جوهرية اخلاقياء 
ولكن واأسفاه ! هذا الحل مثالي للفغاية . وهو 
لا بخفى أن المدينة الفاضلة ليست الا مدينسة 
مثالية . 


والرسالة عن الحكومة تقع في احوال اكثر 
محسوسية 75 فالفارابي في كتابهة الاخر ‏ بشسسير 
الى مختلف الانواع من المدن الفاسدة . وينشىء 
بذلك قائمة » مستندا طبقا لنظريته » على اراء 
سكانها . ففي مجتمع واقعي نستطيع أن نقول ان 
جميع الاراء تكون ممثلة . وعلى ذلك فان 
مجتمعاتنا هي امشاج واخلاط بالنسب المتغيرة 
لكافة هاته المدن . فهو يصادف فيها مواطلين 
ينتسبون قانونيا الى المدينة الفاضلة . والى 
هؤٌ لاء تتوجه الرسالة . فهي تقترح القواعد 
التي يحب أن يضهعها الانسان الشريف موضعع 
التطبيق في علاقاته مع رؤسائه ٠.‏ مع اللاده ) 
مع مرؤّوسيه . 

هذه هي قواعد العناية ألتي تهدف لوضع 


بف 


طمانينة الانسان الخير وسلامته بمنئى عن 
الاشرار ما وسعت القدرة ٠‏ والاتجاه العام هو 
تجنب الشرور الكبرى وممارسةالانتهازيةوالتهرب 
من السعي لسيادة الخير المطلق . مثال ذلك» 
ينبغي العلم ان ارادة الملوك هي كالسيل 
اللي مدان الل معي بر هيه من 
العيبث الوقوف بوجهه لسد الطريق امامه وتغيير 
مجرأه ٠.‏ اذن فسيستعمل الناس وسائل غير 
اعتيادية لتوجيه ارادة الامراء الجهة التى يرتأبها 
الناس . سيعملون خيرا نسبيا اقل مما لو اتجهت 
أرادتهم كلها نحو الخير بذاته ؛ ولكن هذا الخير 
مع ذلك مقدر باعتباره خير ما يحصل عليه واهون 
الشرور . وكذلك الامر تجاه الملبغضين والحاسدين 
فنحن بادىء -- تعجحب من رؤبة الفارابي 
لا شك أنه يرى 5-6 الامر عقيمعديم الجدوى» 
ولكن ما هو مؤكد » هو انه يروم عرضهم 
كما هم عليه . ينبغي على العكس تثببتهم 
أمام اعين الئاس في بفضائهم وحسدهم ؛ لاجل ان 
يعرفوا بوصفهم اشرارا فلا يسستطيعون 
الاإضرار باحد . ولا ز كبح جماح اتنفسئنا 
من تقريب هذه القواعد من قواعد الخلق اللموقت 
لديكارت : لدى كلا الفكرين نفس الحرص على 
انقاذ طمأنينة اخلائهما »؛ ونفس الاحساس بالقيم 
النسبية للاشياء الانسانية » ونفس الرغملة 
في تحديد جهودهما وقصرها على ماهما واثقان 
من القدرة على تحقيقه طبقا لخططهما . 
يك 
ولكن بين كل هذه الروابط البشرية تكون 
الروابط الثي بأخذها الفارابي بنظر الامتبار 
بصورة اساسية » كما هي الحالة بالنسبة 
لافلاطون وارسطو »© وكما هي الحالة بالنسبة 
لاعظم الفلاسفة كافة ©» تقول أن اهم كل هذه 
أالروابط هي علاقات الصداقة الخالصة . هناك 
أصدقاء اعتياديون يجب أن تعاملهم بحذر 
واحتراس وملاطفة » دون امستثارتهم ودون 
الوثوق والركون اليهم . والافضل ان نستميلهم 
كاصدقاء من تركهم أعداء . وفضلا عن ذلك 
فبوسعنا أن نؤمل جرهم الى حظيرة الصداقفة 
الحقيقية ٠.‏ ولكن الانسان ينتعش مع الاصدقاء 
المخلصين » بحيث ان ابلة ارسطو هذه المتجددة » 
ونعني بها الصداقة » تنتهي بان تحل في عالمنا الذي 
بعج بالنواقص محل المديئة المثالية » لانها تقوم 
مقامها في عملية السمو بالانسان نحي السعادة 


1 


الحقيقية . ان الاصدقاء بتبادلون النجدة بينهم »2 
ويتكاتفون ويتعاضدون وبيمشون سوبة صوبٍ 
الحياة الارغد والفضيلة الاعلى والاشرف 35 
1 

بمقدورنا إذن أن نستخلص بان المدنة 
الفاضلة اذا كانت من جهة الوجود محض مثال » 
فان جوهرها يمكن ان يتحقق في افراد يعترف 
لهم بانهم ينتمون الى هذه المدينة المثالية نفسها 
ويؤلفون مجموعات من الاصدقاء . ذلك لان 
هذه المدينة » كما رأينا » مصورة في الذهصن 
بشكل تسكن فيه بكيانها التام قٍِ قلب كيبل 
أنسان مخلص بابد حقا أن يحلق في في سوق 
الكمال . وعلى هذا فان الشيء الوحيد الذي عليئا 
ان نعمله في هذا العالم هو بالتحديد زيادة عمدد 
اصدقائنا الحقيقيين دون انقطاع » وذلك لتشرق 
المدينة الفاضلة بأْث شعتها عليهم وتسعد بهم » المدينة 
التي نحملها في انفسنا . 


0 


أن نظام الفارابي في نظر الود الناقد 
للفلسفة نظام معمول من خرق ومرق 7 

وقد انكر المنكرون ان بالامكان الجمع بين 
افلاطون وارسطو » والافلاطونية الجديدة والوحي 
القرآني ٠.‏ وبيئوا الاخطاء التاريخية والالعباساك 
وتحربفات الاساتدة الاغريق ٠‏ ومع كل هذا 
هم بدعون المجال لافلات شخصية مفكر حقيفي . 
انني اوءثر استنتاجات الدكتور أبرأهيم مدكون ٠‏ 
« لعلنا لا نجد في اي مكان مذهبا بالغ م 
الى هذه الدرجة ومتسلسلا على هذا التمطا . 
وكذلك : « اننا تجاه مذهب ل 
خاصة . هناك الفارابية كما هناك الافلاطونية 
والارسطوطاليسية » . المذهب السيامسي بؤلف 
مركزا ممتازأ لدراسة الوحدة الاصيلة للفارابية 0 
فاننا نجد على هذه النقطة الفيلسوف وهو يصارع 
مشكلة أهميتها اكثر من كونها نظرية » بل اكثر من 
كونها عملية ©» ذلك لانها متولدة مما هو أعمق في 
النفس البشرية » مشكئة روابط العقل والايمان . 
وآمان أهميتها وخطورتها ؛ فان البحث ١‏ : 
للمصاد هو ثانوبة الدرجة » ولكن ما هو معتبر هي 
الحساسية الذهنية والاخلاقية إن بواجهها 
ويجابهها ٠‏ 

وتحت هذه الزاوية فان مذهب ألفارابي هو 
فكر حي خليق باعظم الاهتمام واعمق العطف واشد 
الانجذاب ,. 


دراستان سوفيتيتان 


ترجمة وشرح ونعليق 


د» جليل كمالالدين 


1 نقدم هنا دراستين سوفيتيتين لعاملسينمن اشهر علماء الفلسفة والمنطق المماصرين في 

الاتحاد السو فيتي الصديق »© الذي يحتفل معتقطرنا العربي المناضل » بذكرى الفارابي » اللمعلم 

الثاني ؛ وصاحب الروية الشهيرة عن المدينةالفاضلة » والمجتمع البشري الفاضل . وفيما بلي 

بعض الملحوظات الهامة عن عملنا : 

» ان الدراسة الاولى وعنوانها » النظسسرات الفلسسفية والاجتماعية  السياسسية للفارابي‎ ١ 
٠ بقلم البروفسور سء نء غريغوريان‎ 

؟ ‏ اما الدراسة الثانية فعنوانها ( الفارابي ٠٠٠بين‏ مناطقة عصيره )» بقلم البروفمسور آ. أوه 
ماوفيلسكي ٠‏ 

 »*‏ والدراستان متكاملتان تفصل الاولى فيفلسفة الفارابي فيما تفصل الثانية في منطصق 
الفارابي » وقد ذكر البروفسور غريغوريانكتاب ماكو فيل كي « تاريخ المنطق » ضمن 
مصادسر بحثة . 

ا وقد اعتمدنا كتب الفارابي نفسه ( المنشورة)والتي أشنا اليها . 

ه ‏ وعلمنا هوامشنا بمثل هذين القوسين ١‏ )ما هوامش البحثين فمرقمة بين معقوفين [ | 
وسترد في آخر البحث المعين . 


رف 


(0) 


النظرات الفلسفية والاجتماعية ‏ السياسية 
للفارابي 


ولد أبو نصر محمد الفارابي ( ١81ب‏ +989) 
في مدينة فاراب(١)‏ 2 في منطقة سرداريا ٠‏ وقد 
اشتهر كرياضي » وطبيب ؛ وعارف كبير بأعمال 
أرسطو ف 

ومن أجل التعرف الاوثئق بمترجمي أرسطو 
وشارحي أعماله وبالافلاطونيين الجدد في سوريا 2 
فان الفارابي ارتحل الى بغداد ودمشق وحران 
وحلب ٠‏ 


وقد كان مفكرو الشرقين الادنى والاوسسط 
التقدميون يقفون موقف الاحترام البالغ من ارسطو , 
فيما كان المتعصبون يشوهون نصوص الفيلسوف 
اليوناني الكبير ٠‏ وهكذا فان المنطق قد جرى تأويله » 
على أيدي هؤلاء , بروح الافلاطونية الجديدة ٠‏ 
هلم يدرك تمام الادراك 2 يكتب ف٠ف٠‏ بارتولد - 
الفرق بين تعاليم افلاطون ( وتطورها اللاحق فى 


سر. ن. فريفوريان ب بروفسور »© دكتور في العسسلوم 
الفلسفية © وكاتب سوفييتي معاصر © معروف بدراساته 
الفلفية والمنطقية » وخصوصا في فلسقة الشرقين الادني 
والاوسط . وقد كتب العديد من الاعمال العلمية المعتيرة 
في هذا الحقل » منها كتاب عن الفلسسسفة العربية 
والاسلامية » وهو الكتاب الذي نترجم عنه هذا الفصل 
خصيصا لعدد « المورد » الخاص بالفارابي ٠‏ (المترجم) ٠‏ 
بقول باقوت الحموي في ( فاراب ) وتدعى ( باراب ) 
أيضا : 3 فاراب ولابة وراء نهر سيحون ( سرداريا ) في 
تخوم بلاد الترك ؛ وهي أبعد من الشاشن قريبة من 
بلاساغون ©» ومقدارها في الطول والعرض أقل من يوم *ه 
الا أن بها منمة وبأسا » وهي ناحية سنجة يها غياض 
ولهم هزارع في غرب الوادي تأخذ من نهر الشاشش »© . 
وقد صرح القفطي وابن أبي أصيبعة واين خلكان بأن 
الفارابي من مدينة فاراب ( وليس من مدينة قارياب ) . 
وتقمع فاراب الان ضمن حدود قازاخستان السوفييتية ا 
( المترجم ) ٠‏ 


)36( 


)0غ( 
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بقلم البروفسور 
س ٠‏ ن ٠‏ غريغوريان(*2) 


الافلاطو نية الجديدة ) وتعاليم ارسطو . وهكذا فقد 
نسب الى أرسطو « علم اللاهوت » ». الذى استعيدت 
فيه , فى الواقع , تعاليم افلوطين ]١1١0» ٠٠١‏ 

لقد وضع الغارابي نصب عينيه مهمة معرفة 
أرسطو الحقيقي ٠»‏ والانعطاف بطريق تطور الفلسفة 
الى ناحية الارسطوية ٠‏ وينيغي القول انه استطاع 
تحرير تعاليم امفكرين اليونانيين من الترسسسيات 
وليس صدفة ولا عبثا ان الفارابي قد لقب , وهو 
لايزال فى قيد الحياة » ب ٠‏ المعلم الثاني » , أي 
« أرسطو الثاني ٠‏ في الشرق الاوسط ٠‏ 

ان تراث الفارابي عظيم » بشكل غير اعنيادي» 
ومتنوع لنغاية ٠‏ فقد درس كافة حقول المعصرفة , 
المعروفة فى ذلك الوقت : الاخلاق . والسياسسة , 
والسيكولوجيا , وعلوم الطبيعة » والموسيقى ٠‏ ولكن 
فى المقام الاول نهضت لديه الفلسفة , وخصوصا علم 
المنطق ٠‏ فان مؤلفاته فى علم المنطق قد خلقت له 
شهرة عريضة في كافة أقطار الشرق الاوسط ٠‏ 

وقد كتب الفارابي حوالي مائة عمل فى تاريخ 
العلوم الطبيعية والفلسفة , التي لازلنا نجهل معظمها ٠‏ 
ان شطر!ا كبيرا من اعماله الفلسفية مكرس لدراسة 
التالية : « المقولات » , و «١‏ العبارة » » و «١‏ القياس » 
و« البرحان » و « الجدل » و «١‏ المغالطة » او الحكمة 


المموهة , و « الخطابة » , و « الشعر ٠)"(6‏ 


يذكر بعض دارسي الفارابي شروحا أخرى قام بها 
الغارابي لجملة أخرى من أعمال أرسطو منها : 2 السماء 
والعالم » »4 « السماع الطبيفي © 4 « الآثار العلوية » 
و « الاخلاق »4 وغيرها . كما يذكرون له شرحه لكتاب 
بطليموس « كتاب الجسطي في علم الفلك »© © ولكتاب 

سمه 


زلف 


وله أيضأ شر حه لكتاب ايساغوجي او المدخل 
الى علم المنطق لفرفوريوس الصوري » الافلاطوني 
الجديد ٠‏ ان كافة هذه الاعمال تشهد بأن الفارابي 
بعير اهتمامه الى التراث الموسوعي لارسطو وليس الى 
مثالية افلاطون والافلاطو نيين الجدد . 

غير ن نشاط الفارابي لم يتحدد بالشبرح 
وحده ٠‏ فقد أبدع عددا كبيرا من الاعمال الاصصيله 
المعتبرة ٠‏ فبأوسع الذيوع تمتع كتابة الشسهير 
د فصوص الحكم  »‏ وهو مبحث غير كبير » بسط 
فيه , كامل جوهر تعاليمه ٠‏ وبعظيم الاهمية والفائدة 
.يتميز كتابه المشهور « آراء أمل المدينة الفاضلة » ,2 
الذي ألفه ليس بعيدا عن تأثير كتاب افلاطون عن 
الدولة ٠‏ وفيه يحاول الفارابي ان يقدم الجواب عن 
جملة من الاسئلة الهامة : عن أصل الدولة » واسباب 
عدم المساواة الاجتماعية وما شاكل ذلك ٠‏ ولقلمةه 
تعود , كذلك , رسائله عن « الجوهر » و «١‏ الزمن » 
و« الفراغ ه»ء وف الجمع بين رأيي الحكيمين افلاطون 
الالهي وارسطوطاليس » ٠‏ وفى تآليقه : « الرد على 
جالينوس » و «١‏ الرد على يحيى النحوي » انتقد 
جالينوس ويحيى النحوي ودافع عن أرسطو ٠‏ 

وكتب الفارابي , كذلك , مؤلفا عن حركة 
الكرة السماوية , وجملة من الكتب السيكولوجيا : 
« في النفس » و « فى قوة النفس » و ه في المفرد 
والمتعدد » و « العقل والمفهوم » , وقد ترجم بعض 
هذه المؤلفات(؟) الى اللغة اللاثينية وانتشر بشكل 


اسكندى الافروديسي « مقالة في النفس 4 ... الخ . 
ب وبشير عدد من باحثي أعمال الفارابي ؛ الى ان 
للفارابي١سلويه‏ المتميز فيشرح أرسطو وأعماله» فهو يضيع 
بصماته الواضحة التي تمكس اتجاهه الفكري وميوله 
ونرعاته في شرحه لارسطو »© كما بوكدون تعاطفه مع 
أرسطو ©» بشكل يسمح بالامتقاد بأن الفارابي متمم 
لتعاليم أرسطو وليس مجرد شارح لها . ويتجلى ذلك » 
بصفة خاصة في ما كتبه الفلاسفة اللسوفييت عن 
الغارابي وفلسفته ل ( المترجم ) . 

(9) يشير الباحثون الى جملة من الكتبالاخرى التي تلنتسب 
الى الفارابي ومنها ؛ « مقالة في معاني العقل » ( ترجمت 
الى الالانية والفرنسسية واللاتيئية والعبرية )© 
و« رسالة في ماهية النفس » ( ولعلها هي التي تؤلف 
مع الكتاب الذي آشرنا اليه توا « مقالة في معاني 
العقل  »‏ ما قصد اليه البروفسور غريغوريان بمو لفات 
الفارابي في السيكولوجيا ) . كما يشير الباحثون الى 
مؤلفات الفارابي التالية ؛ وهي ذات أهمية بالفة : 
كتاب السياسات المانية ( حيدر آياد ب 15517 4 -. 
ب تحصيل السعادة ( حيدر آياد ب 19715 ٠.)‏ 

ا التتقيب على السعادة ( حيدر آباد ب 1357 


رسالة في اثبات المفارقات ( حيدر آباد ب 1571 ) ٠‏ 


واسع امتدادا حتى القرن السابع عشر ٠‏ وألف 
الفارابي بعض الؤلفات الموسيفية التي نالت ذيوعا 
فى الشرق الاوسط ٠‏ 
ويتمتع بأعمية كبيرة » بالنسبة لتحليل نظرات 
الفارابي الفلسفية » مبحته فى تصنيف العلوم ٠‏ 
وقد أكد الفارابي أن اول العلوم كافة هو علم 
الاسان . الذى يمنح الاشياء اسماءها ٠‏ 
أما العلم الثاني فهو علم النحو ٠‏ 
والعلم الثالث ‏ هو المنطق . وهو ٠‏ صناعة 
تعطي جملة القوانين التي شأنها ان تقوام العقل , 
وتسدد الانسان نحو طريق ١أصواب‏ ونحو الحق 
فى كل ما يمكن ان يغلط فيه من المعقولات » 
والعلم الرابع ‏ هو علم الشعر ٠]"[6©‏ 
ثم يعدد الفارابي علوم التعاليم : 
أ) علم العدد ‏ وله فرعان علمي ونظري 0 
ب ) علم الهندسة 
ج ) علم المناظر (4) 
د ) علم النجوم ( وهو الى قسمين : علم أحكام 
النجوم ٠»‏ وعلم النجوم التعليمي ) * 
ى ) علم لاثقال ٠‏ 


التعليات ( حيدر آباد ب 155173) ٠‏ 
رسالة السياسة ( الاب شيخو اليسوعي ب بيروت 
لممكلا)ء٠‏ 
فيما بنيفي أن يقدم قبل تعلم الفلسفة ( من رسسائل 
المجموع من فلسفة الفارابي ) مصر ب 116019 ٠‏ 
عيون المسائل ( ؟؟ مسألة في المنطق والطبيعيات 
والماورائيات والنفس والفلك  )‏ ( من رسائل المجموع ) 
فيما يصح وما لا يصح من أحكام التجوم ‏ ( من 
رسائل المجموع ) ٠‏ 
ب قصوص الحكم : في الله والنفس ‏ ( من رسائل 
المجموع ) . 
ومن كتبه المفقودة ( التي عددها القفطي وابن أبي اصيبعة 
فجاوزت المئة ) ؛ الرد على ابن الراوندي في أدب 
الجدل » الرد على الرازي في العلم الالهي » كتاب في 
الالبي » كتاب في معنى اسم الفلسفة © كتاب التوسط 
بين ارسطو وجالينوس ؛ كتاب في اتفاق آراء ابقراط 
وافلاطون » كتاب في الخطابة ( في ١٠؟‏ جزءا  )‏ (المترجم). 
()- بقول الفارابي »© في ذلك ؛ انه أحد فروع الرياضيات 
« يميز بين ما يظهر في البصر بخلاف ما هو عليه بالحقيقة) 
وبعطي أسباب ذلك ببراهين يقينية ... لان كثيرا من 
الاشياء التي يلزم قي الهندسة أنها على حال ما من شكل 
أو وضع أو ترتيب © تصير أحوالا عندما ينظر اليها على 
ضد ذلك  »‏ راجع « احصاء العلوم » للفارابي ؛ ص 
0ج د [غ. 


5 


أما العلم الخامس فهو الفيزياء (العلم الطبيعي) 
وعمو « يعرف الاجسام الطبيعية بآن يضع ماكان منها 
ظاهر الوجود ٠‏ ويعرف من كل جسم طبيعي مادته 
وصورنه وفاعله والغاية ال لاجلها وجد ذلك 
الجسم » ٠‏ وينقسم العلم الطبيعي الى ثمانية أقسام : 
١‏ المبادىء بوالاعراض المشتركة دين جميع الاجسام 
2 الاجسام البسيطة والفحص عن عناصرما 
( الاسطقسات ) والاجسام المركبة ٠‏ الكون والفساد 
5 العوارض والانفعالات التي تختص بالعنامر 
وحدها © الاجسام المركبة وما تشترك به فتختلف 
او تتشابه 5 المعادن لا النبات 8 الحيوان ٠‏ 


والعلم السادس - هو علم الميتافيزيك ( علم 
ما وراء الطبيعة ) , وهو يقسم الى ثلاثة أجزاء : 
أحدها يفحص فيه عن الموجودات والاشسياء التي 
تعرض لها بما هي موجودات , والثاني : بفحص فيه 
عن مبادىء البرامين فى العلوم النظرية الجزئية , 
و الثالث ببفحص فيه عن الموجودات الني ليست 
بأجسام ولا فى أجسام ٠٠٠١‏ فيبرهن انها متفاضلة فى 
الكمال ترتقي من أنقصها الى الاكمل فالاكمل حتى 
تنتهي الى اول لايمكن ان يكون قبله اول و(ه) 

والعلم السابع - العلم المدني » « يفحص عن 
أصناف الافعال والسنن الارادية وعن الانسكات 
والاخلاق الني عنها تكون الافعال والسنئن » وعن 
الغايات الني لاجلها تفعل » وكيف ينبغي أن تكون 
موجودة فى الانسان +٠٠‏ وهذا العلم جزءان : جزء 
يشتمل على تعريف السعادة وتمييز ما بين الحقيقة 
منها والمظنون به , وعلى احصاء الافغال والسسير 
والاخلاق الكلية » وجزء يستمل على ترنيب اليم 
والسير الفاضلة فى المدن والامم ع( 

والعلم الثامن هو الفقه الاسلامي :9 


اما العلم التاسع والاخير ‏ فهو العلم الالهي 5 

ان تصنيف العلوم , الذى يقترحه الفارابي »2 
مماثئل للتصنيف الذي قام به أرسطو ٠‏ وكما همو 
معلوم , فان ف ٠‏ اي 2 لنين أشار الى تناول أرسطو 
المادي لتصنيف العلوم + والى ذلك فقد لاحظ أن 
ارسطو ٠‏ لايتمسك بنبات بوجهة النظر هذه »51 ٠+‏ 
ان الفارابي » كذلك ٠‏ لايتمسك اإيضا بوجهة نظر 
نابتة , وبالمناسبة بدرجة اكبر مما يفعل أرسطو ٠‏ 
ومتمسكا بقوة بالتصنيف الارسطلوي للعلوم » 
فان الفارا بي » جراء الظروف التاريخية يدخكل 


)6( راجع ‏ « احصاء العلوم » ص .5 ٠ 8١‏ ( المترجم ) . 
3 ذات المصدر » ص 54 56 ٠‏ ( المترجم ) . 


لت 


ف عداد العلوم الفقه الاسلامي والعلم الالمي 0 
ويفسر هذا بأنه بين المشاكل الفلسفية , التي دار 
حولها الصراع الفكري الحاد ,» كانت مشكلة الخاص 
والعام » التي حلت فى المدارس الاغريقية ,» أساسا , 
على نسق العلوم الطبيعية » قد حلت فى الفسسرقين 
الادنى والاوسط طبقا لمقنضيات الدين الاسلامي 0 

فآنذاك كان الفلاسفة يناقشون 2 بحمية , 
طبيعة الله » وصفاته , وعلاقته بالوجود ٠‏ فا يموقف 
من هذه المسآلة وقف الفارابي ؟ 


ان كل ما عو موجود حقيقة قسمه الفارابي الى 
ضر بين : فقد كتب الفارابي يقول : « ان الموجودات 
على ضربين : احدهما اذا اعتبر ذاته لم يجب وجوده 
ويسمى ممكن الوجود , والثاني اذا اعتبر ذاته وجب 
وجوده ويسمى واجب الوجود »4[1] 

فما هو الممكن الوجود ؟ 

أنه ذلك 2 ل يجيب الفارابي ٠‏ الموجود 
بالقوة » والذي يحتاج حتما الى علة تفقله من القوة 
الى الفعل » من الامكان الى الوجود ٠‏ وهو الذي 
- متى وجد ل أصبح واجب الوجود بغيره » أي 
بالقوة التي نقلته من صفة الامكان الى الوجود 
الفعلي )"(٠‏ وهكذا , فان النور يوجد فى الواقع فقط 
فى تنك الحالة التي توجد فيها الشمس ٠‏ انه يوجد 
بالامكان قبل ان توجد الشمس » ولكنه من حيث 
طبيعتة ليس هوجودا بالضرورة ٠‏ فاذا كانت الشمس 
موجودة . فان النور يوجد بالتأكيد ٠‏ ان هذا 
الموجود بالامكان , او الممكن الوجود 2 يثبت وجود 
السيب الاول , الواجب الوجود بذاته ٠‏ وذلك لان 
الاشياء ممكنة الوجود تنتهي حتما الى شىء واجب 
هو الكائن الاول » اي الموجود الاول ٠‏ وبالتالي 7 
فان هدف الاشياء الممكنة , مهما كان بعيدا 2 فانه 
بحاجة الى من سيمتحه وجوده » فالاشياء لا بسكن 
أن تمنح بذاتها الوجود لنفسها , فلاجلها ينبيغي 
حتما ان يكون ثمة شيء ما واجب الوجود 2» شلىء 
يمنحها وجودها ٠‏ 


فما الذي عناه الغارابي بالواجب الوجود بذاته؟ 


انه . فيما يقول الفارابي » ذلك الذى وجوده 
تمليه طبيعته » والذى اذا افترضنا عدم وجوده 
يكون كلامنا هراء ٠‏ فان وجوده عين ذاته , ولا يمكن 


)1 يقول الغارابي ©» في ذلك ؛ بالنص : « ... وان كان 
ممكن الوجود آذآ[ فرضناه غير موجود لم بلزم منه محال ©» 
فلا غنى بوجوده عن علة ٠‏ واذا وجد صار واجب الوجود 
يغيره » راجع ‏ ( المجموع  )‏ « عيون المسائل ه ص 5ه 
( المترجم ) . 


ان يكون خارج ذاته + « فهو السبب الاول لوجود 
سائر الاشياء ذاتها »01+ 

وبواجب الوجود عنى الفارابي الله الذى اسماه 
الوجود الملحض 2 الذي لايمكن أن يكون سيب لوجوده» 
و « البرىء من جميع انحاء النقص » » ووجوده أفضل 
الوجود + وأقدم الوجود , ولايمكن ان يكون وجود 
أفضل ولا أقدم من وجوده 2 وهو خلو من كل مادة 
ومن كل موضوع ٠‏ ووجوده بسيط خال من كسل 
تركيب لايدخل فى جنس ونوع ولايقع تحت حد ٠‏ 
والواجب الوجود واحد لاشريك له ٠‏ « فلو كان ثم 
موجودان , كلاهما واجب الوجود لكانا متفقين من 
وجه ومثبايئين من وجه ١,‏ ومابه الاتفاق غير ما به 
التباين » ويكون ما اختلفا فيه جزءا من وجودهما 
اشتركا فية هو الجزء الاخر , ويكون كل منهما م ركبا 
من شيئين : شثىء بخصه وشىء يشارك به الاخر ٠‏ 
فليس أذن وجود أحدهما هو عين وجود الثاني «١‏ لان 
وجود المتغايرات يقتضي التألف , والمؤلف مفتقر الى 
أجزائه معلول لها , والمعلولية على الباري محال » ٠‏ 
وبما ان الله بسيط , فلا يمكن تحديده بحد , لان 
التحديد يعني التألف ٠‏ والله » طبقا لنظسرية 
القفارابي » بعيد عن العالم الذي أبدعه ٠‏ وقد كان 
هذا الامر , بالذات ؛ موضوعا للنقاشات الحادة في 
الفلسفة القرو أوسطية لشعوب الشسرقين الادنى 
والاوسط ٠‏ لقد استعار الفارابي من أرسبطو رأيه 
بان الله لايعرف جزئيات الوجود , المتواجدة خارج 
حراس ان 

وهكذا , فانه بحل المسألة الاساسية لنفلسفة 
يرجح لاهوتية مثالية خالصة , فان الفارا بي أمد 
حله , بعد ذلك , بالتحفظات والتأويلات التي أنت 
بتصحيحات جوهرية للقرار الاول ,» وكانت تقهقرا 
عن الحل المثالي وشهدت بالاتجاهات المادية التي 
تتراءى عبر كثافة الطبقات الثيولوجية ٠‏ 

ان ألفارابي بسني كامل منظومة الوجود 
باتساق مع نظربة الانبعاث والفيض ٠‏ التي استعارها 
الافلاك السماوية , المنحصر واحدها فى الاخر / والتي 
يمثل أبعدها التجوم ٠‏ أن كلا من الافلاك السماوية 
الباقية يضم فى ذاته واحدا من الكواكب ٠‏ وهصذه 
الافلاك السماوية ثمانية مع الارض فى وسطها ٠‏ وقد 
أضاف الفارابي الى هذه المنظومة الفلك السماوي 
التأسع » الذى وضعه وراء فلك النجوم القابتة « 
وأسماه الفلك السماوي الاول ٠‏ 


وقد أعتبر ارسطو إن سيب حركة الافلاك 


(4) عيون المسائل ‏ للفارابي . 


السماوية هو إلله * ان لكل فلك سماوي عقله » ولكل 
كوكب متحرك روحا عاقلة ٠‏ 

وافترض الفارابي ان لكل فلك من الافسلاك 
السماوية روحا ترغمه عل التحرك ٠‏ وهذه الارواح 
تنستمد قواها من عقل الفلك السماوي ٠‏ مثلما ان 
كافة العقول تستمد قواها من الدافع الاول للحركة» 
ويوجد كذلك وفقا للقولته » العقل العاشر , القعال , 
الذي لابلعب أيما دور فى حركة السموات والنجوم , 
وذلك لان هذا العقل يعنى بعالم ما تحت القمر , 
أي عالم الكون والفساد ٠‏ ان هذا العقل « سيب وجود 
الانفس الارضية من وجه . وسبب وجود الاركان 
الاربعة » بوساطة الافلاك ,» من وجه آخر ٠)5(6٠٠٠‏ 
ومن نحرك الافلاك السماوية , ومماسة بعضها لبعض 
على الترتيب » يحصل الاركان الاربعة , التي تتفاعل 
وتمتزج بنسب مختلفة فى البسساطة والت ركيب 
والتعضيد 2 وتحدث فيها استعدادات لتؤلف » 
بالنتيجة . ساثر الاجسام ٠‏ والاجسام الكائنة من 
الاركان الاربعة فيها قوى نعطيها الاستعداد للفعل » 
وهي الحرارة والبرودة ,2 وقوى تعطيها الاستعداد 
لقبول الفعل , وهي الرطوبة واليبوسة ٠‏ 

ان كافة الاجسسام نتألف 2 كما ,تقول 
الفارابى , من المادة الاولى والشكل ٠‏ ان أساس 
الشكل هو المادة » التي أبدعت من أجل ان تحمل 
الشكل ٠‏ ان المادة خالدة ومستقلة فى تغيرها وتطورها 
عن السبب الاول ,2 وهنا استلهم الفارابي نظرية 
ارسطو فى خلود العالم ٠‏ ولكن من أجل عدم الخروج 
على العقيدة . فانه حاول ان يوفق بين نظرية أرسطو 
فى خلود العالم وتعاليم الدين فى خلق العالم ٠‏ 

وقد انطلق الفارابي فى مفهومه أله لفلسفي من 
مذهب ألوهية الكون ٠‏ ان العالم ب هو فيض الالوهية, 
التي نظهر فيها , باطراد » الصورة والهيولل » عبر 
جملة من الدرجات ٠‏ ان الفارابي يسلم بالاله كسبب 
أول لخلق العالم , مؤكدا أن الطبيعة مستقلة » اما 
عملياتها فهي طبيعية من حيث طابعها ( ذلك انه من 
دون ذكر للاله لم يكن ممكنا ظهور أي نتاج فلسفي 
فى نلك الفئرة ) ٠‏ ان المواد تبقى » وفقا لمقولته , 
أساسا داثما . دون النظر الى تغير الشكل ٠‏ 

وعل هذه الشاكلة . فان المبادىء التي هي 
نقطة الانطلاق لفلسفة الفارابي كانت موجهة ضد 
متعصبي المسلمين » الذين لم يمضوا ء فى تفسسير 
و « الاركان الاربعة »4 هي 


العناصر الاساسية الاربعة : الماء 4 والهواء » والنار » 


٠. ) المترجم‎ ( ٠ والتراب‎ 


يف 


ظواهر الطبيعة » أبعد من الاشارات الجامدة الى 
الحكمة والجبروت الغيبي 0 

ان العالم » طبقا لما يجتهده الفارابي . مؤلف 
من الاجسام المادية ٠‏ وقد أسمى أجساما طبيعية : 
النار » والماء . والهواء , والتراب 0 والازواج المتمائلة 
معهأا, اللهب الح » والاحجار والاثسياء التي 
تمائلها , والنبات , والحيوان غير العاقل(8/ ٠‏ 

ان الامتزاجات المختلفة للعناصر الاولية تشكل 
الكون » طبقا لمقولة الفارابي ٠‏ فقد قال الفارابي 5 
رسالته عن آراء اهل المدينة الفاضلة : « ثم الاجسام 
السماوية تفعل فى كل واحد منها مع فعل بعضه فى 
بعض بأن ترفد بعضها وتضاد بعضها وما ترفده 
فانها ترفده حينا وتضاده حينا ٠‏ وما تضاده فالها 
نضاده حينا وترفده ايضا حينا آخر فتقترن أصنئاف 
الافعال السماوية فيها الى أفعال بعضها فى بعض 
فيحدث من أقترانها امتزاجات واختلاطات آخر كثيرة 
جد! يحدث فى كل نوع أشخاص كثيرة مختلفة جدا 
فهذه هي أسباب وجود الاشياء الطبيعية التي تحت 
السماوية »[6عء٠‏ 

ويحاول الفارابي ان يفسر كافة ظواهر الطبيعة 
انطلاقا من القوانين لطبيعية ٠‏ « وللاجسام السماوية 
كلها أيضا ‏ يقول الفارابي ‏ طبيعة مشتركة وهي 
التي بها صارت تتحرك كلها بحركة الجسم الاول 
متها ٠716‏ 

وينتقد عالمنا المنجمين الذين ينشدون أسباب 
كافة الاحداث فى تحولات الاجسام السماوية ٠‏ وهو 
بعتب ان من الخطل التأكيد على أن بعض التجوم 
تأتي باليلمن والسعادة » فيما تجلب الاخرى الشؤم 
والنحس(١٠) ٠‏ ان طبيعة السماوات متماثلة فى كل 
مكان ٠‏ إن المعارف الموثوقة المعتمدة يمنحها . وفقا 
لرأيه , علم الفلك والرياضيات , اما الحكايات عن 
الحياة الاخرى فأماثيل جوفاء ٠‏ وفى التعليق على 
« اخلاق » ارسطو ٠»‏ كتب الفارابي يقول , أن الخير 


(9) يقول الفارابي © في معرض ذلك » ان الاجسام سستة 
أجناس ؛ الجسم السماوي 4 والحيوان الناطق ©» 
والنبات ؛ والجسم المعدني © والعئاصر الاربعة ( التار 
والماء والهواء والتراب ) ب ( المترجم ) . 

)٠١(‏ يقول الفارابي في « عيون المسائل » : « بعدما أجمسع 
العلماء وأولو المعرفة بالحقائق على ان الاجرام العلوية 
في ذواتها غير قابلة للتآثيرات والتكوينات © ولا اختلاف 
في طباعها » فما الذي دعا أصحاب الاحكام الى ١ن‏ حكموا 
على بعضها بالنحوسة وعلى بعضها بالسلادة 65 . 
ويؤكد الفارابي مثل ذلك في رسالته الشهيرة ؛ فيما يصح 
وما لا يصح من أحكام النجوم ‏ ( المترجم ) ٠.‏ 


لي 


الاعظم يوجد فى عالمنا فقط , وليس سوى فاقدي 
الرشد يعتقدون أنه يوجد خارج عالمنا الارضي * 
وليس عبثا , والحال هذه » ان المتعصبين قد لاحقوا 
الفارابي بسبيب أفكاره التقدمية م 

ومما يتمتع بأهمية كبيرة تعاليم الغارابي عن 
العقل ٠‏ ففي رسالته « مقالة فى معاني العقل »2 
يرى هو العقل الانساني مظهر! للروح العقلانية 
للالوهية ٠‏ غير ان مفكرنا يحدد وظيفة هذه الروح 
فى ظهور الامكانية : فان الروح لاتدعو الى العمل الا 
ذلك الذى كان يوجد حتى ذلك الوقت فى حالة 
الامكانية , اما هذه فتظهير بوجود الواقع 0 
ان اعتماد الامكانية على الواقع يميز جوهر العقفل 
الانساني ٠‏ ان هذه الفرضية قد قادت الفارابي الى 
مفهوم العقل الانساني الفعال , المفهوم الذي وفقا له 
يمتلك الانسان عقلا سليما 2» وهو ستخدم عقله 
من أجل تمييز الخير من الشر ٠‏ 

فقد كتب الفارابي يقول : « ٠٠٠‏ فان الاحساس 
والتخيل والروية ليست كافية فى ان تفعل دون يقترن 
الى ذلك تشوق الى ما أحس او تخيل او روى فيه 
وعلم ٠‏ لان الارادة هي ان تنزع بالقوة النزوعية 
ما أدركت فاذا علمت بالقوة النظرية السعادة ونصبت 
غاية وتشوقت بالنزوعية واستنبطت بالقوة المروية 
ما ينبغي أن تعمل حتى تقبل بمعاونة المتخيلة 
والحواس على ذلك ثم فعلت بآلات القوة النزوعية 
تلك الافعال , كانت أفعال الانسان كلها خيرات 
وجميلة » ]4[٠‏ 
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لقد اشتغل الفارابي بمسائل نظرية المعرفة ٠‏ 
ان العلم  »‏ قال هو  »2‏ يصلح كوسسيلة لادراك 
العالم ومعرفته ٠‏ وهو يقسم العلوم الى علوم نظرية 
وتطبيقية ٠‏ فالاولى ‏ هي المنطق », والعلم الطبيعي » 
وعلم ما بعد الطبيعيات(١١) ٠‏ والثانية ب هي الاخلاق 
والسياسة ٠‏ ان العلم يضم ثلاثة عناصر أساسية : 
الموضوعة الدقيقة ٠‏ والحقائق المعتمدة , والبراهين ٠‏ 
وللعلم مصادره الثلاثة : أعضماء الحواس , والعقل » 
والتأمل ٠‏ 


)١1(‏ الاصل في ذلك ان الفارابي قسسم الفلسفة .ب في كتابه 
« التنبيه على سبيل السعادة  »‏ الى صتفين . صئف 
تحصل به معرفة الاشياء التي لين للانسان فعلها وهذه 
هي النظرية » والثاني به تحصل الموجودات التي شأنها 
ان تفعل والقوة على فعل الجميل متها » وهذه تسسعى 
الفلسفة العملية والفلسفة المدئية . وقد عد في أول علوم 
القلسفة النظرية : علم التعاليم » وليس الملطق © نثبت 
ذلك للتصحيح ‏ ( المترجم ) . 


وقد رأى الفارابي فى المنطق أداة ضرورية لتمييز 
الحقيقى من الزائف[3]٠‏ ومن هنا , فانه اعتبسر 
دراسة المنطق قيمة جدا للعلم(؟1)ان المنطق هو 
أساس العقل . وذلك لانه يقود المرء فى الطضريق 
الصحيح ويجنبه الاخطاء ٠‏ ان المنطق ينتمي الى 
العقل » مثلما ينتمي النحو الى اللغة * 

إن المنطق ٠,‏ طبقا لمقولة الفارابي » ينقسم 
قسمين استناد! الى الموقف من الواقع ٠‏ والاول 
يشتمل على المعاني والحدود , وهو قسيم التصور 2 
والثاني يدور على مباحث القضسانيا والاقيسة 
والبراهين 2 وهو قسم التصديق 

وى عداد المعا ني والحدود أدريج الفارابي أسط 
الاشكال السيكواوجية ( الافكار عن بعض المواضيع » 
وعمى الافكار الظاهرة نتيجة الادراك الحسسى ) 7 
مثما أدرج المفاهيم التى انعكست فى الذهن منذ بدء 
البدء . كالضروري والمكن والواقعي ٠‏ ومن اجل 
الحصول على التبرير للاحكام ا فان ممن 
الضروري السير عبن عملية الاستنتاجات واليراهين 5 
من اأفرضيات المحددة التي هي فى متناول الافهام منذ 
مطاق بدانهها 4 والواضحة للعيان بحيث لا تحتاج 
حججا اضافية ٠‏ ان هدف المنطق ‏ هو درااسسة 
البراهين , وذلك لان البراهين تقود الى العارف 
الضرورية ٠‏ وإسدمي الفاربي نظ رية البيراعهين 
والاستدلال على اليقين علم منهجية المنطق الذي يبين 
للعلوم السبيل القويم الى الحقيقة ٠‏ 

و يعثير الفارابي قانون التناقض المبدأ الارفسع 
للمنطق ٠‏ ووفقا لهذا القانون ‏ فيما يقول هو 2 
فان صواب وضرورة أيما فرضية 1 من الفرضيات (وق 
ذات الوقت لاصحة واستحالة مضادها ) 
واضحة فى ذات عملية المع فة ٠‏ فان الشىء نفسة 
لايمكن , طبقا لمقولة الفار 7 »ان يوجد وان لايوجد 
فى ذات الوقت ٠‏ أن النظرة الى المنطق كعلم يساعد 
على الدراسة والاستيعاب الصحيح لكافة العلوم 
المعنية الاخرى ,. بما فى ذلك الغلسفة أيضا , كانت 
جريئة وتقدمية بالنسبة لذلك العصى ٠‏ 

وبنظرية الفارابي فى المعرفة ترتبط ارتباطا 
وثيقا مقولاته السيكولوجية ‏ تعليماته فى النفس ٠‏ 
ان المقولات المادية الصريحة لمفكرنا تنتحم , هناء 
بالنظرات المثالية ٠‏ النيولوجية ٠‏ 


فان الفارابي » فى مناقشاته عن النفس , يلاحم 


(15) يقول الفارابي في المنطق انه « صناعة تعطي جملةا لقوانين 
التي شأنها أن تقوم العقل » وتسدد الانسان تحو طريق 
الصواب ونحو ال<ق في كل ما يمكن أن يغلطا فيه من 
المعقولات » (< احصاء العلوم ه ‏ ص  )١1‏ (المترجم) # 


بين معتقداته المتناقضة مباشرة » معطيا الافضلية 
تارة لوجهة النظر المثالية وثارة اخرى المادية , 
طورا للحل العلمي وطور! للحل الديني للمسائل ٠‏ 
آن. السنهاء* والارض وفقا لما يقوله الفسارابي 5-5 
تمتلكان روحين مختلفين ٠‏ ان لكل نجمة روحها ٠‏ 
ان الارواح لصيقة بالحيوان والتبات والانسان ٠‏ 


زق عتريفه النفس الافتسسائية 4 ,يكنه 
الفارابي : « ٠٠‏ وللانسان من جملة الحيوان 
خواص ء بأن له نفسا يظهر منها قوى بها تفعل 
أفعالها بالآلات الجسمانية » وله زيادة قوة بأن يفعل 
لا بآلة جسمانية » ونلك قوة العقل +٠‏ ومن نلك 
القوى : الغاذية , والمربية , والمولدة , ولكل واحدة 
من هذه قوة تخدمها ٠‏ ومن قواها المدركة : القوى 
الظاهرة والاحساس الباطن , والمتخلية » والوهم » 
والذاكرة ٠‏ والمفكرة ٠‏ والقوى الشهوانية والغضبية 
التي تحرك الاعضاء ٠‏ وكل واحدة من هذه القرى 
التي ذكرناها تنفعل بآلة , ولا يمكن الا كذلك * 
وليس واحدة من هذه القوى بمفارقة للمادة *]١١[»‏ 

وهنا . فان الفارابي يقت موقفا ماديا 2 
مشترطا ظهور الروح ونطورها يعمل المادة ٠‏ اله 
ينطلق بقوة ضد تعاليم افلاطون عن الروح معان 
أن افلاطون بجانب الصواب حين يعلن الروح سيبا 
0 البدن : ٠ه‏ ان النفس لا تود ايل 
البدن , كما يقول أفلاطون[601 ٠‏ 

وضد التعاليم الافلاطو زر نية يطرح هموق نفس 

لفرضية ء التي طرحها المفكرون الرواقيون القدماء - 
000 
ان النفس لاتسبق البدن ولا تحوم قبل الميلاد فى 
مكان ما فى عالم الغيب , وانما تولد مع البدن فى ذات 
والى ذلك , فان الفارابي يعتبر ان «النفس 
العاقنة هى جوهر الانسان عند التحقيق ٠‏ فلا يجوز 
أن يكون لبدن واإحد نفسان » , أو ان تنتقل مسن 
جسد الى آخر * فالقارابي يؤكد جازما وبقوة انه 
« لا يجوز انتقال النفس من جسد الى جسد ء كما 
يقول التناسخيون )05(١]١5[»‏ 


٠ الوقت‎ 


بدا سي 


زققة الاصل أن الفارابي يقول في « عيون المسائل » » مشترطا 
ظهور النفس بظهور الجسد المهيأً لها » وحاكما ببطلان 
حلول الارواح وتناسخها : « وظهوره من واهب الصور 
بكون عند ظهور إالشيء الصالح لقبوله ؛ وهو البدن ؛ 
فحينئذ يستحق الظهور . وذلك الشيء هو الجسد ء 
والروح الكائن في ضمن القلب من أجزاء اليدن »؛ وصو 
الموضوع الاول للنفس ٠‏ ولا يجوز وجود النفس قبل 
البدن » كما بقول افلاطون » ولا يجو انتقال النفس من 
جسد الى جسد » كما يقول التناسخيون »© - ( المترجم ) 


5. 


ان المقولة الاساسية لتعاليم الفارابي عن النفس 
هي مسألة مصير النفس بعد الموت ٠‏ لقد كانت هذه 
المسألة هي المسألة الاشد التهابا فى القرون الوسطىء 
وقد جرت حولها كثير من النقاشاتالحادة ٠ومناورات‏ 
ديل التناول الفلسفي لهذه المسألة والاطروحات 
المتعصبة حول الجنة والجحيم » فان الفارابي تراوح 
بين المثالية والمادية ٠‏ وعلى أية حال » ففي خاتمة 
المطاف , فانه فى هذه المسألة يقف موقفا ماديا ٠‏ 

والها لبالغة القيمة » بهذا الصدد , تصريحات 
المفكرين العربيين الكبيرين فى القرون الوسطى : 
ابن طفيل وابن رشد ٠‏ 

فقد كتب ابن طفيل » فى مقدمته لكتابه 
ه قصة حي بن يقظان » : « وأما ما وصل الينا من 
كتب أبي نصر فاكثرها فى المنطق وما ورد منها فى 
الفلسفة فهي كثيرة الشكوك ٠‏ فقد أثبت فى كتاب 
الملة الفاضلة بقاء النفوس الشريرة بعد الموت فى آلام 
لانهاية لها » بقاء لانهاية له ٠‏ ثم صرح فى السياسة 
المدنية بأنها منحلة وصائرة الى العدم وانه لابقاء الا 
للنفوس الكاملة ٠‏ ثم وصف فى كتاب الاخلاق شيئا 
من أمر السعادة الانسانية وانها انما تكون فى هذه 
الحياة التي فى هذه الدار ٠‏ ثم قال فى عقب ذلككلاما 
هذا معناه : وكل ما يذكر غير هذا فهو مسذيان 
وخرافات عجائز , فهذا قد أيأس الخلق جميعا من 
رحمة الله تعالى » وصيئّر الفاضل والشرير فى رتبة 
واحدة اذ مصير الكل الى العدم » وهذه زلة لا تقال 
وعثرة ليس بعدها جبر ٠007[6‏ 

أما ابن رشد , فقد كتب », فى مبحثه عن العقل 
المادي وصلته بالعقل الحقيقي » يقول ان الفارابي 
يرفض خلود الروح ٠‏ ويؤكد ان الانسان يسستطيع 
بلوغ السعادة القصوى بفضل معرفة وفهم العلوم 
النظرية ٠‏ غير أن كل ما يجري تأكيده حول ان 
الانسان سيغدو جوهرا متميزا عن المادة لا يعدو أن 
يكون حديث خرافة ٠‏ أن ما يولد ويخل ويفشسد 
لادمكن ان يغدو خالدا ٠‏ 

وبهذا الشكل , فانه طبقا لما يقول الفارابي » 
فان النفس لاتسيق البدن » وانما تظهر وتحتضر فى 
ذات وقت ظهوره واحتضاره ٠‏ 

وليس أقل أهمية مما سبق تعاليم الفارابي 
التي تؤكد على الاعتماد المتبادل للروح على مستوى 
تطور المادة + ففي المراتب الواطئة للحياة تكون المادة 
- وفقا لما يقوله هو عاملة لاشكال أقل اكتمالا 
للنفس » وهي النفس النباتية والحيوانية ٠‏ وى 
الدراجات العليا لتطور المادة فحسب تصبح هي 


حاملة للنفس العاقلة . وطبقًا لما نقوله الفارابي» فان 
الانسان فقط يتميز بالنفس العاقلة. 9م 7 

ان الانسان يمتاز بصفات مميزة يشترك فيها 
مع الحيوان » وذلك بالقدر الذي يتمتع فيه بالنفس. 
التي منها تنبئق القوى التي تقوم بالافعال بمساعدة 
الآلات الجسمانية ٠‏ غير ان لدى الانسان ب يوضح 
الفارابي » فيما بعد شيئا مما يفوق فيه الحيوان » 


ان القوة العاقلة ( وحي التي يدعوها الفارابي 
أحيانا : النفس العاقلة , والنفس العالمة » والقوة 
الناطقة » والقوة المفكرة - المترجم ) هي القوة التي 
بفضلها يمكن ‏ فيما يقوله الفارابي ‏ ادراك حدود 
المعقولات 2 وتمييز الخير من الشر ٠‏ واتقان العلوم 
والمهن 5 

وجريا على طريقة أرسطو » فان الفارابي برى 
أن القوة العاقلة تشتمل على قسمين : النظري الذي 
يمكن للانسان عن طريقه ان يحتاز المعرفة » والعملي 
الذي بفضله يستطيع الانسان اتقان الحرف 
والمهن لإفلة) 

وعلى هذا الشكل , فان الوظيفة الاسساسية 


(15) يقول الفارابي في ذلك مامفاده : ان فيض العالم السفلي 
تم من حيث الرتية والتدرج عكس عالم الانلاك ٠‏ فبينا 
نجد عالم السموات بفيض من أعلى الى أدنى مبتدنا 
بالواجب الوجود لينتهي بالمقل الفمال آخر العقول 
المفارقة وأقريها الى المادة ؛ نجد ان عالم الطبيعة يذهب 
متصاعد! من الاخس الى الارفع »6 فيبدأ بالعئاصر الاربعة 
ثم يرتفع الى المعادن والجماد » فالى الثبات » فالى 
الحيوان © فالى الانسان ؛ وأكمل جسم طبيعي هو 
الجسم الانساني » واشرف صورة يفيضها العقل الفعال 
هي النفس الانسانية ب ( المترجم ) . 

(1) يقول الفارابي : « ... وللانسان من جملة الحيوان 
خواص »© بأن له نفسا يظهر مثها قوى بها تفعل أفعالها 
بالآلات الجسمانية » وله زيادة قوة بأن يفعل لا بآلسة 
جسمانية » وتلك قوة العقل » ( « عيون المسائل » ) ب 
المترجم ) . 

(17) الاصل ان الفارابي بقول في رسالته عن آراء أهل المدينة 
الفاضلة ‏ « ثم بعد ذلك يحدث فيه القوة الناطقة التي 
بها بمكن أن يعقل المعقولات © ويها يميز بين الجميل 
وا لقبيح » وبها بحون الصثاعات والعتلوم ...)اد 
( الترجم ) . 

2019 يقول الغارابي ان المقل العملي هو الذي « يسستنبط 
مايجب فعله من الاعمال الانسانية الجرئية ... والتدابير 
والصنامات والآراء الذائعة المشهورة » »4 أما المقل 
العلمي أو النظري فيقصد به الفارابي العقل بمعتاه 
الوامع ©» الحق © وهو القوة التي تدرك الممقولات ادراكا 
كليا مجردا عن المادة » أو حدسيا بشكل اكتناه » وله 
ثلائة مراتب ؛ هيولاني ؛ وبالفعل » ومستقاد ب (المترجم) 


للنفس العاقلة لدى الانسان » انما هي 4 ووققا لما 
بقوله الفارابي » معرفة العالم . غير أن عق لالانسان 
درك ؛ استنادا الى بيانات الحواس فحسبوطبيعة 
الاشياء ؛ وبذلك نفسه بملاً محتواه .ان هذاليشهد 
بأن الفارابي استعار من ارسطو نظريته ؛ التسي 
تقول بأن المعرفة تتأتى للانسان عبر حواسه . لقد 
رقض الغارابي مفهوم اعتماد المعرفة على الذكربات» 
كما قال بذلك أفلاطون ؛ وذلك لانه لم ومن » كما 
فصلناذلك آنفا » بوجود الارواح قبل وجودالابدان . 
وقد أكد ان المعرفة ينالها الانسان عبر حواسه ٠‏ انه 
يدركها » اجمالا » متحسسا جزئياتها ٠‏ ان روحه 
عارفة بالامكان ٠‏ والحواس ‏ انما هي السبل التي 
بفضلها تستثمر النفس الانسانية المعارف1؟١0 ٠‏ 
وليس 'لمة طريق آخر ولا نجربة اخرى لدى الانسان, 
لندقي المعارف . ما عدا الحواس , كما يؤكد 
مفكر نا ٠.‏ 

كم بعلم الفارابي » فان الانسان يستهدي ,2 
فى كافة اعماله , بايعازات العقل , وبالنشاط 
الابداعي الفعال ٠‏ وهن أجل هذا كان لا يعترف 
بالحياة الاخرى ٠‏ ويربط الانسان بالواقع » فسأن 
العالم قد وضع بذلك 2 تحت طائلة الشك , 
مسلمات الايمان والعقيدة » وقدر العلوم الطبيعية 
والفلسفة حق قدرها(ة1) ٠‏ وى ظروف السسيطرة 
الشاملة للتعصب العقائدي , فان تمجيد ١‏ 
والفلسفة كان عملا ذا شجاعة وفطنة خارقة ٠‏ وقد 
فطن الفارابي » على نحو مبهم , انه من دون فضل 
العقيدة عن المعرفة , فان التقدم البشري مستحيل * 
ان هذا لوحده ,بوضح انه وقف موقفا أرفع بكثير من 
معاصر به , متنيئا بأهمية المعارف العلمية والفلسفية 
فى تكوين الانسان ٠‏ 

ومثل الفلاسفة القدماء الاخرين » قان الفارابي 
يفترض بأن الفلسفة علم واحد شامل بغطي كافة 
جوانب المعارف البشرية ٠‏ ومن هنا 2 ففي كتبه عن 
المنطق والسياسة تجبهنا فصول كاملة فى المنطق 2 
كاملة فى المنطق » والسيكولوجيا » والميتافيزيك ,2 


(18) الا نوافق البروفسور غريغوريان في ذلك » نقد وجدنا 
ب كما باستطاعة أي باحث متتبع لكل ما كتبه القارابي 
أن «جد ذلك © فالفارابي لم يخفه ب ان فيلس وفنا 
التقائي » توفيقي »© وما نظرية الفيض لديه الا محاولة 
للتوفيق بين ارسطو وتعاليم الاسلام » وعي تحل حلا 
شكليا غير حاسم مشكلة العالم العلوي وعالم ما تحت 
القمر . وقد جعل الفارابي الافلاك تتحرك بعقول ونفوس 
فلكية ترتبط بالله واجب الوجود . وخلاصة القول ان 
الفارابي مؤمن ولكنه يغلب صوت الفلسفة على التعصب 
( المترجم ) . 


والفيزياء ٠‏ ولكن مع ذلك » فان من الواضح الجلي 
أن التعاليع السياسية تحتل مكانة مركزية أساسية 
ق آثاره ٠‏ وآثاره الر ئيسية » فى هذا الصدد ,2 
« آراء أهل المدينة الفاضلة » » « رسالة السياسة 30 
« السياسة المدنية » . م تحصيل السعادة 6 , 
« التنقيب عن السعادة » ٠‏ 
0-7 

لقد كتب الفارابي الكثير من المؤلفات فى 
الاخلاق » غير ان معظمها فقد ٠‏ ومثلما ان على المنطق 
ان بفسر مبادىء المعرفة الانسانية » فك ذلك فان 
الاخلاق ‏ فيما يقول هو ينبغي ان تعالج القواعد 
الاساسية لسلوك الانسان(005). 

وبخلاف المتعصبين اللاهويتين » فان الفارابي 
يؤكد ان العقل الانساني فقط يقرر ما هو خير وما هو 
شر ٠‏ وغالبا ما تحدث الفارابي عن النبوءة كاحدى 
الخصائص الهامة للعقل البشري ٠‏ ولكن من أجل 
التنبؤ الصحيح , فان من الضروري ٠‏ قبل كل شىء , 
الحصول على المعارف العلمية » وذلك لان النبوءة 
ليست موهبة فطرية كما ليست الهاما غيبيا ٠‏ 

وقد اعتبر الفارابي الهدف الاساسي للاخلاق 
ايضاح سبل دلوغ السعادة , بذلك ا معنى الذى عنام 
افلاطون فى « الجمهورية » * وفى رسالته « التنبيه 
على سبيل السعادة » كتب يقول : ان السعادة حي 
أكمل كل غاية يسعى الانسان نحوها ٠‏ « ان ككل 
كمال غاية يتشوقها الانسان » فانه يتشوقها على انه 
خير ما » مؤثر » , وسعادة قصوى ٠‏ وقد تبين ان 
السعادة من بين الخيرات أعظمها خيرا , وكلما كان 
الانسان ( بفعل جوهره ) يسعى من اجل يلوخ 
هذا الخير 2 كلما كانت سعادته تامة ٠‏ 

ويوضح الفارابي ان فى الاعمال الانسانية ما 
ستحق النوم والمدج » وما لايستحق لا عشلا 
ولا اطراء ٍِ وبالنسة الى السعادة » قان بلوغهيا 
ممكن عن طريق القيام بالفضائل الحميدة ٠‏ ان 
الانسان حر فى عمل الخير ٠‏ وهذا هو الصفة المميزة 
الكامنة التي يمكن ان نتحول الى قدرة ٠‏ 

أن الاخلاق ل محمودة او مذمومة ب نستفاد 


(15) قال الغارابي © في كتابه « تحصيل السعادة » ص م| 
و 1! أن الاخلاق ؛ علم « يفحص عن الفرض الذي لاجله 
كون الانسان وهو الكمال الذي يلزم أن يبلفه . 
يفحص عن جميع الاشياء التي بها يبلغ الاننسان ذلك 
الكمال أو ينتفع في بلوغه وعي الخسرات والفضائل 
والحسئات ؛ ويميزها عن الاشياء التي تعوقه عن بلوغ 
الكمال وهي الشرور والتقائص والسسيئات ... هم ل 
( المترجم )+ 


ه١‎ 


بالممارسة ٠‏ ويمكن ان لا تكون لدى الانسان اخلاق 
حميدة » ولكنة يستطيع ان يكتسيها بالعادة والمران ٠‏ 

ان الفضيلة هي اعتدال وتوسط(*١')‏ وذلك 
لان التطرف يؤْذي التفس والبدن على حد سواء ٠‏ 

ولكن كيف يمكن معرفة التوسط فى عمل 
معين ؟ 

إن ذلك ممكن بتقدير الاحوال التي تطيف 
بالعمل من زمان ومكان وسبب وغرض » وباحتساب 
حساب الشخص الذي يقوم بالعمل » وهدفه ونياته, 
والوسائل التي يستخدمها » وذات العمل باتساق 
مع كافة هذه الشروط[١١]*‏ 

ان أهم الخصائص التي 'نساعد فى التخلق 
بالفضائل الحميدة 2 هي الارادة القوية والتقدير 
السليم ٠‏ ان التقدير السليم منج الانسان معرفة 
ما يمكن ان يعرفه ٠‏ وما هو ممكن ادراكه ومعرفته 
ينقسم الى مرتبتين : ١‏ ذلك الذي يعرف بطبيعتة 
ولكن لا يحققه الانسان ٠‏ مثل معرفتنا كون العسالم 
مخلوقا او كون الله واحدا )١‏ ما هو قابل لان يعرفة 
الانسان ويحققه بنفسه » مثل معرفتنا ان اطاعة 
الوالدين أمر طيب ٠‏ ان هذين الصنفين من المعارف 
النظرية والعملية يشكلان الفلسفة التي بقضاها 
يبلغ الانسان السعادة ٠‏ 

وفى كتاب ه تحصيل السعادة »2 يكتب 
الفارابي عن الصنوف الاربعة للتصرفات البشرية 0 
الفضائل النظرية » والفضائل الفكرية » والفضائل 
الخلقية والصناعات العملية(١؟) ٠‏ 

ويسمي الفارابي فضائل نظرية تلك العلوم » 
التي بينها ما يتأتى الانسان من بواكيره » والى ذلك 


(.؟) بسوق القارابي ؛ كتابه « التنبيه على سسيبيل 
السعادة» ‏ ص  ((‏ » أمثلة على اكتساب الفضيلة 
بالاعتدال وافسادها بالتطرف © فيقول : فالشجاعة خلق 
جميل وتحصل بتوسط في الاقدام على الاشياء المفرعة 
والاحجام عنها » واازيادة في الاقدام عليها تكسب التهور 
والنقصان يكسب الحبن © وكلاهما خلق قبيح ٠‏ 
والسخاء يحدث بتوسط في حفظ المال وانفاقهه » 
والزيادة في الحفظ والنقصسان في الانفساق 
يكسب التقتير وهو قبيح » والزيادة في الانفاق والنقصان 
في الحفظ يكسب التبذير » - ( المترجم ) ٠‏ 

()) قال الفارابي في صنوف الفضائل ما نصه : « الاشياء 
الانسائية التي اذا حصلت في الامم وفي أهل المدن حصلت 
لهم بها السعادة الدئيا في الحياة الاولى والسعادة 
القصوى في الحياة الاخرى © أريعة أجناس : الفضائل 
النظرية ©» والفضائل الفكرية » والفضائل الخلقية » 
والصناعات العملية » ( « تحصيل السمادة  »‏ ص ؟ ) 
( المترجم ) ٠‏ 


إن 


فهو يتتاه بحيث لايشعر ولا يدري كيف ومن أبن 
'نأتاه ذلك ٠‏ وهذه هي العلوم الاولى 8 أي الاسس 
الاولية لنمعارف ٠‏ إن المنطق مهو أساس مده 
المعار ف(529) + 

ونى أساس جمهرة الموجودات برسخ » وفقا 
لما يقوله الفارابي ٠‏ علم العدد والهندسة , وهما مما 
يدرسه علم التعاليم الذي يشتمل على الاعداد 
والهندسة ٠‏ ويتاخمهما علم المناظر , وعنم النجوم 
التعليمي » وعلم الموسيقى ٠‏ وعلم الاثقال » وعلم 
القدرة على التكيف ٠‏ وبعد ذلك يأتي علم الفيزياء » 
علم الاجسام الذى يدرس كائنات الطبيعسة 
والاعراض التي قوام الاجسام بها وصنئوف المواد 
التي نكل العالم وما يحتويه من اشياء ٠‏ وثمة 
كذلك العلم . الذى هو متوسط ما بين العلمين : العلم 
الطبيعي وعلم ما وراء الطبيعة , وهو يدرس النفس» 
والعقل » والمفاهيم ٠)"‏ 

ويما ان الانسان لا يستطيع - وفقا لمقولة 
الفارابي 33 باوغ كافة الكمالات لوحده ,2 ومن دون 
مساعدة كثير من الناس , فانه يحتاج الى مجاورة 
الناس الاخرين والتوحد معهم * 

ان الغارابي يدعو الانسان حيوانا اجتماعيا 5 
انسانيا ٠‏ ان كافة المشاكل المرنبطة بحياة الانسان 
يدرسها عنم الانسانية أو ( العنم المدني )2 


(9؟) الاصل ان الفارابي يقول في الفضائل النظرية مايلي : 
« منها ما يحصل للانف-ان منذ أول أمره من حيث لا يشعر 
ولا يدري كيف ومن أبن حصلت وهي العسلوم الآول » 
ومنها ما يحصسل بتأمل وعن فحص واسستنباط وتعليم 
وتعلم » (« تحصيل السعادة »ب ص ؟ ) - (المترجم ٠)‏ 

(9؟) يقول الفارابي في علم القدرة على التكيف ( ويسسهيه 
« علم الحيل » ) 7 ولعله علم الميكانيك ‏ أنه ينطي 
وجوه معرفة التدابير والطرق لازالة العوائق التي يمكن 
أن تحول دون ظهور العوارض في الاجسام الطبيعية 
المحسوسة . اما العلم الطبيعي ( الفيزياء ) فيقول 
الفارابي فيه انه « يعرف الاجسام الطبيعية بأن يضع 
ما كان منها ظاعر الوجود . ويعرف من كل جسم طبيعي 
مادته وصورته وفاعله والغاية التي لاجلها وجد ذلك 
الجسم » - ( المترجم ) ٠‏ 

(؟) قال الفارابي 4 (في « احصاء العلوم » د ص ٠١‏ و 1١‏ ) 
في العلم المدني انه « يفحص عن أصناف الاثعمال 
والسئن الارادية وعن الملكات والاخلاق التي علها تكون 
الافعال والسئن » وعن النايات التي لاجلها تفمل »؛ وكيف 
سكن أن نكون موجودة في الانسان ... وهذا العسلم 
جرءان : جزء يشستمل على تعريف السعادة وتمييز ما بين 
الحقيقة منها والمظنون يه » وعلى احصاء الانعصال 
والسير والاخلاق الكلية » وجزء بشستمل على ترتيب 
الشيم والسير الفاضلة في اللدن والامم ... وبحصي 


وبدعو الفارابي فضائل فكرية تلك التي تتيح 
الامكانية لدراسة الانفع فى الهدف النبييل ٠‏ أن 
الفضائل الثقافية المدنية هي الاوثقى قربا واتصالا 
بما يجعل الانسان قادرا على تحديد القوانين 
الاساسية ٠‏ إن الفضائل الفكرية لا تنفصل عن 
الفضائل النظرية )55(٠‏ 

وقد عنى الفارابي بالفضائل الخلقية تلك 
لني تستهدف النزوع نحو الخير ٠‏ ان هذه الفضائل 
نظهر بعد الفضائل الثقافية ٠‏ 

فكيف يستطيع الانسان بلوغ هذه الفضائل 
و تلك ؟ 

بحيب الفارابي عل مثل هذا السؤال 7 بالقول 
بأن الفضائل الانسانية تنال بشروط مراقية الانسان 
للنفس , وملاحظة قصوراتها , ومحاولة التخلق 
بالافضل والتمسك به ٠‏ أن نيل الفضائل ممكن 
عن طر يق التعليم والتربية ٠‏ « ان التعليم يكتب 
لفارا بي هوق ايجاد الفضائل النظرية ف لامم 
والبلدان ٠‏ والتاديب وهر طر بق ايجاد الفغففائل 
الخلقية والصناعات العملية فى الامم ٠‏ والتعليم بيكون 
بالقول فقط أما التأديب و فيكون بال لقفول 
وبالفعل ٠ ١١1»‏ 

أما فيما يخص الفضائل العملية ,2 فانه يمكن 
اكتسابها بطر يقين ؛ بالاقاويل الاقناعية والانفعالية , 
او بالاكراه[1١]‏ + 


عه 36 


إن النظرات الاخلاقية للفارابي مرتبطة وثيقا 
بتعاليمه الفنسفية والسياسية ٠‏ ان التعليم والتربية 


لايمكن ان يبنغا نهايتهما الا عن طريق المعلم والمربي» 

اذا ما كان المعلم والمربي زعيما للمدينة او من اختاره 

الزعيم لهذه الغاية ٠‏ ان النشاط الابداعي الذي 
أصناف الافمال التي بها تضبط المان والرياسات 
الفاضلة ... ووجوه التدابير والحيل التي سبيلها ان 
تستعمل اذا استحالت الى جاهلية » - ( المترجم ) . 

زه؟) يعرف الفارابي الفضائل الفكرية بأنها « عي ال 
يستنبط. بها ما هو الانفع في غاية فاضلة 4 . ويستطرد 
في ذلك © فيعتبر الفضيلة الفكرية أقدر على وضسيعع 
النواميس الاخلاقية © اذا كانت نتيجة الاستتباط 
الشترك لعديد من الامم . كما يري إن هذه الفضيلة 
تفع في صنوف عديدة ؛ يصلح بعضها في سلرك الاتفيع 
والاروع للنفس في عرض صتاعة أو حادث » ويصلح 
بعضها الآخر لان يودي الى ما هو أنقع وأجمل للفير 
« وهذه فضيلة فكربة مشوربة 4 ( تحصيل السعادة ) 
للفارابي ب ( المترجم ) . 


.يقوده العقل الفعال انما هو , وققا لما ,يقول الفارابي» 
شرط التقدم فى الاخلاق والسياسة * 

وفى كتابيه « آراء أهل المدينة الفاضلة » 
و« السياسة المدنية »ه 2 يحاول الفارابي » للمسرة 
الاولى فى الشرقين الادنى والاوسط فى القسرون 
الوسطى , بمساعدة الفلسفة , تفهم الحالة السياسية 
والاخلاقية لنمجتمع الاقطاعي » المضطرب بالتناقضات 
الاجتماعية ٠‏ وكان يعتبر الهدف النهائي هو بلوغ 
الناس السعادة عن طريق الفضائل واعمال الخير ٠‏ 
غير أن الانسان الخيتر لا يستطيع أن يبلغها لوحده » 
ومن دون التعاون مع الناس الاخرين ٠‏ ان الصفة 


التي جبل عليها الانسان هي كونه ملزما بالارتباط 
بما يسعى ويطمح اليه سوية مع الغير ٠‏ ان كل 


انسان , من أجل ان يبنغ شيئًا ما من هذا الكمال 
يحتاج لمجاورة الناس الاخرين وللتوحد معهلم ٠‏ 
وفضلا عن ذلك , فانه يحتاج الى الناس الذرين يقوم 
كل واحد منهم بما يحتاج اليه الاخر ٠‏ ومن هنا ء 
فان الانسان لايستطيع ان يبلغ الكمال , الذي لاجله 
خلقت صفاته الطبيعية ا » الا بالتوحد مع 
الجماعة الكبيرة من الناس المتعاونين معا ٠‏ 
فقد كتب الفارابي يقول : ( فى رسالة عن 
آراء اهل المدينة الفاضلة ‏ المترجم ) , ؛ « كل واحد 
من الناس مفطور على انه محتاج فى قوامه » وفى أن 
يبلغ افضل كمالاته » الى اشياء كثيرة لايمكنه ان 
يقوم بها كلها هو وحده ٠٠0٠‏ لذلك لايمكن ان يكون 
الانسان يئال الكمال . الذى لاجله جعلت له الفطرة 
الطبيعية , الا باجتماعات جماعة كثيرة متعساو نين 
يقوم كل واحد لكل واحد ببعض ما يحتاج اليه فى 
مه ٠‏ فيجتمع مما يقوم به جملة الجماعة لكل 
واحد » جميع ما يحتاج اليه فى قوامه » وفى أن يبلغ 
الكمال ٠‏ ولهذا كثرت أشخاص الانسان فحصلوا فى 
المعمورة من الارض فحدثت منها الاجتماعات 
الانسانية ٠‏ قمنها الكاملة ومنها غير الكاملة ٠‏ 
والكاملة ثلاث ,» عظمسى ووسطى 3 
وصغرى ]1١4[:٠0‏ ركك)”٠‏ 
وعل هذا النحو : فان اجتماعات الناس 
ومجتمعاتهم انما هي وسيلة وليست غاية ٠‏ انما 


(15) يؤكد الفارابي ذلك أي حاجة الانسان الى الاجتماع » 
وكون الانسان اجتماعيا بالطبع ‏ في أثر آخر شهر من 
آثاره » وهو « تحصيل السفادة 6 » حيث قال ب على 
ص 98:16 وبحتاج كل انسان فيما له ان يبلغ هذا 
الكمال الى مجاورة ناس آخرين واجتماعه معهم » . كما 
أكد ذلك في عدد من آثاره الاخرى ‏ ( المترجم ) 


بف 


الهدف هو بلوغ الكمال ء الذي به تتأتى السعادة الى 
الحياة ٠‏ 

لقد فهم الفارابي ان المجتمعات الانسساتية 
يمكن ان يختلف واحدها عن الاخر ٠‏ قبيتما توجد 
المجتمعات الكاملة وغير الكاملة ٠‏ والمعحروف من 
المجتمعات الكاملة ثلاثة : العظمسسى والوسسطى 
والصغرى الس يا ا ف 
فى المعمورة » 2 والوسطى د اجتماع أمة فى جزء من 
المعمورة » , والصغرى هي « اجتماع أهل مدينة فى 
جزء من مسكن الامة »[15] ٠‏ 

أما المجتمعات غير الكاملة # فهي تلك المجتمعات» 
المؤلفة من سكان القرى » وقاطني الاحياء . ومن 
اولئك الذذدين يعيشون فى شارع من الشوارع » وى 
بيت من البيوت 1 يقول الفارا بي 0 وغير الكاملة 
أهل القرية واجتماع أهل المحلة ثم اجتماع فى سكة 
لم اجتماع فى منزل ٠‏ وأصغرها المنزلة والملحلة 
والقرية هي جميعا لاهل المدينة ٠‏ الا أن القرية 
لمدينة على انها خادمة للمدينة ؛ والمحلة للمدينة 
على انها جزؤها لني [فقة © 

لقد حاول الفارابي التخلص من التأويل 
المثالي لمسالة سبب تنوع حياة الشعوب ع وهمطو 
التأويل المتعارف عليه فى تلك الحقية من الزمن 
التي عاصرها ٠‏ دان الامة تتميز عن الامة بشسيثين 
طبيعيين : بالخنق الطبيعية والشيم الطبيعيية , 
وبشىء نالث وضعي وله مدخل ما فى الاشياء الطبيعية 
٠٠‏ وهو اللغة ؛[١5] ٠‏ ان الخلق الطبيعية 
والشيم الطبيعية » وفقا لرأيه » تظهر لدى 
الشعوب , نحت تأثير هذه البيئة الجغرافية او تلك ٠‏ 
ومهما كانت ساذجة هذه الاجتهادات من جائب مفكر 


(1؟) بفصل الفارابي ذلك في كتابه « السياسة المدنية » 
( ص لا ) حيث يقول 1 « والانسان من الانواع التسي 
لا يمكن أن يتم لها الضروري من أمورها ولا تال 
الافضل من أحوالها الا باجتماع جماعات منها كثيرة في 
مسكن واحد . والجماعات الانسائية منها عظمى ومنها 
وسطى ومثها صغرى . والجماعة العظبى هي جماعهة 
امم كثيرة تتجمع وتنتعاون ٠‏ والوسطى هي الاملة . 
والصغفرى هي التي تحوزها المدينة . وهذه الثلائة هي 
الاجتماعات الكاملة . فالمديئة هي أول هراتب الكمالات . 
واما الاجتماعات في القرى والمحال والسكك والبيوت 
فهي الاجتماعات الناقصة © وهذه منها ما هو انقص جداء» 
وهو الاجتماع المنزلي © وهو جزء للاجتماع في السكة . 
والاجتماع في السكة هو جرء للاجتماع في المحلة » وهلا 
الاجتماع هو جزء للاجتماع المدني ٠‏ والاجتماعهات في 
المحال والاجتماعات في القرى كلتاهما لاجل المدينة ٠‏ غير 
ان الفرق بينهما ان المحال أجزاء المديئة » والقرى 
خادمة الدينة  »‏ ( المترجم ) 9 


كن 


آسيا الوسطى », الا انها كانت , مع ذلك ٠‏ خطوة 
إلى امام بالمقارنة مع التصورات الدينية السسائدة 
آنذاك عن الانسان وعن الشيم الانسانية ٠‏ وقلد 
خضعست أفكار الغارابي هذه لتعميق وتطوير اجرآأه 
الفيلسوف وعالم الاجتماع العربي العبقري 
إبن خلدون ء الذى يقع 2 كما هو معروف , تحت 
تأثير الفارابي القوي 0 

ان الفارابي »2 بدراستهة صنوف المجتمعات 
الانسانية 2 وكذلك الاختلافات ما بين الشسعوب » 
يقف طويلا عند تركيب المجتمع ٠‏ فان المجتمع , 
وفقا إرأيه ,» يتألف من المدن المختلفة ٠‏ التي تنقسم 
الى مدن فاضلة وغير فاضلة ٠‏ ان أجود المدن هي 
المدينة الفاضلة ٠‏ 


ويحلل الفارابي , على نحو مسهب /» نمسط 
حياة وسلوك الطبقات الاجتماعية المختلفة للم 
المعاصر له ٠‏ وهو يظهر نعاطفه مع نظام الدولة 
الاجتماعي الاقطاعي : الذي هو المدينة الفاضلة ؛ وفقا 
لرأيه ٠‏ ومع ذلك , فلكونه مفكرا بعيد النقر ,2 
فانه قد فهم ان نظام الدولة الطلن هذا متمد 
بصورة أساسية ٠»‏ على مر مديئة الضرورة ضيه التي 
تعيش فيها الجماهير الكادحة ٠‏ ان سكان هذه 
المدينة قد قصدوا ١‏ الاقتصار على الضروري مما به 
قوام الابدان من المأكول والمشيروب والملبوس والمسكن 
والمنكوجح والتعاون على استفادتها »[""؟] ٠‏ وقد بلغ 
أمل هذه المدينة ما يصبون اليه من بلغة العيش 
بالاستكانة والخنوع ٠‏ 

ان أهل 01 المديئة البدالة » قد قصدوا دان 
يتعاونوا على بلوغ اليسار والثئروة ٠‏ ولا ينتفعصوا 
باليسار فى شىء آخر ٠‏ لكن على ان اليسار هو الغاية 
فى الحياة »(5؟) ٠‏ وفى هذه المدينة , ب بلاحظ 
الفارابي 35 لايمكن ان يستتب الامر دون همسب 
وخداع ٠‏ ان أهل المدينة ب التجار والمرابين 
والسماسرة ‏ لا يشتغلون »2 هم أنفسهم , بالعمل 
الانتاجي ٠‏ وانما يعيشون عن طريق بيع منتجسات 
عمل المنتجين المباشرين ٠‏ 


(14) وردت في « آراء أهل المدينة الفاضلة » باسم « المدينة 
الضرورية 4 (المترجم ) ٠‏ 

(9؟) هكذا وردت بالنص في رسالة الفارابي « آراء أمصل 
المدينة الفاضلة » ب اصدار ( دار العراق ‏ في بيروت 
بيروت عام ههة| ) ص 355 . وسشحاول »6 ما أمكئتا 
ذلك »© ابراد أقوال الغارابي نصا من المصدر الاصل »6 
لكي يستقيم المعنى تماما » والا فان البروفسور فريغوريان 
قد لا بورد النص كما هو بالحرف في الاهل © فساذا 
ما اقتصرنا على ترجمته » اختلفنا بالتالي مع الاصل » 
وهذا ما لا نريده ولا نسعى اليه ( المترجم ) ٠‏ 


والى عداد المدن التي يخضعها الفارابي للنقد 
تنتمي « مدينة الخسة والشقوة » , « وي التي 
قصد أهلها التمتع باللذة من المأكول والمشسروب 
والمنكوح ٠‏ وبالجملة اللذة من المحسوس والتخيل 
وايثار الهزل واللعب بكل وجه ومن كل نحوء[؟5] ٠‏ 

ان الفارابي يفضح عيوب هذا الشطر من 

ممثلى ممثلي المجتمع الاقطاعي 2 الذين .بعيشون لفك 

الحياة الطفيلي ٠‏ عاكفين على السكر والتبطل وألوان 
المتع ٠‏ ان عطف الفارابي هو الى جانب « المدينة 
الضرورية » ٠‏ لقد كان يتعاطف مع سكان 5 
المدبنة » غير انه لم يستطع تبين سبل محددة 
لتخليصها من العوز واحرمان ٠‏ والحق انه يشير 
الى كون المذنب في هذا الفقر المدقع للشعب الكادح 
فى « المدينة الضرورية » هو الطبقات السائدة , التى 
بسبب الزهمو وحب النفس والانانية 2 وحب 
التسلط ؛ وانعدام القيم » قد قادت المجتمع الى مثل 
هذه الحال ٠‏ 

وقد كتب الفارابي , عاذلا الاوساط الحاكمة 
فى المجتمع المعاصر له , يقول : ه أن مدينة الكرامة 
هي التي قصد أهلها على أن يتعاونوا على أن بصيروا 
مكرمين ممدوحين مذكورين مشهورين بين الامسم 
ممجدين معظمين بالقول والفعل ذوي فخامة وبهاء 
اما عند غيرهم وأما بعضهم عند بعض , كل انسسان 
على مقدار محبته لذلك او مقدار ما أمكنه بلوغه 
مئنةه يع ٠‏ 

أما « مديئة التغلب  »‏ فهي « الي قصد 
أهلها ان كونوا القاهر بن لغيرهم الممتنعين أن بقهر هم 
غيرهحم » ويكون كدهم للذة التي تنالهم من الغلبة 
فقطاى» ٠‏ 

واما « المدينة الجماعية  »‏ فهي « التي قصد 
أملها أن يكونوا احرارا يعمل كل واحد منهم ماشاء 
لايمنع هواه فى شىء أصلا ٠‏ وملوك الجاهلية على 
عهد مدنها أن يكون 2 واحد منهم انما إدابر المدينة 
التي هو مسلط عليها ليحصل هواه وميله ٠‏ » 

ان صناعات سكان المدن الجاهلية» التي يمكن 
أن تعتبر هدفا لحياتهم » تشكل كيبل ما أوردتاه 
آنفان؟؛ع ٠‏ 

وينطلق الفارابي . كذلك 2 ضد 
0 المديئة الضالة يو 0 التي تنحرف عن السبيل 


(0) يتحدد البروفسور فريفوريان بابراد انتقادات الفارابي 
لقسمين من مضادات « المدينة الفاضلة » وهما « المدينة 
الجاهلة » بأنواعها الستة ( اللدينة الضرورية » المدينة 


السوي ٠‏ ان « المدينة الضالة ‏ هي التي نظن بعد 
حياتها هذه السعادة ولكن غيرت هذه , وتعتقد فى 
الله عز وجل وى التواني وفى العقل الفعال آراء فاسدة 
لايصلح عليها ولا ان اخذت على انها تمثيلات 
ونخيلات لها ٠‏ ويكون رئيسها الاول ممن أوهم انه 
بوحى اليه من غير أن يكون كذلك ويكون قد استعمل 
فى ذلك التنوبهات والمخادعات والغرور 59[20] 

وبكلامه عن أهل « المدينة الضالة ه 2 فأن 
الفارابي بعني ممثلي الفلسقة الدينية 5 الغيبية 0 
يعتنقها المتصوقة ٠‏ أنه بدين المنصوفة ويعتير كمالا 
رفيعا للانسان المعرفة الثقافية للواقع » والمشاركة 
الفعالة فى الحياة الاجتماعية , فيما كان الصوفيون 
يرون مغزى الحياة الانسانية فى أماتة السهوات وفى 
'تحرير الروح من « سجنها البدني » من أجل ان 
تتوحد الروح بالالوهية » عن طريق تعذيب النفس 
وقهرها ٠‏ 

وكما نرى , فان الفارابي يحلل , على نحو 
سليم , حالة المجتمع المعاصر له , وهو يعلق كامل 
المسؤولية عن فساد الدولة على الفئات العليا 
الحاكمة , التي تستغل سلطتها ليس لاجل تنفيدك 
الارادة الالهية 2» بل لتطمين شهوانها الخيانية ٠‏ 

غير انه بانتقاده القصورات والنقائص فانه 
قطعا , لاينطلق ضد النظام الاقطاعي ٠‏ بل على العكس 
من ذلك , فان الفارابي يبحث عن السبل من اجل 
تدعيم النظام الاقطاعي ٠‏ أما نقد ملثل وقيم الفئات 
السائدة » فانه يعبر عن قلقه , فقط ,2 على مصصير 
النظام الاقطاعي الذي يزعزع أركانه الاقطاعييون 
الجشعون الفاقدون صوابهم ٠‏ 

عات 

وفي نظرييته السياسية ٠‏ فان الفارابي طرح 
وحل المسائل الحارة لعصره , وقيل كل شسسىء 
مسألة علاقة الدولة بالمجتمع ٠‏ زد على ذلك ؛ ان 
المقولة الانطلاقية لهذم النظرية هي « الخير العام 00 
الذي باعتباره ف يقنة الهية ,» بيعم الناس جميعا ,2 
بدرجة متكافئة , بغ بفض النظر عن انتمائهم الطبقي ٠‏ 
ان نشسر الخير العام الشامل انما هو هدف سلطة 
الدولة والتشريع ٠‏ وبتجديد الدولة كهيأة مكرسة 
للايفاء العام لي للمطالب الانسانية » فان عالمنا 
يعتبر ضروريا دراسة ليس فقط نشوء هذه الهيئة 


البدالة » هدينة الخسة والشقوة » مدينة الكرامة + 
مديئة التغلب » المدينة الجماعية ) و ( المديئة الضالة ) 
ويتيفي أن نقول انه اثمة قسمان آخران مضادات المديئة 
الفاضلة لم يلكرهها الكاتب وهما ( المدينة الفاسقة ) 
و ( المدينة الميتذلة  )‏ ( المترجم ) . 


ومراتب تطورها » بل والسبل الاجتماعية لبلوغٌ 
الخير البشري ايضا ٠‏ 

ان اشاعة الخير البشري تعتمد ء وفقا لما يقول 
الغارا بي » بصورة أساسية » عل وجود الدولة 
الفاضلة ٠‏ ان الدولة تكون فاضلة فى تلك الحالة 
الني بقول هو اء نستند فيها الى مبادىء الخلق 
والابداع ٠‏ وف مثل هذه الدولة ء فان اعمال الانسان 
لاتتحدد باطارات العقائد والطقوس ٠‏ فهنا يوقر 
النشاط الابداعى والمعارف العلمية » وهنا يمد 
احنياز الفطنة وحدة الذهن التي تمكن من معسرفة 
واقع الاشياء او احداث لمستقبل ؛ فى يما وقت[١53]٠‏ 
وعلى أية حال . فان الانسان لايستطيع لوحده » 
فيما يؤكده الفارابي ‏ أن يبحصل على كل ما هو 
ضروري من أجل المعرفة والتكامل الذاتي ٠‏ انه 
منزم بالاختلاط مع بقية الناس ٠‏ طللما ان الانسان 
طبقا لما يقوله الفارابي كائن اجتماعي يحماج 
إلى الاختلاط والتأثير المتبادل مع الناس الاخرين ٠‏ 
وهكذ! , فان الفار رابي أحيا فى عصر القرون الوسطى» 
فكرة أرسطو القيمة عن الانسان ككائن اجتماعي * 

ان ايما خير يمكن بلوغه , فى الحقيقة كما 
يقول الفارابي بالاختيار والارادة ٠‏ فاذا ماتوحدت 
المصالح والرغيات فيها ‏ كتب الفارابي التعاون 
على الاشياء التي تنال بها السعادة فى الحقيقة هي 
المدينة الفاضلة ٠‏ والاجتماع الذي به يتعاون على نيل 
السعادة هو الاجتماع الفاضل ٠‏ والامسة 
التي تتعصاون مدتها كلها على ما قتال به 
السعادة هي الامة الفاضلة ٠‏ وكذلك المعمورة الفاضلة 
انما تكون اذا كانت الامة التي فيها يتعاو نون على 
بلوغ السعادة »["؟] * 

والى جانب ذلك ؛ فان الفارابي ينتصورالانسان 
ويقدمه عضوا فى المجتمع , متواجدا فى هذه المرتبة 
أو تلك من مرانب سلكم المقامات الاقطاعي + وبما 
أن اعضاء المجتمع يتواجدون فق مرانب مختلفة من 
السلم الاقطاعي يستطرد د الفارابي فى مناقشتة , 
فاذن يتطلب الامر » من أجل بلوغ الوحدة , أقامة 
منظومة ونظام محدد ينظمان العلائق والصلة المتبادلة 
بيتهم ‏ * 

ومتحدثا عن الدولة الفاضلة , فان القارابي 0 
جريا على طريقة أفلاطون » يماثل هذه الدولة بالجسم 
البشري , الذي يكون فيه لكل عضو وظائفه الخاصة» 
ال ي يتحكم فيها م مركز وإحد ٠‏ ان « المدينة الفاضلة » 
5 يكتب الفارابي تشمية اليدن التام الصحيح 
الذي 'نتعاون اعضاوًه كلها على تتميم حياة الحيوان 


وعلى حفظها عليه , وكما إن البدن أعضاؤه مختلفة 


إن 


متفاضلة الفطرة والقوى وفيها عضو واحد رئيسن 
وهو القلب ٠‏ واعضاوه تقرب مراتبها من ذلك 
الرئيس , وكل واحد منها جعلت فيه بالطبع قوة 
يفعل بها فعله ابتغاء لما هو بالطبع غرض ذلك العضو 
الرئيس ٠‏ واعضاء آخر فيها قوى تفعل افعالها على 
حسب أغراض هذه التي ليس بينها وبين الرئيس 
واسطة ٠‏ فهذه فى المرائية الثانية واعضاء ء أخر تفعل 
الافعال على حسب غرض هؤلاء الذين فى المرتبة 
الثانية ٠‏ نم هكذا الى ان تنتهي الى اعضاء تخدم 
ولا ترؤس أصلا وكذلك المدينة أجزاؤها مختلفة 
الفطرة متفاضلة الهيكتت تك 

وى الدولة الفاضلة , طبقا لما يقول الفارابي » 
ثمة رئيسٍ يخضع لامر قه الاعضاء المختلفون فى السلم 
الاقطاعي ٠‏ يقول الفارابي ٠‏ « وفيها ( يبقصد 
المديئة الفاضلة المترجم ‏ انسان هو رئيس وآخر 
يقرب مرانبها من الرئيس ٠‏ وفي كل واحد منها 
هيئة ومنكة يفعل بها فعلا يقتضي به ما هو مقصود 
ذلك الرئيس ٠‏ وهؤلاء هم أولو المراتب الاول ودون 
هؤلاء يفعلوت الافعال على حساب أغراض هؤلاء ٠‏ 
وهؤلاء هم ي ام رتبة الثانية ٠‏ ودون هؤلاء ايضا من 
يفعل 5 على حساب أغراض هؤلاء ٠‏ ثم هكذا 
تتراتب أجزاء المدينة الى ان ينتهي الى آخر يفعلون 
أفعالهم على حسب اغراضهم فيكون هؤلاء الذين 
بخدمون ولا يخدمون ويكونون في أدنى ا 
ويكونون هم الاسفنين»[519]* 

وهكذا , فبظهور المدينة الفاضلة ٠‏ يظهر ليس 
فقط عدم المساواة المعدوي » بل وعدم المساواة في 
الملكية أيضا ٠‏ ووفقا لما يقول الفارالي 2 , فان 
الوظيفة الاجتماعية للشعب وواحبه وحاجته الما 
هي العمل من اجل سادته , فالشعب يحتاج فقط 
الى الغذاء » والكساء . والتلكش » أي الى تلك 
الشروط الدنيا الضرورية من أجل اعالة الابدان 
فحسب ٠‏ وبتجديده حياة الكادحين بكونها بدنية 
فحسب , وحجبة الحياة الروحية عنهم » » فان الفارابي 
أنز لهم » بهذاء الى مصاف منفذي إرادة رئيسن 
الدولة الفاضلة ٠‏ 

ان الفارابي يصمم الرسم التخطيطي لسكم 
المقامات والمراتب على نسق متمائل مع نشاط الكيان 
البشري ٠‏ فهو يمائل الشعب بالاعضاء , المرتبطة 
وثيقا بعمل القاب » الذى يعيل به رئيس الدولة , 
والذى تنحصىر وظيفته الاساسية في القيادة ٠‏ 

ان الفارابى ليس فقط قد عاين عدم المساواة 
بين الئاس فى المجتمع » » بل وانتقده ايضا ٠‏ والى ذلك, 
فانه افترض انه بفضل القيادة المتنورة ,2 فان كافة 


الناس فى الدولة الفاضلة يستطيعون ». دون النظر 
الى وضعهم الاجتماعي الحصول على سعادتهم 5 
وذلك لان هذه الدولة يقودها الناس النزاعون نحو 
التفكير والمعرفة والحكمة ٠‏ أما غياب الحاكي الحصيف 
والناس الحكماء قأمر لعتبره الفارابى كارثة كبيرة 
على الدولة . وذلك لانه « ان لم يتفق أن يوجد 
حكيم تضاف اليه الرئاسة لم تلبث المدينة بعد مدة 
أن تهبك 5012] + 

لقد آمن مفكرنا » مخلصا ء بأن ظهور الدولة 
الفاضلة يعتمد » قبل كل شىء , على رئيسها الذي 
بنبغي أن يكون قادرا مكتمل القدرة , عاقلا 2 قوي 
الارادة 2 محبا للعلوم ٠‏ ان زعيم الدولة الفاضلة 
ينبغي ». وفقا لرأيه » « أن يكون بالطبع جيد الفهم 
والتصور لكل ما يقال له قيلقاه بفهمه على ما يقصده 
القائل وعلى حسب الامر فى نفسه ٠‏ ثم ان يكون جيد 
الحفظ لما يفهمه ولما يراه ولما يسمعه ولما يدرككه 
وفى الجملة لايكاد ينساه ٠‏ ثم أن يكون جيد الفطنة 
ذكيا اذا رأى الشىء بأدنى دليل فطن له على الجهة 
التي دل عليها الدليل ٠‏ ثم أن يكون حسن العبارة 
يؤاتيه لسانه على ابانة كل ما يضمره ابانة تامة , 
ثم أن يكون محبا للعلوم والاستفادة منقادا له سهل 
القبول لا يؤلله تعب التعليم ولا يؤديه الكد الذي 
بناله مله ٠‏ ثم ان يكون غير شره على الماكول 
والمشروب والمنكوح متجنبا بالطبع للعب مبغضا للذات 
الكائنة عن هذه , ثم ان يكون محبا للصدق واهله » 
مبغضا للكذب واهله ٠‏ ثم ان يكون كبير النفس 
محبا للكرامة ٠‏ تكبر نفسه بالطبع عن كل ما يشين 
من الامور ٠‏ وتسمو نفسه بالطبع الى الارقع منها ٠‏ 
ثم ان يكون الدرهم والدينار وسائر أعراض الدنيا 
همينة عنده ٠‏ ثم ان يكون بالطبع محبا للعدل واهله 
.ومبغضا لنجور والظلم واهلهما » يعطي النصف من 
أهله ومن غيره وبحث عليه ويؤنى من حل به الجور 
مؤاتيا لكل ما يراه حسنا وجميلا ٠‏ ثم أن يكون عدلا 
غير صعب القياد ولاجموحا ولا لجوجا اذا دعى الى 
العدل بل صعب القياد اذا دعي الى الجور والى 
القبيح ٠‏ ثم ان يكون قوي لعزيمة على الشىء الذى 
يرى انه ينبغي أن إيفعل جسورا عليه مقداما غير 
خائف ولا ضعيف النفس 55[6]* 

لقد كان لنظرية الدولة الفاضلة والحاكم 
التنور أساسها المثالي , ولكنها , مع ذلك , كانت » 


ناريخيا 2 خطوة الى الامام في الفكر السوسيولوجي 
والاخلاقي في أوائل القرون الوسطى + ان الافكار 
التنودربة الني دافع الفارابي عنها كانت مخضعة ,» 
بصورة اساسية , الى نطور ائلعارف العلمية 
والفلسفية , التي يمكن بفضلها , كما افترض هو , 
أن يغدو المجتمع فاضلا ٠‏ 

وقد عر“*ض الفارابي للنقد كل ما كان بعيق 
تحقيق هذا الهدف ٠‏ فان الدولة التى لا تحخفل 
بالمعارف العلمية والفلسفية . الدولة التي تعمها 
الجهالة والجشع والعنف , لاتئال ل فيما يقوله 
ألفارابي ل الا القدر الاضأل من الرقي ٠‏ وقد انطلق 
الفيلسوف بقوة ضد استبداد الحكام الاقطاعيين » 
الذين يدمرون بجشعهم وجورهم القوى الروحية 
للمجتمع » مقيمين دولتهم على الشراهة والضراوة ٠‏ 
ان مثل هذه الدولة يسيرها أناس غير متنورين » 
جهنة , غير فاضلين ٠‏ انهم عاكفون على الثروة » 
والسلطلة , والمتعة , منشغلون بها ٠‏ وعن طريق 
الاختلافات الدينية . فان أمثال هؤلاء يحاولون ان 
إيقيموا دولتهم على الشعوب الاخرى ٠‏ وفى الدولة 
غير الفاضلة 2» حيث ننتهك العدالة » يسودالعسيف» 
ونذوى المعارف العنمية والفلسفية . وتنتصر ظلمات 
الرجعة حتما ٠‏ 

وقد كتاب الفاراني يقول فى ذلك : « ٠٠‏ فقوم 
رأوا ذلك انه لاتجانب: ولا ارتباط لا بالطبسع ولا 
بالارادة وانه ينيغي أن ينقص كل انسان كل انسان 
وان ينافر كل واحد كل واحد لايرتبط اثنان الا 
عند الضرورة ولا يأتلفان الا عند الحاجة ثم يكون 
اجتماعهما على ما يجتمعان عليه بأن يكون أحدهمما 
القاهر والاخر مقهورا وان اضلطر الاجل شىء وارد 
من خارج ان يجتمعا ويأتلفا فينبغي ان يكون ذلك 
ريث الحاجة ٠‏ وما دام الوارد من خارج يضطر هما 
الى ذلك فاذا زال فينبغي ان يتنافرا ويفترقا وهذأ 
هو الداء السبعي من آراء الانسانية 55[6]* 

ومتحدثا عن المديئة غير الفاضلة » فان الفارا بي 
قد أظهر , كلمرة الاولى فى الققرون الوسطى » 
التناقضات الاجتماعية فى عهد الخلافة العباسية , 
وحاول أن ,يشرحها نظريا ٠‏ 

لقد آمن الفارابي بأن الشر سيقضى عليه » في 
خاتمة اللطاف ,» وستسود المبادىء الخيرة > الفاضلة 


يفن 


فى الارض ٠‏ أن افكاره الاجتماعية عميقة التقدمية 
والانسانية ٠‏ 

وفى عصر الاضطهاد الاقطاعي والحروب ء كان 
الفارابي قد طرح بجرأة مثال مجتمع من دون عسف 
وعبودية , مثالا للعلاقات السلمية والصداقية بين 
كافة شعوب الارض ٠‏ 

و باعتباره متنورا ٠‏ فان الفارابي لم ستطع 2 
حقا , العثور على السبيل القويم لتحقيق مثساله 
الاجتماعي ٠‏ ولكن مجر د اغلان المثال الاجتماعي 
الجديد فى ذلك العصر كان أمرا جريئًا وتقدميا بشكل 
استثنائي ٠‏ ومن هنا . فان أفكاره قد ألقت تأثيرا 
بالغا على تطور الفكر الفلسفي لشعوب الشسرق » 
وبصفة خاصة على تشكيل عقائد ابن سينا » وابن 
باجه , وابن رشد , ونظامي ء وابن خلدون ٠‏ 


© #* © 
هوامش الؤلف : 


( لقد حرصنا في ائبات الهوامش على كتابة المصسادر 
الروسية بالحروف اللاتينية » مع الاشارة الى الاصل العربي » 
ما أمكن ) : 
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- 
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,153-154 .55 ,1960 ,برمءوه11 
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30م 
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تاعائز ططعلممه © غقاطة 1‏ .أطموطاله عموطاتطة .6 
0 ف شيل طمنه هم) المجمع ولامماءع علو طمل 
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لدان 


وأطةعدكاه 

,30 .3 بأععوا2 .ع( صم معطاوعع 
[ الاشارة الى ( رسالة الفارابي ) « آراء أعل المدينة 
الفاضلة » التي نشرها المستشرق دبتريشي ؛ وترجمها الى 
الالمانية » ونشرها مع بعض رسائل الفارابي بين عامي 
و 1هلما في هدينة ليدن بهولنئد! ‏ ( المترجم ) ٠‏ ] 


-ونتوعء13 أفمادمعاكدأة ععل ومناللصقططت 


5.27 لاط1 .7 

47 به بطعمة هقانا ,أطممو داه عودال ماطف .8 

حعى ‏ الاأعاتاكتد ‏ تتمعلءء عتمم عتصمدءط12" .سد .9 
.165-166 .535 ,”ق1ه6وه/ا وبعملع© 1 مبععملتاط 

,4 ,5 ,لامومعتره1 ولاوعطوت© _ أطوعة2 ,10 

11. 11. 

12. 11 

ذ ملعروؤتاط مقذه تاعكتاوتم عتملء جام2م عتممدءط12” 13 
4 .8 ,”فاماوولا ممعرلع 0 

.65 .9 .10أط]! ,14 

,1954 ,اناطمقاة صواذة عومنعم 2] .معغ16الآ .1 .ره .15 
285 

1[ جمد :29 .5 بولأقوطءم85 عأمعزنوه2 ... أطموموط .16 
طعه5 .هقانا .معغان1 

[ الاشارة الى كتاب « تحصيل السمادة » للقارابي ] 

1 .2 ,.لأط1 .17 

وبرمماءاء200طمك ناءااز طلدلهاع2؟ ه غماعلة'ة ‏ أطوجة1 .18 
-1110 أأعماها 12 .ممتممعم9 ,15 0 نها ١‏ ب .قلمممع 
.156-157 .855 بهقمقم1 1 تأعم لملعمة تلاممء 
[ الاشارة الىكتاب «آراء أهل المدينة الفاضلة» للغارابي ] 

.لغطة ,19 

20. 0. 

.2 اط رلتط1 .21 


.6 .2 ,.كلط1 .22 


23. 1510, 2. 7. 

220167 ,.لأط1 .24 

.68 .2 ,0لط1 .25 

.45 .3 ببطءه5 .موعانآ .«علاانآ .26 

نلعم نملعمة5 لأطممدملة1 أترماذا 12 .سمترمع 01 .011 .27 
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.157-158 .25 ,.للط1 .28 

29. 114. 
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.164 .2 ,ل1ط1 .31 

.80 .5 ,.10اط1 .32 


لقف 


الفارابي ٠ ٠١‏ بين مناطقة عصره:*) 


ان الظاهرة الاشد 'نميزا » من حيث المحتوى 
الفاسفي , كانت هي ظهور أتباع وشارحي أرسطو 
فى الشرق الاوسط » الذين ظهروا فى القرن التاسع » 
واستمروا حتى القرن الحادي عشر ٠‏ ان وجود هذه 
الظاهرة » القصير الأمد , الذي اثتلق كالالعاب 
النارية . كان هو الفترة الأشد ألفاً والاعظم نورا فى 
ناريخ فلسفة الشرق الاوسط وآثارها المكتوبة باللغة 
العربية ٠‏ 

لقد كان نهج أتباع أرسطوذ') فى الشرق 
الادسط يمثل ؛ فى جوهره , فلسفة توليفية, 
اصطفائية » همي مزيج من تعاليم أرسطو والافلاطونية 
الجديدة والتيارات المثالية والصوفية ٠‏ ان هصمذه 
الفلسفة الاننتقائية انما تلقت مثل هذه التسمية 
« نهج أتباع أرسطو » . فلانها تتغلب فيها أفكار 
فلسفة ومنطق أرسطو ٠‏ وكان الممثلون الرئيسون 
للفلسفة الارسطوية الشرق أوسطية هم : الكندي - 
الفيلسوف العر بي الذي عاش فى القرن التاسع , 


(#) بشرح البروفسور ماكوفيلسكي ( المعروف باليحسوث 
والدراسات الفلسفية والجمالية والعلاتقات المتبادلة 
بين فلاسسيفة البلدان المختلفة ) : في هذا البحث » 
النظريات المنطقية لمناطقسة العصر ويقابلها بنظربات 
الفارابي » ويبسط شروحه كلها على ضوء مقولات أرسطو 
في علم المنطق . ( وهذا المبحث جرء من كتاب كبير صور 
في موسكو بعنوان « تاريخ المنطق »  )‏ ( المترجم ) ٠.‏ 
نهج اتباع أرسطو » أو الارسطورية في الشرق الاوسط 
هو تعبير اصطلح عليه الباحثون الفلسفيون المعاصرون 
في دراستهم للفلسفة العربية والاسلامية في القسرون 
الوسعلى ؛ والعصور العباسية على وجه التخصيص . 
ويقصدون بذلك شروح فلاسفة المرب والمسليين 
ومناطقتهم المفلسفة ومنطق ارسطو » وتطبيقاتهم المحلية 
لفلسفته » واجتهاداتهم وتوليفاتهم المختلفة في ذلك 
(المترجم )1 . 


)ع( 


يقلم البروفسور 
٠‏ أو ٠‏ ماكوقيلسكي 


وفيلسوف آسيا الوسطى ‏ الفارابي(5)/ الذيعاش 
فى القرن العاشر ء والفيلسوف الطاجيكي ‏ ابن 
سينا(5) . وتلميذه الفيلسوف الاذر بيجا ني باخمانيار 
الذي عاش فى القرن الحادي عشر ٠‏ 

ان أساس النظرات الفسسفية لهؤلاء الفلاسفة 
هو مزيج من ثنوية فقلسفة أرسطو ء المتراوحة بين 
المادية والمثالية , والمستندة الى منظومة مثالية خالصة 
للافلاطونية الجديدة ٠‏ وقد سعى هؤلاء لان يخضعوا 
النجو الاسلامي والثقافة الاسلامية أرسطو 0 المكيف 
بدوره على أيديهم بروح الافلاطونية الجديدة ء الامر 
الذي اتعكس بمنتهى القوة لدى باخمائيار . الذي 
استطاع أن يذلل , الى الحد الاقصى , الاختلاف بين 
موقف أرسطو المخضع للافلاطونية الجديدة وموقف 
الدين الاسلامي * 


ولما كان أتباع أرسطو قد سعوا لتوحيد وجهات 


(9؟) جاء في كتاب الاستاذ الدكتور ناجي معروف 4 أستاذ 
الحضارة المربية في الدراسات العليا يجامعة بفداد » 
الممنون « عروبة العلماء المنسوبين الى البلدان الاعجمية 
في المشرق الاسلامي »؛ » الجزء الاول ؛ ص ١(5؟‏ ؛ مايلي : 
« ان العلماء المسلمين المنسوبين الى البلدان الاعجمية في 
المشرق الاسلامي : فارس وخراسان © واذربيجان » 
وما وراء النهر » وبلاد الجزيرة ليسوا جميعا من الاعاجم 
كما بتوهم الكثيرون » وانما بوجد منهم أعداد كبيرة جدا 
يرجعون في أصولهم الى ألساب عربية صربحة ٠‏ وبيتهم 
من أنجب عددا كبيرا من العلماء والادباء الذين انتشروا 
في أقطار المشرق الاسلامي وبلدانه » كالبيت اللسمعاني + 
والدوحة الصاعدية » وآل الجوابني © والعلياء 
البكربين © والعمربين © والعثمانيين » والعلوبين » 
والامويين » والعياسيين © والتميميين والشيبانيين وغرهم 
ممن بنسبون الى المواطن الاعجمية © . وقد أورد العالم 
العراقي المعاصر » د. معروف © فعلا 4 قوائم بأسماء 
العلماء المنسوبين الى جرجان وبيهق وبلخ وسمرقئد 
وبخارى وبست ومرو ونيسابور ٠.٠.‏ الخ © ولم يرد ذكر 
الفارابي ضمنهم ولعله سيرد في جزء تال ( المترجم ) ٠.‏ 


9ه 


النظر الثلاث ( أرسطو ء والافلاطونية الجديدة » 
والعرآن )250 ء فان تعاليمهم الخاصة ظلت تعاني من 
عدم الثبات » والتناقضات الداخلية ٠‏ واذا كان 
أتباع أرسطو فى الشفسرق الاوسط يتمسكون » فى 
تعاليمهم عن الوجود ء, بنظرية الفيض الافلاطونية 
الجديدة , فانهم فى نظرية المعرقة ولمنطق ظلوا 
يعتمدون على تعاليم أرسطو ٠‏ 

وكان المنطق فى الفلسفة العربية ‏ الاسلامية 
يفهم على انه علم تطبيقي » يقوام قواعد التفكير 
السليم(4) ٠‏ ووفقا لهذا المفهوم , فان المنطق هو 
الميزان الذي تقاس به رصانة الافكار » وتلاحظ 
الافكار الخاطئة وغير الوجيهة ٠‏ ان النظرة الىالمنطق 
باعتباره 0 ميزان الافكار » تبقت ديل العلماءالمسامن 
حتى القرن التاسع عشر , كما يتضح ذلك من اطلاق 
العالم الاذر بيجاني فى القرن التساسع عشر 2 
باقيخانوف 2 اسم د ميزان البصيرة » أو « أنوار 
المعرفة » , على المؤلف الذي كتبه فى المنطق ٠‏ لقد 
رأى الفلاسفة المسلمون أهمية المنطق فى كونه يقي 
من الاخطاء ويساعد فى استيعاب كافة العلوموتطورها 
المتحرر من الاخطاء ٠‏ 

له 


لسلس سسمسمة 

0 في رأينا ان القول بتوحيد وجهات النظر الثلاث ( أرسطوء 
والإفلاطونية الجديدة » والقرآن ) 6 على يد أتباع 
ارسطو ( ومقصود بهم الكندي والفارابي واين سينا ومن 
نهج نهجهم ) © قول يجانب الصواب » والدقة فأن 
هؤلاء العلماء لم بوحدوا هذه اللصادر الثلاثة للف كر 
الفلسقي والمنطقي ‏ عدا عن ان توحيدها مستحيل ل * 
بل الهم حاولوا ؛ بكل الوسائل © التوفيق بيتها » 
وابجاد نقاط الالتقاء » منطلقين » في الاساس » مسن 
القرآن والشريعة الاسلامية . وبالطبع فثمة فرق كبر بين 
التو فيق والتوحيد . وقد أثبتنا رأينا هذا توخيا للمزيد 
من الدقة في بحث عظيم الاعمية يتناول أصول فكرنسا 
العربي الاسلامي ‏ ( المترجم ) ٠‏ 

(1) | نينر الكاتب © في ذلك » الى رأي الغارابي » بصفته 
تفتهم تعاليم أرسطو في الفلسفة والمنطق خير التفهم حيث 
يقول ابو نصر الفارابي في علم المنطق * 
(( حده وغرضه : صتاعة المنطق تعلي جملة القوانين 
التي شانها أن تقوم العقل » وتسدد الانسان نحو طريق 
الصواب »© وئحو الحق في كل مأ يمكن ان يغلط فيه من 
العقولات » والقوانين التي تحفظه وتحوطسه من الخطاً 
والزئل والغلط في المعقولات © والقوانين التي يمتحن بها 
في المعقولات ماليس يوّمن أن يكون قد خلط فيه غالطا .» 
كما يقول : « ... وأيضا فان القوانين المنطقية التي 
هي آلات يمتحن بها في المعقولات مالا يوْمن .ان يكون العقل 
قد غلط فيه أو فصر في ادراك حقيقته © تشسبه المواقين 
والمكابيل التي يمتحن بها في كثير من الاجسام ما لا يؤُمن 
أن يكون الحس قد غلط أو قصر في أدراك تقديره » 
وكالساطر التي يمتحن بها في الخاوط مالا يؤمن أن يكون 
الحس قد تحير أو غلط ف آدراك استقامته  »‏ (الترجم) ٠‏ 
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وقد رسخت فى أساس دراسة المنطق الترجمات 
العر بية للمباحث المنطقية لارسطو وشارحيه ٠‏ ويمكن 
معرفة مدى المثابرة والتدقيق الذي درس به منطق 
أرسطو من استقراء السيرة الذاتية لابن سينا + 
فعل أساس دراسة منطق أرسطو حددت حدود 
اصالة منطق الفلاسفة العرب والمسلمين ٠‏ وهكذا , 
فان الفيلسوف الاذربيجاني باخمانيار كتب فى القرن 
الحادي عشر مؤلفه « المنطق » ء أما معلمه ابن سينا 
فقد كتب ثلاثة أعمال فى المنطق : المنطق الكبير » 
والوسيط » والصغير ٠‏ وحتى بعد اتحسار الفلسفة 
الاسلامية الناهجة نهج ارسطو ء فان المنطق تفادى 
الملاحقة , كما ان الاهثمام به لم يضعف ء. وقد ظهرت 
باستمرار مؤلفات جديدة فى هذا الحقل من حقول 


المعرفة ٠‏ فان الاهتمام بالمنطق الشكلى كان يتغذى » 
بخاصة . باستخدامه فى الجدل والمحاججة اللاهوتية, 


وفى أغراض الدفاع عن عقائد الدين الاساسية ٠‏ 
وقد اعتس المنطق والرياضيات بمثابة تبضير 


بالفلسفة ٠‏ 
ان نظرية المعرقة فى الفلسغة العربية - 
الاسلامية إنما كانت اعادة معالجة أصلية لتعاليم 
أرسطو عن العقل المنفعل (السلبي) والعقل الفعال ,» 
التي استثمر فيها أرسطو المقولة الديالكتيكية فى 
الامكانية والواقع . من أجل تفسير قوانين التفكير 
الانساني ٠‏ وانطلاقا من المقارنة الارسطوية للعقل 
الفعال بالنور , الذي يجعل العيون 'نرى الالوان 
الكامنة فى الطبيعة » فان الفلاسفة العرب والمسلمين» 
الناهجين نهج ارسطو » سبغون ء انطلاقا من همذم 
المقارنة(25 ٠‏ على العقل الفعال أهمية اخرى غير التي 
اللسسسسمسمت 
زم (١‏ يسمي الفارابي العقل الثنفعل ( العقل بالقوة أو 
العقل الهيولاني ) » ويقصد به تلك القوة في النفس 
المعدة لانتراع صور الموجودات وماهياتها من المواد ٠‏ 
أما نسية اتعقل الفعال الى العقل الانسائي تمي 
كنسبة الشمس الى العين « التي هي بصر بالقوة 
مادامت في الظلمة . وكما ان الشمس هي التي 
تجمل العين بصرا بالفعل والبصّرات بالفمل بما 
يعطيها من الفسياء » كذلك المقل الفعال هو الذي 
جمل العقل الذي بالقوة عقلا بالفمل بما أعطاه من 
ذلك المبدا ؛ وبذلك بعيئه صارت المقولات معقولات 
بالفمل » ٠‏ 
؟ ‏ ويفصل الفارابي ذلك في كتابه عن المدينة الفاضلة 
كالاتي : « والمعقولات التي بالقوة تحتاج الى شيء 
آخر ينقلها من إلقوة الى أن يصبرها بالفصل ٠‏ 
والفاعل الذي ينقلها من القوة الى العقل هو ذات 
ما جوهره عقل ما بالفعل » مفارق للمادة ٠‏ فان ذلك 
العقل يعطي العقل الهيولاني شيا ها » بمنزلة 
القوء الذي تمطيه الشمس للبصر © لآن منزثته 
سهد 


اكتسبها لدى ارسطو ٠‏ فاذا كان العقل الفعمال , 
وفقا لتعاليم أرسطو , لصيقا بالانسان ذاته , كائنا 
فى الروح البشرية ذلك العامل الذي يحول الى حقيقة 
الصفات الموهوبة المغروسة قَْ العقل المنفعل تجاه 
معرفة المفاهيم ٠‏ فان العقل الفعال يتحول . لدى 
الفلاسقة العرب والمسلمين الارسطو بين »> الى مبدا 
روحي مستقل .2 موجود خارج الانسان , يولد 7 
بتأثيره على الانسان » معرفة جوهر الاشياء ٠‏ ومثلما 
ان النور يعتبر خارجيا بالتسبة الى العين , مسببا 
ابصار الالوان , فكذدلك فان العقل الفعال » فى مفهوم 
الفلاسفة العرب والمسلمين المتأثرين بأرسطو » يعتبر 
ظاهريا بالنسبة للانسان » ومصدرا لمعرفة جوهر 
الاشياء ٠‏ وبفضل هذا التغيير لمفهوم العقل الفعال , 
فان نظرية المعرفة لدى الفلاسفة العرب والمسلمين 
الارسطويين تلتحم بنظريتهم الشاملة عن الكون 2 
ما دام هذا العقفل الفعال فى مفهو مهم هو العقل 
العالمي » الذى يعتبر الحلقة الاخيرة في سلسلة فيض 
العقول الكو نية(5) ٠‏ 

ووفقا لتعاليم هؤلاء الفلاسفة ,2 فأن فى هذا 
العقل الكوني ( عقل عالم ما نحت القمر ) تنحصر 
أشكال أشياء العالم المادي ٠‏ أن التحام هذا العقل 
الفعال بالعقل الانساني الكامن يكسب الاخير أشكال 
التفكير الضروري لمعرفة جوهر الاشياء ٠‏ ومن كل 
الغلاف الغيبي لهذنه التعاليم , ففيها يرى السعي 
لطرح مسألة اتساق أشكال التفكير الانساني مم 
أشكال الوجود ؛ أشكال العالم المادي ٠‏ وقد أشار 
لنين ١‏ فى وقته » الى أنه بالنسبة للنظرية المادية 
للمعرفة / فان مما له أعمية جوهرية الاعتراف بأن 
أشكال التفكير الانساني متمائلة مع أشكال الوجود , 
ونعكس الاخيرة ٠‏ وبهذه الروج » بالذات 2 فاناتباع 
أرسطو من الفلاسفة العرب والمسلمين يطرحونمسألة 
العلاقة المتبادلة بين أشكال التفكير الانساني وأشكال 
الوجود » غير انه بالرغم من انه فى مجرد طرح مذه 


من العقل الهيولاني في منزلة الشمس من البصر . 
فان البصر هو قوة وهيئة ما في مادة » وهو من قبل 
ان يبصر ؛ فيه بصر بالقوة » والالوان من قبل ان 
#بتصر » مبصرة مرئية بالقوة ٠‏ وليس في جوهمر 
القوة الباصرة التي في المين كفاية في ان يصير 
بصرا. بالفعل ولا في جوهر الالوان كفاية في أن تصير 
ممبتصرة مرئية بالفمل ٠‏ فان الشمس تمطي البصر 
ضصوءا يضاء به » وتعي الألوان ضوءاأ تضام بيه » 
فيصير اليصر بالضوء الذي استفاده من الشمس 
مبصرا بالعقل » وبصيرا بالفعل وتصير الالوان 
بدذلك الضوء مبصرة مرئية بالفعل  »‏ ( المترجم ) . 
(5) أي هو عقل عالم ما تحت القّمر © أو ما يدعى بالعقسل 
الارضي » عقل إلكون والفساد ‏ ( المترجم ) . 


حلهم لهذه المسألة يظهر فى كونهم ينسبون أشكال 
التفكير الانساني وأشكال الوجود ألى المصدر الاول 
الوحيد الذي يتوهمون ‏ الى العقل الفعال المشعرف 
على العالم الارضي ٠‏ 

وقد أعاد تلامذة أرسطو من الفلاسفة العرب 
والمسلمين معالجة تعاليم أرسطو عن العقل الانساني» 
وصاغوها فى نعاليم جديدة , هي تعاليم تطور العقل 
الانساني مبتدثين من مرتبة العقل الكامن ٠‏ ازمراتب 
تطور العقل الانساني قد صوترها بعض ممثلي هذه 
الفلسفة على نحو مختلف , وذلك رغم تماثل مفهوم 
مراتب تطور العقل لديهم ٠‏ 

فان الكندي يتخذ نقطة انطلاقه العقل الكامن 
(المنفعل) المميز للانسان ,» بطبيعته ء ويلاحظ , 
بصفة مراحل ٠»‏ اقترابه من العقل الفعال الاذلي ب 
العقل المستفاد » (المكتسب) ,2 وبعد ذلك العقل 
0 الايضاحي ٠»‏ * 

والفارابي » شأنه شأن الكندي » يرى انالعقل 
الانساني لوحده عاجز , وانه يستطيع العمل بقوة 
نفوذ العقل العالمي الفعال والتحامه به فحسب ٠‏ ان 
تأثير العقل العالمي الفعال على العقل الانساني المنفعل 
( عن طريق الالتحام به بواسطة الاشعاع والفيض ) 
.يحول العقل الانساني من حالة الامكانية والكمون الى 
الحالة الفعالة « العقل بالفعل 9(6) ٠‏ ان العقل 
البشري الفعال يتطور من عقل كامن . هارا بمرحلة 


(9) من المفيد جدا للقارىء » بهذا السدد » أن ننقل له 
رأي الغارابي نفسه » في ذلك © فهو يقول في فصل له 
عقده في كتابه « آراء أهل المدينة الفاضلة » ؛ تحت 
عنوان « القول في القوة الناطقة كيف تقل وما سبب 
ذلك » يقول ما نصه هو الآتي : 

« ويبقى بعد ذلك ان ترسم في الناطقة رسلوم 
أصناف الممقولات . والمعقولات التي شائها ان ترسم 
في القوة الناطقة منها الممقولات التي هي في جواهرها 
عقول بالفعل . ومعقولات بالفعل وهي الاشسياء 
البريئة هن المادة . ومنها المعقولات التي ليست 
بجواهرها ممقولة بالفعل مثل الحجارة والنبسات 
وبالجملة كل ما هو جسم أو في جسم ذي مسادة 
والمادة نفسها وكل شيء قوامه بها بأن هذه ليست 
عقولا بالفعل ولا معقولات بالفمل » وأما المقل 
الانساني الذي يحصل له بالطبع في أول أمره قانه 
هيئة ما في مادة ممدة لآن تقبل رسوم الممقولات فهي 
بالقوة عقل وعقل هيولاني ٠.‏ وهي أيضا بالقسوة 
معقولة وسائر الاشضياء التي في مادة . أو هي مادة 
أو ذوات مادة فليست هي عقولا لا بالفمل ولا بالقوة 
ولكنها معقولات بالقوة ويمكن أن تصسسير معقولات 
يالفمل .  »‏ (المترجم ) . 


5١ 


منوسطة هي مرحلة « العقل المستفاد » ( المصطلح 
للاسكندر الافروديسي . وهو فى الترجمة اللاتينية 
قلا تمتت 20 قداءه 611ص )2440 ٠١‏ 

ووفقا لتعاليم الفارا بي » فان العقل الانساني 
الكامن (الهيولاني) يعود الى تلك القوى الدنيا للروح 
البشرية , القوى المرتبطة بالمادة والمعرضة للغناء » 
فيما يكون العقل الانساني الفعال متحررا من المادة 
وخالدا » باعتباره جوهرا بسيطا لا يتفتت ٠‏ انه 
وحده يبقى حيا بعد موت الجسم البشري ٠‏ فيما تفنى 
كافة القوى السيكولوجية الباقية بموت الجسم ٠‏ ان 
امكانية معرقة الانسان للعالم الموضوعي الخارجي 
يفسرها الفارابي بأن أشكال العقل اليشري متمائثلة 
مع اككاق أشباء العالم المادي . طالما ان محهمذه وتلك 
متحدرة من منبع واحد , هو العقل العالمي الفعال(5)+ 

أما ابن سينا » فان تعاليمه بهذا الخصوص 
لا تفترق عن تعاليم الفارأ بي كثيرا ٠‏ فان الروح 
الفردية للانسان , وفقا لهذه التعاليم ,2 لا تمتلك الا 
العقل الكامن فحسب »ء أما العقل الفعال فهو ليس 
فرديا . بل هو عقل كلي ؛ شامل . واحد لدى كافة 
الناس ٠‏ ان العقل الكلي الفعال انما هو العقل 
العالمي وبالذات عقل الفلك السماوي الداخب الاخير 
(عالم ما تحت القمر : أي عالم كوننا الارضي مذا 
المترجم ) ٠‏ 


) المقصود بالعقل المستفاد انه اذا تحول العقل من حا 
١دراك‏ المعقولات المنتزعة عن موادها الى حاالة ادراك 
معقولات لم نكن في مادة ولا من طبيعتها ان تحل في مادة » 
بل هي معقولات بالفعل مفارقة يجوهرها كالقوى 
السماوية » أاصبح العقل المستفاد ‏ ( المترجم ) ٠‏ 

() يفصل الفارابي القول في المقل الغمال » في كتابه « آراء 
أهل المدينة الفاضلة » ©» وقوله هنا يُكمل أقواله السابقة 
التي اقتبسنا » ولذلك فان من اللازم ان نقدم همذا 
المقتبس لكي تتكامل مقولات الفارابي في نظامها المنطقي 
المتناسق » بالنسسبة الى القاريء ( خصوصا وان 
البروفسور ماكوفيلسكي لايشير اليها في تكاملها الفلسفي 
هنا ) . يقول الفارابي ؛ « كذلك العقل الهيولاني فانه 
بذلك الثيء الذي منزلته منه منزلة الضوء من البصبر 
يعقل ذلك الشيء نفسه وبه بعقل المقل الهيولاني العقل 
بالفمل الذي هو سبب ارتسام ذلك الشبيء في العقفل 
الهيولاني وبه تصير الاثسياء التي كانت معقولة بالقوة 
معقولة بالفعل ويصير هو أيضا عقلا بالفعل بعد أن كان 
عقلا بالقوة . وفمل هذا العقل المفارق في العقل الهيولاني 
شبيه بفعل الشمس في البصر فلذالك سمي المقل القعل 
ومرتيته في الاشياء المفارقة التي ذكرت من دون السسبب 
الاول المرتبة العاشرة ويسمى العقل الهيولاني الفقصل 
المنفمل » واذا حصل في القوة الناطقة عن المقل الفعال 
ذلك الثيء الذي منزلته منها منزلة الضوء من اليصر 
حصلت المحسوسات . © (المترجم )1 . 
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وف تعاليمة عن عملية تطور العقل الانساني 7 
فان ابن سينا يؤكد أهمية التجربة الحسسية فى 
المعرفة ٠‏ انه يعلمنا ان العقل الكامن من أجسل أن 
يصبح عقلا بالفعل , يحتاج الى تصورات حسية تغنيه 
وتكمله » وتصلح أن تكون وسيئة لتحويله الى عقال 

3 ولكن الى جانب هذا العقل المكتسب أو 
« المستوعب » , العامل على أساس التجربة الحسية 
أو بواسطتها . فان ابن سينا يؤكد أيضا على العقن 
الذي يتفهم ٠‏ بشكل مياشر , الحقائق » التي حي 
المبادىء الاساسية للعنوم ٠‏ إن هذه الحقائق تنصب 
فى روح الانسسان » مباشرة , من العقل العالمي الفعال٠‏ 
وهمذا هو سكل خاص من العقل « الفيضي 
الاشراقى » ٠‏ 

والى جانب المعرفة العقلانية المتطورة بشكل 
طبيعي » فان ابن سينا يسمح بامكانية أن ييحصسل 
الانسان على المعرفة الرفيعة الخاصة . عن طريق 
الاستنارة الخارقة للعقل الانساني باشساق العقل 
العالمي الفعال عليه ( وبذلك يفسر يفسر النبوة ) ٠‏ ان هذه 
المعرفة تنطلق , وفقا لتعاليم ابن سينا ء ليس من 
الجوهر الاول » بل من أوطأ عقل سماوي ٠‏ وهو عقل 
الارض » عقل عالم ما تحت القمر * 

وبمثل هذه الروح » فان الفيلسوف الاذر بيجاني 
باخمانيار .» شأنه شأن الفارابي وابن سينا » يطور 
تعالينيه عن العقل الانساني والمعرفة + فانه يقول 
بالعقل الكامن , اللصيق 0 
انسانا » وهو العقل الذي يميزه عن الحيوانات ٠‏ 
هذا العقل يدفم للمرة الاولى » للعمل عن 0 
تأثير أشياء العالم المادي على الانسان ٠‏ كما انموضوع 
المعرفة يوجد بسكل مستقل نماها عن الذات العارفة٠‏ 
ان معرفة الانسان نتآتاه من الخارج ٠‏ وان كل ما يرد 
الى عقلى الانسان بأتيه عير 'نحسساته , ومن هنا فان 
العقل الاول للانسان انما هو عقله الحسي 5 الذي 
إيمثل بنفسه العقل المادي , وذلك لانه مر تبط بنشاط 
أجهزة الحواس ويعتمد علي ٠‏ ان التجربة تظهر ان. 
عقن الانسان يتطور ويتكامل سوية بالتحيام 
التصورات عن الاثسياء الخارجية. بقوى الخيال 
المنتحة ٠‏ 

لما 

ان أول من أعلى لواء الارسطوية وبسطه فى 
الشرق هو الفينسوف العر بي البارز الكندي ٠‏ فقد 
درس » بحميتة وأدق خارق ٠,‏ أرسطو وشارحه 
اسكندر الافروديسي ٠‏ ان تعاليمه عن العقل ترقى 
الى اسكندر الافروديسي ٠‏ وكان الكندي يعلم تلامذاته 


الاشكال الاربعة للعقل . وذلك باعتباره مواصلا 
لتعاليم فيتاغورس عن تكامل العدد د أربعة م ٠‏ 

أما تعاليم أرسطو عن العقل » فان الكندي 
يدمجها بتعاليم الافلاطونية الجديدة عن التقفل 
وبغيبية الفيثاغورية الجديدة للاعداد ٠‏ وقد وضع 
الكندي الاساس لتحويل تعاليم ارسطو فى العقل الى 
نظرية معقدة لعملية تطور العقل الانساني , النظرية 
التي رسخت فى الفنسفة العربية ‏ الاسلامية حتى 
ظهور ابن رشد ٠‏ 

لقد كان الكندي مؤسسا لتلك النظرة التي 
سادت فى الفلسفة العر بية _الاسلامية التي طبقا لها 
نتم معرفة الانسان لجوهر الاشياء بتأثير العقفل 
العالمى الموجود خارجه , كما ان امكانية مثل هصذه 
المعرفة ذاتها 'تتجذر فى كون ذلك العقل العالمي - 
لوحده ٠‏ يمنح الصور سواء لاثياء العالم المادي أو 
للعقل ٠‏ 

ان الممثل البارز لتلامذة أرسطو الشرقيين 
بعد الكندي هو الفارابي , الذي لقبوه ب «١‏ المعلم 
الثاني » ( لقد أسموا أرسطو « المعلم الاول »2 
ولذلك فان نعبير « المعلم الثاني » كان له معنى 
« أرسطو الثاني »)2000 + 

وقد جاء الفارابي ليقول » فى أثر الكندي 3 
امكانية المعرفة والقدرة على ادراك الحقيقة تشتر, 
بشرط أن يكون العقل العالمي ذاته » الذي ا 
المادي أشكاله ٠‏ قد منح الانسان أيضا أفكاره ٠‏ ان 
حكية الفلاسفة طبقا لما بيقوله الفارا بي 2 انتجذار من 
العقل العالمي ٠‏ أما العقائد فقد اعتبرها الفارابي 
أدئى قيمة من المعرفة الفلسفية التي يكتسبها العقل 
الخالص ٠‏ 

وفى القرن العاشر , كان الفلاسفة العرب 
والمسلمون قد باتوا يعرفون كافة أجزاء منطق أرسطو 
الثمانية(١١)‏ ويبني الفارابي كامل منطقه على ضوء 


)1٠١(‏ هذا هو ألراي الشائع ؛ وهو الذي عرضنا له سسابقا 

واكده معظم دارسي الفارابي وباحثيه وكاتبي سيرته 6 

أي أن الفارابي مكمل فلسفة ارسطلو ومطوى تعاليمه » 

ولمة رأي غير شائع يقول أن الفارابي اكتسب هذا 

اللقب لكتابته كتابا أمسماه « التعلم الثاني » وهو كتاب 

شامل في المنطق والطبيعة وما وراء الطبيعة ‏ (المترجم) ٠‏ 

: منطق أرسطو ثمانية أجراء ©» كل منها في كتاب‎ )١١!( 

١‏ المقولات العشر ( باليونانية قاليفوريتس ) والمقصود 
باللقولات كل ها يمكن قوله في تصمصريف الكائن » 
ولذلك فهي تبحث الحدود ؛ وعددها عشر وفقا 
لترتيب أرسطو : الجوهر ؛ الكم ؛ الكيفا » 


من خنفية النص الكامل لاورغانون050) أرسطو ٠‏ 


إن المنطق لدى الفارابي مرتبط بنظرية المعرفة, 
والنحو ٠‏ ان ميزة المنطق عن النحو يراها مو فى كون 
النحو متحددا بأطر لغة الشعب المعين 2 فيما يقدم 
المنطق قواعد التعبير فى اللغة عن التفكير المشسترك 
بالنسبة للبشرية كلها ٠‏ ومن أبسط عناصر الكلام 
الى ما هو أعقد وأعسر ‏ من الكلمة الى 


الحكم , ومن هذا الاخير الى الاجتهاد والاستدلال 
العقلي ٠‏ 
إن الفارابي ريق يقسم المنطق الى قسميل : القسم 


الاول بقع كل الجالي عد لان والحدود وهو 
قسم التصور » والقسم الثاني وهو يدور على مباحث 
القضايا والأقيسة والبراهين ,. وهو قسم التصديق* 
ان المعاني والحدود لوحدها ليست فيما يقول 
الفارابي - حقيقة , كما هي ليست باطلة » » مادامت 
تؤخذ منعزلة , من دون رابط ير بطها , وما دامت 
غير منسجمة مع الواقع نفسه ٠‏ وبالمعماني يعني 
الفارابي ا عن الاشياء المفردة 2 التصورات 
الناشئة عن التجارب والانطباعات الحسية 2 وكذلك 
تلك التصورات التي تنطبع فى الذهن نتيجةالتصورات 
المذكورة آنفا عن الاشياء المفردة ٠‏ أن هذه هي معاني 
وأفكار الضرورة والواقع والامكانية ٠‏ ان الضمر بين 
المذكورين للمعاني والافكار بعتبران معتمدين 
بالتأكيد ٠‏ ان عقل الانسان يمكن أن يوجه الى ذه 
ا معا ني والافكار » وتستطيع النفس أن تتأملها » غير 
انهالا يمكن أن تثبت ولا أن تفسر . عن طريق 
استنتاجها هما بات همعروفا ٠‏ انها واضحة من تلقاه 
نفسها , بوتندمتع بأرفع درجة من الوثوق والاعتماد ٠‏ 

وبفضل امتزاج التصورات تحصل الاحكام , 
الف تمك أنا حكون ستتبيسة او بابللة >. ومن انطبل 
دعم هذه الاحكام بالحجج , فان من الضروري اللجوه 


الاضافة » المكان ؛ الزمان » الوضصع » الملك » 
الملك » القمل ؛ الانفعال . 

؟ ‏ المبارة ( أو باري أرمينياس ) ٠‏ 

القياس ( أو أنالونيكا الاولى ) ٠‏ 

؟ ‏ البرهان ( أو أتالوتيكا الثانية ) ٠‏ 

ه المواضيع الجدلية ( أو بيكا ) . 

1 الحكية المموهمة ( أو سوفستيكا ) . 

ا ب الغطابة ( أو ريتوريكا ) ٠‏ 

لم الشعر (أو فوتيكا) ‏ (المترجم ) ٠‏ 

(؟1) الاورثمانون ‏ معناه الآلة » وهو اسم يطلق على مجموعة 
كتب أرسطو في المنطق » ذلك أن ارسهاو يعتير اللمنطق 
آلة للعلوم جميعا وليس علما قائثما بلاته . والفارابي 
بآخل معظم منطقة من أورغانون أرسطو ‏ ( المترجم ) , 


له 


الى الاستنتاجات والبراهمين : اذ ينبغي بواسطة 
الاستنتاجات والبراهين الافضاء بالاحكام الى المبادىء 
المعتمدة أو الى البيانات العيانية مباشرة », والتي لا 
تحتاج الى تأكيدات اضافية ٠‏ ان أمثال هذه البيانفات 
العيانية ( البديهيات ) ينبغي وجودها بالنسية الى 
الرياضيات , والميتافيزيك , والاخلاق ٠‏ ان البديهيات 
هي أسس كل معرفتنا ٠‏ 

ان الموضوع الخاص للمنطق ٠‏ أق قل الموضوع 
الاساس , فى رأي الفارابي . هو البرهان ٠‏ ان 
البرهان ينطلق مما هو مسلوم ومقدر ليمضي الى 
معرفة شيء ما جسديد , لم يكن معروفا » شكليا , 
سابقا + ان معرفة المقولات العشر . والعبارة ,2 
والقياس انما هي فى الجوهر ‏ كما يقول الفارابي ب 
مجرد نوطئة الى المنطق ٠‏ أما فى تعاليم البرهان ذاتهاء 
فان الفارابي يعتبر أمرا أساسيا للغاية تقرير المبادىء 
التي ينبغي أن تكون معايير المعرفة الضرورية ٠‏ 
ويبرى الفارابي إن قانون التناقض هو أرفع هصذه 
المبادىء ٠‏ 

ان وظيفة قائون التناقض تنحصر , طبقا لما 
إيقول الفارابي » فى أن يدرك المرء » فى عملية التفكير 
الواحدة » المعينة » حقيقة أو ضرورة أيما مبيدأء 
وزيف أو استحالة المبدأ المضاد له ٠‏ ومن وجهة 
النظر هذه ء فان الفسارابي يفضل الروحانية 
الافلاطونية على الاسلوب العلمي الارسطوي ٠‏ 

وعيما عدا الحقائق اللاغنى عنها عن الوجود 
المطلوب ٠‏ ثمة , وفقا لما يقوله الفارابي » محال 
الممكن , الذي عنه نستطيع أن نحصل على معرفة 
محتملة فحسب ٠‏ وعن الدرجات المختلفة للاحتمال 
يجري الحديث فى (المواضيع الجدلية » لأرسطو ٠‏ 
واليها شير الفارابي كمدخل أولي لمفهوم الاحتمال ٠‏ 

ان الفارابي يقول ان المعرفة الحقيقية لا يمكن 
أن تبتنى الا على الممادىء اللازمة من «١‏ الانالوتيكا 
الثانية » ( البرهان ) ٠‏ 

وكاضافة الى ه مدخل » فرفوريوس«(؟١1١)‏ , فان 
الفارابي صرح بنظراته الى الكون ٠‏ ووفقا لرأيه 2 
فان المفاهيم الكونية لا توجد منفصلة عن المفساعهيم 
الفردية ٠‏ 

و بحد الفارابي الخاص ليس فقط فى الاشياء 
رنى الادراك الحسي » وانما فى التفكير كذلك ٠‏ أما 


115 الاشارة في ذلك الى كتاب ايسافوجي أو المدخل الى علم 
'المنطق » الذي شرحه الفارابي © وقد تقدمث الاشارة 
اليه في :لدراسة الاولى ‏ ( المترجم ) . 


4 


العام فيوجد ‏ وفقا لما يقول حمو ‏ ليس كحديث 
عارض فحسب فى الاثسسياء المفردة » بل كجوهر فى 
العقل . كذلك ٠‏ ان عقل الانسان يستخلص العام 
من الاشياء » غير ان العام الشامل له وجوده الخاص » 
المنفصل ٠‏ 

وعلى هذا النحو . قان لدى الفارابي بانتت 
متواجدة أشكال الوجود المختلفة : « قبل الاشياء » 
(صهىء عنصة) >2 ودف الاشياء ٠»‏ (عرم[) 6و 
« بعد الاشياء » (ميءم إووم) ٠‏ 

وانطلاقا من مواقعالكانتية (نسبة الىالفيلسوف 
كانت المترجم) » فان دي بوير يطرح , حيال تعاليم 
الغارابى » هذه الاسئلة : أيعود 0 الوجود الخالص « 
الى العام الشامل ؟ ‏ أيكون الوجود خبرا منطقيا ؟ 
ويقول ان هذه المسألة , التى أولدت قدرا كبيرا من 
الاخطاء فى الفلسفة , كان الفارابي قد حلها بشكل 
سليم » وكامل لنغاية ٠‏ 

فوفقا لتعاليم الفارا بي » فان الوجود يكون 
موقفا نحويا أو منطقيا » ولكن ليس جزءا من 
الواقع 2 يؤكد الاشياء بعض التأكيد ٠‏ ان وجود 
الشىء لايعدو ان يكون الشىء نفسه(94١) ٠‏ 

غير ان دي بوير » فى وصفه لنظرية الفارابي 
فى « الوجود » يفلت من نظر الاعتبار ان الفارابي قد 
أخذ بحسيانه المراتب المختلفة للوجود هموضحا 
الفرق بين واجب الوجود وممكن الوجود ٠‏ فقد 
كان اختلاف واجب الوجود عن ممكن الوجود مو 
الفكرة الاساسية لفلسفته ٠‏ وطبقا لتعاليم الغارابي 2 
فان ممكن الوجود يفترض »2 من أجل تحقيقه مو 
نفسه .ان سئسلة الاسباب لايمكن ان تكون غسير 
منتهية , ولذلك فمن الضروري ان يؤخذ بنظر 
الاعتبار انه ثمة وجود موجود فعلا 2 ولكن ليس له 
أسباب ٠»‏ وحود يمتلك الدرجة الارفع الكتسال 0 
أبدي غير متغير » مكتف بنفسه » يتمتع بتمام 
الوجود(١١)‏ ان الفارابي يتحدث عن سلم مقامات. 
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زه!) تقوم نظرية الفازابي على ان سلسلة الممكنات والامسباب 

لا تمتد الى هالا نهابة له © وانها ينبني أن تنتهي عند 

كائن أول واجب الوجود بفانه . أذ لو فرضنا السلسلة 

تمتد الى أقصى ما يمكن ؛ فان آخر ما تتوقفا علده 

أها ان بكون ممكن الوجود أو واجبه . فاذا كان ممكتنا 

بفاته احتاج الى ما ينقله من الامكان الى الوجود ؛ واذا 

كان واجبا بغيره احتاج في قيام وجوده الى هذا الغير » 

فينئج بالفرورة بلوغ كائن منزه عن كل صفة امكان 
سستمد وجوده من ذاته لا من قوة خارجة عله . 

وبقول الفارابي في الواجب الوجود : ( ... أن وجوده 


سه 


الوجود ,. وعن المراحل المختنفة للوجود 2 وهراتب 
الموجودات , وفقا لنظام الفيض ٠‏ وهنا » فان المادة 
تشغل المكانة الاخيرة , المكانة الاوطأ فى صفوف 
الفيوض المتعاقبة(15) ٠‏ 

وعلى هذا النحو ؛ فان دي بوير يجانبه الصواب 
وتجانفه الدقة » حين يقول ان الوجود بالنسسبة 
للفارابي ليس جزءا من الواقع » وانما محرد موقف 
نحوي او منطقي خالص ٠‏ فعلى الضد من ذلك ,2 
فانه يدخل فى مفهوم الوجود محتوى انطولوجيا 
بروح واقعية المفاعيم(١١)٠‏ ومن هنا بالذات يعتبر 


أفضل الوجود » وأقدم الوجود ؛ ولا يمكن ان يكحون 
وجود أفضل ولا اقدم من وجوده ؛ وهو من قضيلة 
الوجود في أعلى أنحائه »؛ ومن كمال الوجود في أرقع 
المراتب ؛ لا يمكن أن يكون له مسبب © به أو عله أو له » 
كان وجوده » . (انظر ‏ رسالة الغارابي : « آراء أهل 
المدبنة الفاضلة ») . 

وبقول في صفاته وعظظمته « ... والاول لما كان كماله 
مباينا لكل كمال كانت عظمته وجلاله ومجده ميابنا لكل 
ذي عنلمة ومجد ٠‏ وكانت عظمته ومجده الغابات فيما له 
من جوهره لا ني شيء آخر خارج عن جوهره وذاته ويكون 
ذا عظمة في ذاته وذا مجد في ذاته ... واذ كان الاول 
وجوده أفضل الوجود نجماله نائق لجمال كل ذي الجمال 
وكذ لك زبنته وبهاؤه ٠‏ ثم هذه كلها له في جوهره وذاته. 
وذلك في نفسه وبما بمقله من ذاته » © « والاول هو 
الدي عله وجد ومتى وجد للاول الوجود الذي هو له 
لزم ضرورة أن بوجد عنه سائر الموجودات »© . ( المدينة 
الفاضلة ) ل ( المترجم ) . 

(1) نجد في لظرية الفارابي في الفيض » انه عن العقل الاول 
بصدر الثاني وكرة السماء » وعن الثاني يفيض الثالث 
وكرة الثوابث »؛ وعن الثالث يفيض الرابع وكرة زحل . 
وعن الرابع يفيض الخامس وكرة المستري ٠‏ وعن الخامس 

. يفيض السادس وكرة المريخ . وعن السادس يفيض 
السابع وكرة الشمس . وعن السايع يفيض الثامسن 
وكرة الزهرة . وعن الثامن يفيض التاسع وكرة عطارد . 
وعن التاسع يفيض العاشر أو المقل الفمال وكرة التمر . 
وهنا ينقلع فيض الاجسام السماوية لان العقل الفمال 
كرس نفسه لابداع عالمنا الارمي » عالم ما تحت القمر » 
أو عالم الكون والقساد ١‏ أي وجود الاشياء وتحللهلا 
واندثارها ) كما يقول الفلاسفة العرب ب ( المترجم ) . 

(17) في تأكيد ذلك ؛ حسينا ان نشير الى قول للفارابي في 
الوجود وحدوث الانسآن © فيه شيء كثير هن التمعليل 
المادي العلمي على ما يشوبه من اجتهاد مثالي ؛ فهو 
يقول في كتابه عن المدينة الفاضلة : « فيعض الاجسام 
يحدث عن الاختلاط الاول ٠‏ وبعضها عن الثاني »© وبعضها 
عن الثالث » وبعضها عن الاختلاط الاخر . والمعدنيات 
'تحدث ياختلاط أقرب الى الاسطقسات واقل تركييبا 
دوكون بعدها عن الاسطقسات برتب أتل . وبحدث 
النبات باختلاط أكثر منها تركيبا وأبعد عن الاسطقسات 
برتب أكثر ٠‏ والحيوان عن الناطق بحدث باختلاط اكثر 


هو مبدع الحجة الانطولوجية لوجود الله » التي وفقا 
لمنطوقها 2 بيوجد الله وجودا واجبا ٠‏ ضبروريا »2 
7 بويا 2 لك 
الواجب الوجود » الذى بنتيجته يكون رفض وجوده 
تناقضا شكليا ٠‏ 

على اننأ ينبغي ان تبادر للقول ان فى مفهوم 

لوجود لدى الفارابي تناقضا وعدم ثبات , وذلك 

عن اختلاط افكار ر أرسطى بتعاليم الافلاطونيسة 
الجديدة , لدى الفارابي » 1 اختلاطا يشس_وش 
مفاهيمه او يناقضها 2 مع البعض الاآخر ,2 
أحيا نا + وبالمناسبة , 1 20 نفسسه لابعي عدم 
امكانية اتسجام هذين المفهومين المتناقضين » أحدهما 
مع الآخر(6١)٠‏ 

وقد جاء ابن سينا ليطور تعاليم الفارابي 2 
والنهج الفلسفي الارسطوي ف الشرق الاوسطا . 
وليقتربأكثر نأكثر» من أرسطو نفسه١(؟١)متخلصا‏ 
من شوائب الافلاطونية الجديدة ٠‏ 


تركيّيا من النبات . والانسان وحده هو الذي بحدث 
عن الاختلاط الاخير © ٠‏ وف كتب الفارابي المختلفة » 
المنشورة والمخطوطة أشارات غنية ممائلة ‏ ( المترجم ) . 

(4) القد مر بنا شرح ذلك ف هامش سابق لنا »؛ بخصيوص 
الواجب الوجود .. ولعل من المفيد ان نئسير الى راي 
الغارابي في « أول شرائط رئيس « المدبنة الفاضلة » 2 
باعتبار ذلك متصلا بمفهومه عن النبوة والوحي والالوهية 
والحكم العادل . يقول الفارابي ( في كتابه عن المديئة 
الفاضلة ) : « واذا أخذ الانسان صورة انسانية هو 
العقل المنفعل الحاصل بالفمل كان بينه وبين النقل 
الفعال رتبة واحدة فقط . واذا جملت الهيئة الطبيعية 
مادة العقل المنفعل الذي صان عقلا بالقمل والمنفعل مادة 
الستفاد . والمستفاد مادة العقل الفمال . والخذت جملة 
ذلك كثيء واحد »© كان هذا الانسان هو الانسان الذي 
حل فيه العقل الفعال . واذا حصل ذلك كلا جرئي قوته 
الناطقة وهما النظرية والعملية ثم في قوته المتخيلة كان 
هذا الانسان هو الذي يوحى اليه فيكون الله عر وجل 
يوحي اليه بتوسط المقل الفعال فيكون ما يفيض من الله 
تبارك وتعالى الى المقل القعال بفيضه العقل الفعال الى 
عقله المنفعل يتوسط العقل المستفاد ثم الى قوته المتشيلة 
فيكون يما يفيض منه الى عقله المنفعل حكيما فيلسوفا 
ومعتقلا على التمام وبما يفيض منه الى قوته المتخيلة 
نبيا منذرا بما سيكون ومخبرا بما هو الان من الجزئيات 
بوجود يعقل فيه الالهي وهذا الانسان هو في أكمل مراتب 
الانسانية وني أعلى درجات السعادة و ... وهذا الانسان 
هو الذي يقف على كل نعل يمكن ان يبلغ به السسعادة 
فهذا أول شرائط الرئيس » - ( المترجم ) . 


(1) في رأي القلاسفة السوفيت ان ارسطو أكثر قربا الى 
المادية والعلم من الاقلاطونية قديمها ومحدثها ل (المترجم). 


إن 


الفارابي 


في الاندلس 


ستحسن. قبل ان نعطي السمات العامة 
لشخصية العالم الفيلسوف ابو نص ( الفارابي ) 
وه إلالاه اللقب ( بالمعلم الثاني ) » ونتحدث 
عن اثره في الحياة العلمية في ( الاندلس ) . عليئا ان 
نضع الخطوط الواضحة التي يرتكز عليها بحثنا . 
ففي راينا ان ابية دراسة لا يمكن ان تقام ثابتة 
الاركان » واضحة الصورة »؛ الا ان يوضع لها ركائز 
متماسكة متناسقة » من حسن القول » ومن جدة 
الفكرة ؛ ومن سلامة الرأي ٠‏ 

واول ما يجب عليئا ان نمهد به » هو أن نتكلم 
حول هذه الملامح بصورة موجزة يقتضيها طابع 
البحث الان » على أن نعود اليه بتوسع اذا تهيات 
له اسبابه وظروفه في المستقبل . 

أما عن الخطوط العامة للبحث الان فهي : 
١‏ ل تمهيد لابد منه لحياة الاندلس الثقافيتة 

قبل عصر ( الفارابي ) 7 

الحياة الثقافية في الاندلس في عصره . 
اثر الغارابي وانتقال مؤّلفاته اليها .. 
ائر الفارابي في الاندلس من الناحيةالفلسفية. 
اثر الفارابي في الاندلس من الناحية الموسيقية. 
آثر الغارابي في الاندلس من الناحية العلمية . 
ب اثر الفارابي على ابن باجه الاندلسي . 
ب آثر الفارابي على ابن طفيل الاندلسي . 
اثر الفارابي على ابن رشد الاندلسي . 
٠‏ - اثر الفارابي على موسى بن ميمون ٠‏ 


ا 
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بقلم الذكتون 
محسن جمالالدين 


١‏ - تمهيد لابد مله 


ا دخل العرب والبربر ( الاندلس ) سسنة 
ككه//ا الام . دخلوها فاتحين » يحملون معهم 
حماسة الجنود الذين لا بعرفون الا سلا جه سم 
وعدتهم ©» وتجول في خواطرهم وانفسهم الامال 
والاحلام ؛ التي ينتظرون تحقيقها » ليسعدوا 
وينعموا تحت أفياء ظلالها !! 

وكانت الروح الدينية » والحماس العقائدي» 
تحيط جميع جوانب ذواتهم ومشساعرهم 04 سسمتدل 
من ذلك بعضس ااقتطفات من الخطبة التي تنسب الى 
( طارق بن زباد ) )١(‏ كقوله ملها : ل 

١ ..‏ والله تعالى ولى انجادكم على ما يكون 
لكم ذكرا في الدارين » . 

وقوله :1 202) 

« واعلموا انكم ان صبرتم على الاشق قليلا 
استمتعتم بالارفه الالذ طوبلا ٠.‏ » 

وقوله: 

« وانتم لا وزز لكم الا سيوفكم © ولا اقوات 
الا ما تستخلضوثه من أبدي عدوكم . »00 

ولقد ظلت الاندلس حتى في اشعارها ونثرها 
منذ عهد الولاة ب 975هللم؟اها ‏ ولوم دخول 


01 فيٍ نيبة الخطبة لطارق ومناقشة ذلك . راجع ‏ الادب 
الاند لسي ‏ للدكتور احمد هيكل ط1515748/6اص05-65 

زفق راجع ‏ عن نص خطبة ( طارق بن زياد ) نفح الطيب 
ج/؟ صره؟؟ والامامة والسيامة لابن قتيبة . وغيرهها 
من الصادر القديمة . 


عبدالرحمن الداخل ( صمّر قريشش ) أليها . و 

لا تعرف عن الفكر الفلسفي » والاراء المذهبية ال 
بعض الافكار الحكمية الصادرة من خطب ولاتيا 
وقادتها وفي اقوال بعض شعرائها . وهي افكار 
ساذجة بسيطة . ليس فيها عمق الفكر اليوناني » 
ولا الرأي الصيني » ولا الحكمة الهندية . 

كما أن أسبانيا نفسسها » قبل دخول العرب 
اليها في عهد القوط . لم تنبت فيها نبتة واحدة » 
يستدل منها على تفكير 0 فلسفي »؛ ورأي جديد في 
عالم الفكر 9 

وبذكر الاستاذ المؤرخ اللمستشرق الاسباني 
آنخيل بلاتثيا 2216208 .0.ىمر في تاربخه 
( الفكر الاندلسي ) قوله : 2 

00 ولهذا لم يظهر بين مسلمر الاندل سر 
فيلسوف واحد حتى القرن الثالث الهجري ؛ انما 
كان همهم الى ذلك الحين الدراسات الفقهية 
واللفوية . ». 

ومن اسباب ذلك كما ببدو للباحث المحقق » 
هو وجود نشاط الحركة المالكية » لدى الفتهاء 
الذين كانوا يحاربون كل مفكر متجدد ؛ من سسائر 
المفكرين الذين يحملون معهم الافكار والمذاهمب 
الوافدة من المشرق . حتى بلغ الهوس بهم انهسم 
منعوا بعض كتب ( ابن قتيبة ) ذات الطابع ١‏ 
الادبي ‏ وهو كتاب ( المعارف ) 40 وني القرون التي 
تلت هذا العصر احرقت مؤٌّلفات ( الغزالي ) في عهد 
( بوسف بن تاشفين ) 2 

وا ستمر الفقهاء يحرضون الامراء في عهد 
الامارة .4؟١ه‏ ب 515ه . على مطاردة الافكسار 
الجديدة المتحررة » والقضاء على كل حركة فلسفية 
وافدة . 


حتى ان الفقيه ( بقي بن مخلد ) 0) ارادوا 


زو راجم ‏ الفكر الاند لسي ‏ ترجمة الاستاذ د 
11/ره05؟1 ص8؟1؟ وما بعدها . 

1( راجم ‏ الفكر الاند لبي ص؟6؟7 وما بعدها . 

() يوسفا بن ناشفين اللمتوني ب أمير المسلمين في عصره 
لعب دورا في انقاذ الاند لس في عصر الطوائف وهو الذي 
انقذهم من الاسبان في وقعة الزلاقة الشهيرة . ولد 
نحو سنة (.61ها وتوقى سلة ..هما ها . وكان 
من أسباب مأساة الشاعر ( المعتمد بن عباد ) وموقه 
منفيا في ( اغمات ) . 

لي قي بن مخلد المتوفى سنة لالاآه . عالم اند لني رجحل 
الى المشرق © وحمل معه الكتب النفيسة »© وألف مو لفات 


٠‏ حسمين موا نس 


الابقاع به في عهد الامبر محمد بن عبدالرحمن بن 
الحكم 20 . لانه أبدى آراء فقهية على مذهب الامام 
الشافعي (رض)28) الى غير ذلك من الامثلة المتعددة 
التي بزخر بها ( تاريخ المقتبس ) لابن حيان و ( تاريخ 
قضاة قرطبة) للخشني و (اأأمرقبة العليا) للنباهي . 

وعندما اخذ الاندلسيون يوؤسسون كيانهسم 
السياسي » واستقرارهم الاجتماعي » ودخل الداخل 
سنة 78اه البلاد ٠‏ واقام العهد الاموي هناك من 
جديد في ديار الاندلس . سافرت بعثات الحسج 
والدراسة الى المشرق لزيارة الاماكن المقندسة 
والذهاب الى ( بغداد ) دار العلم والسلام » والثقافة 
والاداب » والترجمة والفلسفة . فاتص لالاندلسيون 
بشيوخها وعلمائها . وكانت هذه الرحلات العلمية 
والدينية والتجارية » تجعل الاندلسين يمرون بدبار 
المغرب العربي » ويرورون الدبار المقدسة للعبادة 
والزبارة والمجاورة والتدريس والدراسة ,. 0 

في تلك الفترة كثرت الحركات الباطنية 
والخارجية من ١‏ الاباضية ) و ( الصفرية ) وانتشرت 
في شمال افريقيا هربا وبعدا من مطاردة قادة الشررق 
وحكايه ٠‏ ولا زالت اثارها الى اليوم في ( المغرب ) 
و ( تونس ) و( الجرائر ) و ١‏ ليبيا) 00 . 

وكان ( العراق ) في مدنيته العظيمة » المتمثلة 
في مدنه العظمى ‏ بفداد ب البصرة ب الكونة ب 
الموصل » المنطلق الذي دفع الاندلسيين في تقليد 
المشارقة » والسير في درب الفلسفة © والاخذ من 
مناهلها الصافية , " 

قال المؤرخ الاستاذ الكاتب المرحوم ( احمد 
امين ) في حديثه عن الفلسفة في الاندلس قوله . 05 


جمة ٠‏ وهو أول من ادخل كتاب أبي بكر بن أبي شيبة 
في الحديث وفتاوى الصحابةوا لتابعين ٠.‏ وقد حاول فقهاء 
المالكية منعه عند الامير محمد ٠‏ راجع ‏ المغرب لابن 
سعيد جا صراهة 

200 الامير محمد بن عبدالرحمن الاوسط توفى سلة لزاه . 
وكان محبا لاهل العلم واصحاب الحديث . قامت بعض 
الثورات الداخلية في عهده . راجع ب المغرب ‏ لابن سميد 
جا صكه . 

(4) الامام الشاقعي (رض) صاحب المذهبالمعروف المنتشر الان 
في مصر وهو مؤُلقف كتاب ( الام) ل 

(5) راجع ب ما كتبناه هن دراسة مستفيفة في مجلنة 
( كلية الاداب ) بفداد ‏ العدد ١١‏ سنة لم45( 
يعنوان ( الاند لسيون الاوائل من حملة الثقافة المشرقية ) 

)٠١(‏ رأجم / مجلة ( تطوان ) العددما سا ص/9ة"1 عن 
الخوارج بالاند لس للدكتور مكي . 

11 ظهر الاسلام للاستاذ احمد آمين طدرا/ر؟ءة‎  عمجار‎ )1١1( 
. ج1 ص17‎ 


بذه 


وه 8# وعلى الجملة كان اشتغال العرب بالفلسفة في 
بغداد وما حولها سبيا في اشتغال الاندلسيين بها > 
كاين رشد » وابن طفيل . 

ولا بخفى اثر مدرسة ( الجاحظ ) العراقية » 
وتفكيره الادبي والعلمي » والاعتزالي * وانتقال 
مؤلقاته الى الاندلس عن طربق احد محبيه وتلامذته 
وهو سلام بن زيد ) 205 

ثم قامت بعد ذلك مدرسة ( أبن ممسيرة ) 
الاندلسي سئة 59؟اه سنة 8*348ه ذلك العالم 
الذي دخل ( البصرة ) واخذ من علوم اهلها مذهب 
( الاعتزال ) 209 ونقله الى بلاده بحكمة وحذر ٠‏ قال 
عنه المستشرق الاسباني الكبير ( آسين بلاسيوس ) 
تلتاق . وهو الذي اعتلنسى 
بدراسته . قوله : « كان أول مفكر اصيل أطلعه 
الاندلس الاسلامي » وكان يستر آراءه وراء نسكه 
وزهادته . »0 29 

ويرى الاستاذ الاب الجليل (آسين بلاسيوس) 
« ان الفلسفة لم تدخل الاندلس صريحة ظامرة 
بوجه مسفر » وانما وفدت عليه في صحبة العلوم 
التطبيقية » الفلك ‏ والرياضة ‏ والطب . أو 
تسربت اليه مستترة في ثنايا بدع الاعتزال وبعض 
مذاهب الباطنية . » 

« كما اجتهد اصحاب هذه اذاهب التي كان 
الناس يتحاشونها في النجاة بانفسهم من تعقب 
الفعهاء واهل الدولة 4 بالظهور في مخلهر التدين 
والتدسك . » «195) 

ورؤيد هذا القول الاستاذ ( احمد امين ) 
بقوله : «2)11 


(1) راجعب عن دخول كتب ( الجاحظ ) وتلميذه الاند لبي بت 
دراستنا في مجلة كلية الاداب ل بقفدإد ‏ العدد [! 
سنة 954( وراجم معجم الادباء ج آ] ص 1٠١54‏ وماأا 
يدها ء. 

(416) محمد بن مسرة ومدرسة ( الافلاطونية الحديثئة ) ٠‏ 
6ه-4[ 9ه خير من درمها هو الاستاذ (بلاسيوس)٠‏ 
راجع ‏ الفكر الاندلسي ص771753 . كما قامالاستاق 
الدكتور محمد كمال ابراهيم جعفر بدراسة عن (مؤ لفات 
ابن مسرة المفقودة ) ني مجلة ( كلية التربية ) طرابلس 
الغرب العدد 7 ,1595 صيلا؟؟51 ٠.‏ 

(14) راجع ‏ الفكر الاندلسي صس6؟8 وعن المستشرق الكبير 
بلاسيوس ما كتيناه في ( مجلة العرفان ) في حلقة من 
حلقات دراستنا ( في ميادين الاستشراق الاسسياتي ب 
العربي ) ومقدمة كتاب ( ابن عربي ) للدكتوى الاستاذ 
عبدا لرحمن يدوي ص/لا وما بعدها ٠‏ 

(1) راجع ب صم7078 الفكر الاند لني 

05 راجم ظهر الاسلام ج؟ لاحمد آمين طلآا سنة 1564[ 
751 


54 


« أن منشا الفلسفة في الاندلس كمنشئها في 
المشرق »© فقد نشات في الشرق من الطب والتنجيم 
لعنابة الخلفاء بهما . وكان الطب والتنجيم عند 
اليونان فرعين من فروع الفلسفة كالطبيعيات 
والإلهيات وكذلك كان الشأن في الاندلس . » 

ودلل على هذا القول بايراد جملة من اسماء 
العلماء الفلاسعة الانداسسيين الذين كانوا اطباء امثال 
( الكرماني ) وابي جعفر احمد بن خميس »© وحمدين 
بن ابان . أو منجمين مثل : ابن السمينة ومسلمة 
بن احمد المجريطي والزهراوي 2017 

والذي يخرج عن ميدان الملب والتنجييم 
ويحاول الاشتغال بالفلسفة توجه له الاتهامسات 
القاسية ( كالزندقة والكفر والالحاد ) وتحرق كتبه 
او يشرد او ينفى كما حدث (لابن باجه) و (ابنرشد) 
و (ابن الخطيب ) . (248 


١‏ الحياة الثقافية في الاندلس في عصره 


كانت ولادة [ الفارابي ) سنة 9ه؟كه أن صحت 
الرواية وهي السنة كانت تقابل خلافة الامير محمد 
بن عبدالرحمن بن الحكم بن هشام الاموي في 
الاندلس . (015 الذي بويع بالخلافة سنة 59/8 ه 
حسب ما رواه (ابن عذارى المراكشي) في تاريخه. 000 
نفي سنة 55؟ كانت احوال الاندلس الداخلية غير 
مستقرة لوجود الفتن والاضطرابات في محيط 
الثائرين على قرطبة في شمال الاندلس »© وخاصة في 
مدينة ( طليطلة ) . 

اما وفاة ( الفارابي ) فهي تقابل خلافئنة 
عبدالرحمن الناصر ‏ اول من تسمى بام المؤمثين 
واعلن استقلال الخلافة عن العباسيين 5اآه ب 
. ماه .2510 وكانت الحالةالداخلية في ديارالاندلس 
تشوبها المؤامرات والثورات والانتفاضات في مناطق 
( غاليسيه ) . هذا في المغرب ‏ امافي المشرق » 


)1١/(‏ راجع المصدر السابق ب ص)؟؟ 

ل4) ( ابن باجة ) و ( آين رشد ) و (ابن الخطيب ) علمام » 
دنلاسفة وادباء » سنأتي الى ترجمتهم وحياتهم في 
الاند لس . واثر ( الفارابي ) على ابن رشد ؛ وابنياجة » 
وابن طفيل . راجع ‏ عن حياتهم ( الموسوعة الفلسفية 
الختصرة ) ط و 11356 حسب أسمائهم المشهورة ٠‏ 

(15) راجم البيان المفرب ج١1‏ ج١1‏ ال سسلة .118 
ص !]1 وما بعدها . 

(.) واجع ‏ المصدر السايق ج؟ ص١اه١!‏ 

((؟) راجع البيان المغرب ج؟ ص58 وما بمدها وفي هذا 
الصدر التفصيلات الوافرة عن عهد الناصر لدين الله ب 
وعصره العظيم في الاندلس ٠‏ 


فقد عاصر ( الفارابي ) منذ مولده ب دويلات 
الطوائف الاسلامية في مصر ‏ واألشام وجسزيرة 
العرب . أمثال الطولونية ‏ والاخشسسيدية ب 

والفاطمية ‏ والحمدانية في حلب سنة #الالاه 2١‏ 


وألدولة الحمدانية ب التي استظل تحت 
ظلالها ( أبو نصر الفارابي ) . وكانت الدولة العربية 
ذات السيف والقلم في القرن الرابع الهجري . وقد 
صور المستشرق ( آدم متز) هذا القرن خير تصوير» 
واعتبره مبآءة نحل » ومصدر اشعاع فكري © تجلى 
بوجود نخبة بارزة من العلماء ب والشسعراء م 
والفلاسفة واللغوبين فيه © لا زالت اسماؤهم ترن 
في العالم الشر قي » وندرس في جامعات الامة العربية 
ومعاهد الغرب . امثال ( أبي الطيب المتنبي ) > 
و (ابن فارس ) » و (أبن جني ) و (ابي قراس 
الحمداني ) 2 و(كثاجم ) » و(الصتوبري) 
و (السري الرفاء ) » و (الفارابي ) . وغيرهم . 59) 

ولقد لعب ( الفارابي ) دور! محببا الى نفسية 
( سيف الدولة الحمداني ) وادخل الىنفسه السرور 
والبهجة في آلته الموسيقية التي اخترعهما وهي 
( القانون ن) . وف الروابة التي ذكرها المؤرخ العراقي 
( ابن خلكان ) في اس رس مااي 
وحكاية العزرف على آلته التي سحرت السامعين 
وأضحكتهم وابكتهم ونو”متهم ‏ ان صحتروايتها ‏ 
لتدلنا على تفكير ( ابي نصر الفارابي ) وحبه للدعة 
والسكينة والفن ل ومتى ما تسامى الانسان بفلنه 
تسامت روحه نحو المثل العليا من حب للحقيقة » 
والجمال » والحرية ‏ والسعادة !! 

ان الرؤيا الذهنية التي تعترض الباحث لعصر 
الفارابي » في الاندلس ؛ خاصة »© يعوزها الجلاء 
والوضوح كي ستطيع الانسان ب ان ستشف 
من خلالها الصورة البينة المجلوة . والسمبب بعود 
في نظري ‏ الى ان اكثر كتب التاريخ » والادب » 
لم تظهر لنا حصة الشعب »؛ واحواله » وتفكيره 
ورغائبه » وحبه » وصورة حياته الاجتماعية . بل 
أقتصرت على الطبقة العليا من امراء ب وقادة ب 
و تابعين ‏ وهذا ما اخفى عنا الكثير من جحذور 
الثقافة الشعبية . 


(9؟) راجع ‏ تاريخ العالم الاسلامي © للاستاذ عمر رضصا 
كحاله ج١؟‏ ط؟ © يها ص؟!! وما بعدها . 

(11) راجع ‏ الحضارة الاسلامية ‏ في القرن الرابعا لهجري ب 
ترجمة أبو ريده » وخاصة ج١‏ ص2497656 وبقية! لصفحات 
وكتاب ( بتيمة الدهر ) للثمالبي 

(14؟) راجع .م أبن خلكان وفيات الاعيان ج؟ ص ٠١١‏ والفارابي 
للدكتوي سميد زايد ص5" 


وكان من أبرز الامراء الذين مهدوا لاستيراد 
ثقافة ( بغداد ) والشرق العربي عامة . وشرعوا 
ابواب الاندلس وفتحوا نوافف بلادهم على الحضارة 
الشرقية هم المفكرون من الامراء الاموبين . انطلاقا 
من ( الداخل ) و ( الحكم بن هشام ) و ( عبدالرحمن 
بن الحكم ) و (محمد بن عبدالرحمن) و ( عبدالرحمن 
الناصر ) . وبعد هذا العصر بأتي دور ( الحكم بن 
عيدالرحمن المستنصر بالله ) . وهو يمثل الخر 
عصور الازدهار الفقكري العميق ؛ لحبه للعلماء 
والادباء » والمخطوطات » وجمع نوادر الكتب من 
المشارق والمغارب . (0) 

أما عهد ( المنصور بن أبي عامر ) وهو وان اتسم 
بالبطولات والفزوات والاستقرار » الا انه جامل 
فقهاء المالكية فأخرج من خزائن ( الحكم ) ومنمكتبة 
تصرة اها جدومن جني القليلة و التطق والجريا 
في محضرهم ‏ وكان هذا نوع من المجاملاتالرخيصة 
على حساب الحرية الفكرية » والروح الفلسفية » 
والمنطق السليم . 21 

* # اس 

ان في قيام مدرسة ( ابن مسرة )(57) الفلسفية 
في الاندلس 1 ستكون هي المنطلق المهم الذي مهد 
لدخول اراء ( الفارابي ) والنخبة من افكار الفلاسفة 
الذين سيقوه . وكانت حركة ( ابن مسيرة ) تدعو 
الى ( الافلاطونية الحديثة ) . وتميل الى (الاعتزال) 
والتصوف والتنسك بالظاهر . 

ولقد درس لنا المستشسرق يلانثيا 
8 ).لم في كتابه :58) ( الفكر الاند لسي ) 
قيام هذه المدرسة » والمدرسة |( المشائية ) التي 
ينتمي اصحابها الى (أرسطو ) . القائسة على 
الفلسفة الصرفة . 

والتي كان من ابرز اصحابها ( ابو الصلت امية 
بن عب دالعزيزر الداني ) سنة 5105ه-_سلةماوه . 


(ه؟) راجيع ‏ البيان المغرب ب ج؟ من صالا وما بعدها . 
فغيه تفصيلات طريفة عن هذا الانفتاح الفكري . وكذلك 
( الادب الاندلي ) للدكتسور أحمد هيكل ص؛)لا_لالا 
وصء6؟ وص؟7؟١‏ © 11١0‏ وغيرها 0 

(3؟) راجع عن ماساة الفلسفة في الاندلسى ومو لفاتها ( طبقات 
الامم ) لصاعد ١‏ . السعادة ص١٠‏ وما بعدها 

(11) محمد بن عبدالله بن مسرة القرطبي 4"اهغمااه . 
راجع عنه ( جذدوة اللممتبس ) للحميدي طل ١‏ الثاهرة 
5 صره وتاريخ القكر الاتدلسي ص55 وما بفدها . 

(8؟) راجبع ‏ عن المدرسة الانلاطونية ‏ المشثالية ب الفكر 
الاند لي ص 515 و ص؟85؟ وما بمدها . 


ىد 


و١‏ ( أبن اليد البطليوسي ) سننة 41 ه-!5هها . 
و (ابن باجة )اي 98 الصائغ المتوفى سنة اوها 
( وابن طفيل ) ستسسقة موعت سعة إأرمن. 2 
و(اس رشد) سنة 51؟ده اسنة 96مها صاحب 
المدرسة (الرشدية ) وتلاميذها . المتعددين . (515) 


؟ ‏ اثر الفارابي في الاندلس وانتقال مؤلفاته اليهاء 


أن أقدم مصدر الداسي يعتمد عليه في هذا 
الشأن هو كتاب ( طبقات الامم ) لصاعد بن أحمد بن 
عبدالرحمن التفلبي قاضي طليطلة . المولود 5 
سنة .؟4ه ل والمتوفى بطليطلة وهو قاض 
سئة 5ه , (22) صاحب ألو لفات العامية - 
والتاريخ الاندلسي . ومقالات أهل الملل والئحل ؛ 
واصلاح حركات النجوم ومخطوطة ( طبقات الامم ) 
في (الاسكوريال) . كما إن الاب لويس شيخواايسوعي 
ب قام بنشرها في ( المشرق ) . ومنهيا نسخ في 
جح وك رك ا جا 0 خرائن 


الغرث الكسرء ل صاعد في طبقاته في باب 
١‏ العلوم ف الاندلس ) (51) عند حديثه عن أشسهر 
العلماء فيها . وعن الذين نقلوا اثارا مر ن الشرق . 
ملهم :050 


ابو عبيدة مسلم بن احمد البلنني المعروف 
بصاحب ( القيلة ) ) المتوفى سنة 5 5اه . 


وبحى ب بن بحى المعروف بابن التيمية القرطبي 
المتوفى سنة مله . ومحمد بن اسماعيل المعروف 
1 بالحكيم ) المتوفى سنة اد + 

وتكلم أيضا غيره» عن هذه الغئة التي تهلتمن 

نمير الفكر الاسلامي العربي - في مواطن ينابيعه » 
أو عن التي نقل اليها عن طريق الواقدين السسى 
الاندلس ؛ او الراحلين منها . (5) 

ولم نستطع ان نتعرف بجلاء عن هوية العالم 


(14) ( أبن رشد ) اشهر علماء المسلمين في العالم النربي 
والشرقي له مدرسة معروفة وهو الذي رد على الامام 
الغزالي (١‏ بتهاقت التهافت ) . 

(٠؟)‏ انظر لس ترجمة صاعد في مقدمة ( طيقات الامم ) مطا ا 
السعادة ب ص! والفكر الاتدلسي صن6؟8؟ . 

(1؟) راجع ب طبقات الامم صرلا5 وص١١٠‏ وما بعدها . 

(؟؟) راجع ‏ عن تراجم هؤلاء العلماء طبقات صاعد ص 1١٠١‏ 4 
٠١١ © 1‏ وكتب التراجم 4 ( وتراث العرب الملمي ؛ 
للمرحوم قدري طوقان . 

(9؟؟) راجم ‏ نفح الطيب في اجزانه الآولى ‏ ط١‏ محيالدين 
عبدالحميد وطيقات الامم لصاعد الاند لني صلاة وما 
بعدهما. 
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الاندلسي الذي نقل معه أو نشر » مؤلفات الفارابي 
اول مرة »© وألتي مجدها واكبر صاحبها صاحب 
( طبقات الامم ) الذي جاء بعد فترة من الزمنطويلة. 
اذ يكون قد منت على وفاة ( الفارابى ) وسنة وفاة 
١‏ صاعد الاندلسي ) مائة وثلاث وعشسرون سنة 
1؟1) ها . وكان من التفاتات ( صاعد الاندلسي ) 
في (طبقاته) انه اورد موجزا لحياته في باب ( العلوم 
عند العرب ) . وهذه نقطة نراها بارعة جميلة » 
تنفي فكرة من عده من طبقة علماء الاتراك أو الفرس 
وغيرهم . لانه ذو ثقافة عربية اسلامية خالصة » 
ألف فيها اغلب مؤٌلفاته واثاره المجيدة . 59) 

قال صاعد فى حديثه عن العلماء والاطيساء 
والفلاسفة ومنهم ١‏ 


« أبو نصر محمد بن محمد بن نصر ( الفارابي ) 
فيلسوف المسلمين بالحقيقة » اخذ صناعة الملطق عن 
١‏ بوحنا بن جيلان )65(0) المتوفى بمديئة السسسلام 
في أيام ( المقتدر ) . فيف جميع اهل الاسلام فيها . 
واتى عليم في التحقق بها » فشرح غامضها » وكشف 
سرها » وفرب تناولها . وجمع ما بحتاج اليه منها . 
في كتب صحيحة العبارة » لطيفة الاشارة » 

ثم اردف قوله : ب 

« .. فجاءت كتبه في ذلك الغابة الكافية » 
والنهابة الفاضلة . ١‏ 

« ثم له بعد هذا كتاب شريف في ( إحصاء 
العلوم ) والتعريف باغراضها . ام يسبق اليه » ولا 
ذهب احد مذهبه فيه ولا يستغنى طلاب العلوم كلها 
عن الاهتداء به وتقديم النظر فيه . » 

لم سرد لنا ( صاعد ) بقية مؤلفات (الفارابي) 
التي وصلت اليهم في الاندلس واطلع عليهاامثال :250 
كتاب الجمع بين رأي الحكيمين ‏ افلامون ب 

وارسطوطاليس ٠.‏ وكتاب السياسة المدليسسة 
وكتاب السيرة الفاضلة (اوالمسماة بالمدشةالفاضلة) . 
ويطول بنا الشوط اذا نحن سرنا في كلامنا حول 
اثر ( الفارابي ) وطريقة انتقال مؤّلفاته اليها . ١‏ 
يلزمنا ١‏ ننتتبع اثر ذلك في الكتابات اللاتينية » 


(1؟) راجع ل طيقات الامم ب لصاعد الاند لسي صةالم وصهم 

(ه؟) راجع ل الصدى السابق صعم 

(95) بوحنا بن حيلان ب الحراني 
( يوحنا بن جيلاني ) وهو من علي حران ‏ اشتهر في 
الطب والفلسفة ‏ والمنطق . راجع ‏ المديئة الفاضصلة 
للفارابي ‏ للدكتور علي عبدالواحد وافي 158/8 صلم 

(990) راجع ل طبقات الامم ب لصاعد مهم 


وقد ورد خط باسم 


التراجمة والعلماء في العصور الوسطى من اللفة 
العربية ألى اللغة اللاتينية والعبرية . وكانت 
محاولات من الترجمة الى اللغة العربية قد حدنت 
زمن ( الناصر لدين الله ) الخليفة الكبير سنة. .8 ب 
سلة .ولاه . (2©28 يوم ان قدم ملك القسطنيطنة 
اليه الهدايا والتحف ومن ضمنها كتب فلسفيسة 
وعلمية . سنة برعم ه . وكان من اجلها كتاب 
( دسقور يدس ) في علم النبات باللغة اليونانية . 
وبعض كتب التساريخ والتطي ال ميقت 
باللاتينية . وكان خير من ترجم الاغريبقية للناصر 
|الراهب نيقولا ) » والدى ري اللائينية بعض 
المواطنين في قرطية من ابئاء المستعربين . (4 

وقد اشاز الاستاذ ( جلال مظهر ) في كتابه 
١‏ اثر العرب في الحضارة الاوربية ) والاستاذ الدكتوز 
الفلامة”( ابراهيم مذكور ) في كتابٍ ( اثر العمرب 
والاسلام في النهضة الاوربية ) . قولهماء(12) وحيث 
ذكرا : عن حركة الترجمة من العربية الى اللفة 


اللاتيئنية ب وطريقة انتقالها بواسطة الاختلاط 4. 


والهجرة والاتصال الشخصي ٠.‏ وخاصة ف الاندلس 
وصقلية . واتصال المسلمين بالسيحيين ٠‏ وقيام 
اليهود بهمزة الاتصال بين الطر فين امثال موسى بن 
ميمون © والجزيري وابن جبرول © وابراهيم بن 
داود الاسراثيلي 5 وغير هم 355 والراهب هرمانان: 
الالماني 4 وبأتي ف مقدمة هؤ لاء جيرار الكر بموني 
المتوفى سنة 1147م اعظم اراح عور 
مطلليطلة » والذي كان من اصل أيطالي وتعلم فيمدارس 
الاندس ب واتقن العربية وترجم منها مؤلفات 
ارسطو ؛ والكندي ؛ والفارابي »؛ وثابت بن قره 
وغيرهم . وكانت” همة املك الاسياني ( الفوبيوق 
الحكيم ) ماك قشتاله سئة 185لم . 410 

بعد سقوط طليطلة بيده ؛ باعثا لحركة 
الترحمة النشطة . 

وقد اشار الاستاذ الجليل أبراهيم مدكور 
في دراسته القيمة ( عن الفارابي ) وكتبه المترجمة 
3 « بان صورة الفارابي لدى اللاتين كانتا و ح» 

الم نترجم من اوتنه مسف آلا اثنان” * اواهما 


(4) راجع ب ظهر الاسلام ب للاستاذ احمد أمين ج7 م799 
وما بعدها . 

المصدر السابق ص ١76‏ 

(08غ6) راجع ‏ جلال مظهر في كتابه طا ه155 بيروت ص 9! 
رمدكور من؟5”! وما بفدها . 

)1١(‏ راجع ‏ عن اثر اليهود في ترجمة الكتب العربية وانتقالها 
للاوربيين الفصل الذينشرهيالنثيا .3أندء1[و .لم 
صه8؟ وما بعدها في ( الفكر الاتدلسي ) . 


(5؟) واجعاب 


احخصاء العلوم ‏ الذي ترجم مرتين 
عشر على ابدي ( جتد ساليثوس 
ألكريموني 1 


في القرن الثاني 


)أو( حيار 


وكان له اثره في محاولات تصئيف العلوم في 
القرون الوسطى . والكتاب الآخر ‏ هو ( مقالة 
في العقل ) . الخاص بمشكلة المعرفة ‏ وهي من 
مشاكل الفاسفة المسيحية التي اسهم فيها الفارابى 
وابن سينا بنصيب كبير . » 450) 


ولم يقتصر ائر الفارابي على الفلسفة والنطق: 
بل كان له الاثر الكبير في موضوع ( الموسيقى ) التي 
ظلت اثارها باوربا كما ذكر المستشرق الانكلي.ري 
( فارمر ) «وترنرن”1 حتى القرن السادس عشر 
الميلادي إفذث *# 

وقد ذكر فنية كت( الفارابى ) واثاره الكثير 
من العرب والمستشرقين ‏ واعتبروا كتابه ١‏ احصاء 
العلوم ) اول ( دائرة معارف اسلامية ) واولمحاولة 
في تبسيط العلوم » ومنهم ١‏ سارتون ) و ( كارادي قو 
و (ديتريش) و (فارمر)9؛» . وأحمد زكي باشا » 
وكرد علي . ولا يفوتنا في هذه المناسبة الا ان نشير 
بان العالم العراقي الجليل المرحوم ( الشيخ محمد 
رضا الشبيبي 0 ل ست ب 
( احصاء العلوم ) للفارابي ‏ في مجلة العرفسان 
بصيدا سنة 1551١‏ في المجلدة الرابعة منها. وكان 


نسخة مخطوطتهء اقدم من مخطوطة ( (الاسكو ريال 1 
اذ ترجع الى الفرن الثااث عشر الميلادي(5؟) ٠.‏ 


؟ ل آثر الفارابي في الاندلس من الناحيةالفلسفية ٠‏ 
تبدو انار الفاراني في الاندلس وخطوات 
معر فته العلمية بادبة في ديار العرب هناك وخاصة 
بعد وفاته ©» وقيام عصر الطوائف سلة ..6اه بت 
سنة 4ه وفي اشهر مدنهم العلمية . امثال : 
قرطبة » واشبيلية »؛ ودانية » ومرسسيه » 
وسرقسلطة» ومالقة» وطليطلة» وغرناطة . ولاننسى 
( عصر الموجدين ) الدين جإءوا بعد غروب شمسنى 
1 المرابطين ( الذين حاربوا الفلسقة واصحابهسا 
بشخصية ( القزالي ) ٠.‏ ومن الامور التي ساعدت 


(119) راجع ب أثر العرب والاسلام في النهضة الاوربية » كتابة 
٠‏ الدكتؤر مدكؤن طام/ .16 مصر ص15 نوص؟”! وما 
يعدها. 
(59) راجع ‏ جلال مظهر صرلا5؟ . 
2ع( راجع ل احيصاء العلوم 4 صثر54ة1 تحقيق الدكتسور 
عثمان أمين صرة؟ وما بعدها . 
(مع) راجع بت المضدن. السايق كيان 


لف 


على دخول كتبه واشتغال الاند لسسسيون بها هذه 
العوامل410) : 
١‏ تطور الحالة الاجتماعية نحو الحرية في الجتمع 


الاندلسي 3 
؟ تدهور الحالة السياسية في عصر الطوائف 
خاسكة 


“ا ب التهاب مكانب وخزائن الكتب بعد لورة 
( البربر ) في قرطبة سنة 
ظهرت ١ؤلفات‏ التي كانت مخفية إلى عامة 
الناس » وبيع ما كان منها في قصور قرطبة 

ذخمائر : 


.5.6 هاء. حيثكث 


من 
ب ظهور ما لدى العامة من المثقفين من كتب 
نلسفية واذاعتهابينالناس لدراستهاونشرها. 
نت التسسامح الدبني في هذا العصر والحد مر 
احكام الفقهاء الالكيين المتشددين . 


+ ل دخول رسائل الفلسفة المشرقية . كرسسائل 
اخوان الصفا من قبل الكرماني ( ابو الحكم ) 
عمرو بن عبدالرحمن القرطبي المتوفى سلئة 
4 ه سير قسطة . (40) وف رواية اخرى 
ذكرها المستشرق الاسباني ( صاحب الفكير 
الاندلسي ) ان الذي اتى بها الى الاندلس هو 
( مسلمة المجريطي ) . ودخلت معها على حد 
قوله ( الافلاطونية الحديثة ) . (4) وفي روابة 
( صاعد الاندلسي ) تثبت ودقة » حول هذا 
الموضوع . لانه مؤرخ قريبالعهد بهؤلاء كما 
انه لم يشر الى ( مسلمة ) عند ترجمته له ؛» 
بانه ادخل ( رسائل اخوان الصفا ) وقد توفى 
مسلمه كما اشار سئة 4ؤ9؟ه . (159) 
وببدو للباحث ١‏ نفلسسفة ( الفارابي ) وجدت 

ارضا صالحة لبنات أفكاره في الاندلس فهو من 

اصحاب الروح الهادئة المسالمة » التي تميل الى 
المثل العليا » والتقرب من ١افلاطون‏ وارسطو . وذ 

اغا بالاراء التي وردت في فلسفتهما . 


ذكر الاستاذ المرحوم ( محمد اطفي جمعة ) 


(45) راجع ع عن ثورة البربر وعصر الطوائف ب كتاب الييان 
المثرب »© لابن عذارى ج7 طذا باريس . ومؤلفات الاستاذ 
المؤرخ محمد عبدالله عنان . 

227 راجم ‏ طبقات الامم - الصاعد الاند لسي ص؟١!‏ ومابمدها 

لم؟) راجع ب الفكر الاندلسي ص؟3859 . 

(ل4) راجع طبقات الامم صرلا١1‏ 


نف 


في كتابه (60) ( تاربخ فلاسغة الاسلام ) . « ان حكماء 
العرب انشقوا في اواخر القرن الثالث الهعجري 
الى فرقتين . الاولى : فرقة المتكلمين وكسان 
! الكندي ) على رأسها . وهي التياختصت بالآلهيات 
وما وراء الطبيعة في بلاد فارس »© . « وهي تابعة 
الى ( فيتاغورس ) ثم تلحت عنه ألى ( أرسطو ) 
ولبست تعاليمه ثوب ( الافلاطونية الحديثة ) » 

2 وكان ( الفارابي رئيس هذه الفرقة وزعيمها 
والمقدم فيها ؛ واليه المرجع » وعليه الاعتماد . » 

اما الفرقة الثانية : فهي فلاسفة ١‏ لطبيعة 
وكان ظهورها بحران ؛ والبصرة » واقتصرت على 
ظواهر الطبيعة المادية المحسوسة مثل تخسطيط 
البلدان واحوال الشعوب ثم تعدت ذلك الى الثنفس 
والروح والقوة الالهية ؛ كان رئيسها ابو بكر محمد 
بن زكريا الرازي 000» 

وكان من المنتفعين بفلسفة الفارابي في الاندلس 
طبقة بارزة من العلماء امثال : 2552 

ابن باجه :؛ صاحب كتاب ( تدبير المتوحد ) 

وابن طفيل ؛ صاحب كتاب ( حي بن يقظان ) 

وابن رشد : صاحب ( اتصال العقل الفعال 


بالانسان ) 

وامية بن ابي الصلت الداني صاحب كتاب 
١‏ تقوم الذهن ) 

وابن سيعين : صاحب كتاب ( رسائل إبن 
سبعين ) 

وابن ميمون : صاحب كتاب (دلالة الحائرين) . 

وابن عربي الصوفي : صاحب كتاب ( فصوص 
الحكم ) 

وابن عطلملوس ؛ صاحب كتاب ( المدخل الى 
صناعة الملطق ) 

وابن السيد البطليوسي : صاحب كتساب 
( الحدائق ) . 


زمه راجع المقتطف المجلد دلا العدد لاه ص 6!,ا وعدد لإا 
صم 

1ه) راجع ب سلسلة المقالات القيمة ‏ التي كان قد نشيرها 
الاستاذ الفاضل الشاعر العراقي (ضياء الدين الدخياي) 
في مجلة الرسالة األنة ١4‏ سنة (1!486 المدد ها» 
وما بعده . بمنوان ( الفارابي في الشرق والغرب ) ص./ا 
وما بعدها . و (الفارابي ) في العالم الاسلامي واوربا . 

(؟8) راجع ‏ الفكر الاندلي ص786 ومابعدها ٠.‏ ففيه ترجية 
مغصلة لحياة هؤّلاء العلماء الممسروفين ودراستهم 
ومؤ لفاتهم ٠‏ 


وابن عباد الرندي : صاحب ( شرح كتاب 
الحكم لابن عطاء الله السكندري 

وابو العباس أحمد بن العريف صاحب كتاب 
(إمخاسع الجالمن! 1 , 


وقد اطرى ( أبن سبعين ) الاندلسي في رسائله 
التي نشرها المستشرق الفرنسي الكبير ( ماسيئيون ) 


شخصية ( الفارابي ) العلمية فقال عنه : ب 

« وهذا الرجل أفهم فلاسفة الاسلام واذكرهم 
للعاوم القديمة » وهو الفيلسوف فيها لا غير » ومات 
وهو مدرك » (5ه) 


ه ب آثر الفارابي في الاندلس من الناحية الموسيقية 


كان ( ابو نصر الفارابي ) موسيقيا مبدهما 
يشهد بذلك اختراعه ( للقانون ) وتأليفه كتابه 
الموسوعي ( الموسيقي الكبير ) الذي طبع اخيرا في 
مصر(ةه) . وله كتب اخرى هي ( كلام في الموسيقى ) 
و( احصاء الابقاع ) ( والنقلة ) ولم يبق منها الا 
كتاب ( الموسيقى الكبير ) وقد قام الستشرق 
الاستاذ (لاند) سنة 1886م في طبع لبذ منه وقدامه 
أؤتمر المستشسرقين في ( ليدن ) . كما ترجم 
الكتاب كاملا الى الفرنسية بعناية ( البارون دي 
ارلانجيه ) سنة .1998-1597 . وقد اقتبس 
كتاب ( احصاء العلوم ) للفارابي ( طبعه في ليدن 
سنة ه191 . وتوالت بعد ذلك الدرااسات 
والاشارات عنه . امثال دراسة المرحوم الدكتور 
محمود أحمد الحفني (5ه) ومقتطفات المرحوم 
الموسيقار اسكندر شلفون في مجلته ( روضة 
البلابل ) . وغيرهما كثيرون . والموسيقى » كما 
عر فها محقق كتاب ( الموسيقى الكبير ) بقوله : (01) 
« هي صناعة في تأليف النفم والاصوات ومئاسباتها 


(51) راجع ‏ سلسلة دراسات الاستاذ ( ضياءا لدين الدخيلي ) 
في مجلة (الرسسالة ) السئة ١4‏ سنة (م؟( العدد م1» 
وما بعده . 

(01) نشر الكتاب ب لم.؟1 صفحات كبيرة بتحقيق الاستاذ 
غطاس عبدا املك خشبة »© ومراجعة الدكتور الحفني 
سنة 1459 من سلسلة تراثنا . وصدره الدكتور الحفني 
بمقدمة موجرة . 

(ه0) راجم ‏ اثر العرب والاسلام في النهضة الأوربية ط ./159 
ص 408؟ ودراسة الكاتب محصود احمد الحفني عن 


الموضيقى + 
(65) راجع ‏ كلما المقدمة للاستاذ خشبه ‏ (الموسيقي الكبر) 
هيت 1 


وابقاعاتها وما يدخل منها في الجن سن الموزون 
والمؤتلف بالكمية والكيفية » .. ولقد ثبت ند 
إغلب الباحثين المعاصرين « ان الموسيقى والشعر 
برجعان الى جنس واحد » وهو التأليف والوزن 
والمناسبة بين الحركة والسسكون . » 


ولقد استطاع الدكتور محمود الحفني ‏ وهو 
من الاساتفة المعروفين في علم الموسيقى ان يدلل 
للسادرين باقوالهم » والمنتزعين كل فكرة مبدعة 
عن العرب » بان الموسيقى العربية ليست ذات جذور 
اغريقية الاصل او فارسية . وبين لهؤلاء ان حضارة 
وادي الرافدين » ووادي الثيل منذ الاف السئين » 
هي موطن الموسيقى والاتها واختراع اصواتها . 000 

ثم أشار الى أصداء الموسيقى المنبعثة فياروقة 
مكة » والمدينة » ودمشق ؛ وبغداد » والقاهرة » 
وقرطبة » والقيروان (/0» 


وكانت اوروبا ترسل بعوثها لدراسة العلوم 
الموسيقية وكتبها المندشرة في الاندلس وقد بلغ عدد 
طلاب البعثات الاوربية التي دخلت الاندلس في 
( قرطبة ) في بداية حكم ( عبدالرحمن الاوسط ) 
سنة 1117اها سبعماثة طالب وطالبة من مختلف 
مقاطعات اسبانيا » والمانيا » وفرنسا . (65» وكان 
لدخول ( زرياب ) من الاثر الواضح في نطور الغناء » 
والموسيقى » والحياة المدنية » وحركة تجديد الشعر 
مالا بنكره جاحد »؛ ( ويتناساه باحث )000 , 

ومن الكتب التي كانت منتشرة في الاندلس من 
مؤلفات العرب الموسيقية . مؤّلفات  :‏ 

الكندي » وثابت بن قره ؛ وزكريا الرازي » 
والفارابي »© واخوان الصفا » وابن سيئا » وصفيى 
الدين الارموي »؛ وابن باجه الاندلسي . (01) 

ويعترف بعض المستشر قين والعلامة الكرملي 
كذلك بان لفظة ( تروبادور ) ما هي الا مزيج مسن 
كلمتين عربيتين هما « دور طرب » تقدمت الصفة 
على الموصوف . ومن طالع كتاب المستشر قةالالمانية 
الدكتورة ( سيجريد هوتكا ) » ( شمس الشرق 
تسطع على الغرب ) أو من تتبع الاسماء التي 


(1) راجع ‏ آثر العرب والاسلام في النهضة الأوربية + 
ص؟587 وما بعدها . 

(8ه) راجع ب المصدن السايق ص6م»؟ 

(55) آثر العرب والاسلام في النهضة الاوربية ب دراسة 
الدكتور محمود الحفني صرده؟ 

)3 راجع ‏ كتاب ( زرياب ) للدكتور الحفني من سلسلة اعلام 
العرب ودراستنا عنه في كتابنا (أدباء بغداديون فيالائد لس) 

((5) راجع ‏ آثر العرب والاسلام صن 8م . 


نذا 


مشابهة لكلمة ( العود ) في اللغات الأوربية . او من 
درس دساتر 4 وسلم الوسيقى وآلاتها » لوجد ان 
الفضل بعود للعرب ٠‏ 

ولؤلف ( الفارابي ) ( الموسيقى الكبير ) ومن 
جاء قبله أو بعده 05 , 

ولقد بحث ( الفارابي ) في كتابه ( الموسيقى 
الكبير ) فن الموسيقى وما يدور في فلكها » ويختص 
بقوانينها واصولها . 

ولقد اجمل ذلك ناشر كتابه ومحققه بحيث 
قسمه الى (اصول) و( قروع). 619 

والاصول . وهي فئون الصناعة اللحنية 
وتقسم إلى الاقسام الاتية  :‏ 
١‏ ب علم المناسبات الصوتية 
؟ علم التأليف والتحليز 
؟ . علم مقامات الالحان 
؟ ‏ علم الأيقاع 
ه ‏ علم التلحين 

والقسم ا فنونالصنامة 
العملية أو الآلية : وتشتمل على : 
١‏ فن الاصطحاب اللحني 
؟ ب فن النظم النغمي 

ويتبع ذلك 
١‏ فن المحاكات والتمثيل الصوتي 
؟ ب فن التصور القصصي 

وكان ( الفارابي ) قد قسم كتابه الكبير الى 

قسمين أو جرئين 10) 
١‏ ب المدخل الى صناعة الموسيقى 
؟ ‏ صناعة الموسيقى 

وتكلم ( الفارابي ) في كتابه عن ( الطنبور 
البغدادي ) و ( المزامير ) و ( الرباب ) و ( الايقاعات ) 
و (النفماتالموسيقية ) و (المعازف ) © وهذا الكتاب 
يعتبر من اضكم ما ألف عن الموسيقى وادواتهما 
وفئونها عند العرب وغيرهم ٠‏ 

ومن سمع الموسيقى الاندلسية الاسبانية 


(49) راجع 7 المصدي السايق صلاه؟ وما بعدها 

(69) رأجمع . امقدمة ب ص؟؟ وما بعدها © للاستاذ خشضية 
( الموسيقى الكبر ) ٠‏ 

(6) رواجم المصدر السابق ص58؟ وما بعدها . 


0 


اليوم لوجد تقارب نغماتها ؛ ومبعث اأصواتها ؛ 
متشابها مع موسيقانا العربية ‏ المشرقية . (065) 

أن اكثر العلماء الاندلسيين الذين افادوا من 
( الفارابي ) في موضوع دراسة الموسيقى هىو 
( ابن باجة ) ابو بكر محمد بن بحي بن الصائبغ 
المتوفى 11هه_سنة1158م من ( سرقسطة) وقد 
عاش في عهد ( بني هود ) وني زمن ( المرابطين ) . وقد 
اشتهر امره كما ذكر صاحب ( الفكر الاندلسي ) 
بالفلسفة والموسيقى وقول الشعر . ورجع الى 
كتب ( الفارابي ) و ( ابن سينا ) و ( الفزالي ) وقد 
شرح مؤلفات لارسطو منها ( السماع الطبيعي ) 
ووضع شرحا ( لمنطق الفارابي ) . 25 

ولم نستطع الحصول على مخطوطة مسن 
مخطوطات ( ابن باجة ) في فن الوسيقى > ولعلالايام 
تظهر لنا ذلك . كما أن تأثير ( الفارابي ) وتفكيره 
تعدى ( ابن باجه ) من جاء بعده من الفلاسفة 
الاندلسيين »© او الذين سبقوه . 

1 آثر الفارابي من الناحية العلمية 


أن كتاب ( السسياسة المدنية ) وهو كتاب من 
الكتب العلمية التي تبحث في ( علم الاقتصساد 
السياسي ) هو من ابتكارات العالم ابي تنصسر 
الفارابي »؛ وكتابه الاخر ( أراء اهل المديئة الفاضلة ) 
في الحياة المثلى التي تجعل الفلاسفة هم عمدتها » 
والعقل هو مدبرها » والاخلاق » هي دستورها . 
كان كل ذلك من اختراعات ( الفارابي ) مدا 
العالم الذي زخرت صحائف المعرفة الانسانية بآرائه 
وأفكاره السامية ٠.‏ 

وكان تأثيره ببدو من الناحية العلمية على 
( ابن باجة ) في ( تدبير المتوحد ) » وعلى ( ابنطفيل ) 
في (رسالة حي بن يقظان ) . 20100 

وفي عصر الموحدين وحبهم للعلم يظهر لنا أبن 
طفيل ( أبو بكر محمد بن عبدالله بن محمد القيسي ) 
(سنة ”.مها سنة1كمهه ) الواد آشي . الذي 
عاصر ( الموحدين ) وقدم ( أبن رشد ) لأبي يعقوب 
بوسف المنصور الموحدي » لكي يشرح ( ابن رشد ) 
للموحدي ( كتب ارسطو ) ويكون طبيبا للخليفة 
بدلا عنه . 


(60) راجع ‏ ظهر الاسلام ‏ لاحمد أمين ج77 ص98 الحركة 
الغنية 

(55) راجع الفكر الاند ني ( أبن باجة ) صرله9” وما بعدها 

39 اج الفكر الاندلسي ٠‏ صلم6؟ وكتاب ( تاريخ 
الحضارة الاسلامية والفكر الاسلامي © للاستاذ ابو زيد 
شبلي ط"# صن.55 1154 


وكان ( أبن طفيل ) من المتأثئرين ( بالفارابي ) 
ومن المعارضين له . فى افكاره الخاصة بكتابه ( الملة 
الفاضلة ) 18 في موضوع ( بقاء النفوس الشسريرة 
بعد الموت في آلام لا نهاية لها ) . 

ان اساليب المناهج العلمية في الانذدلسسن © 
ومؤلفات العلماء فيها عن السعادةالمنشودة للانسان» 
وطريقة الاسلوب الفني » في تأليف الكتبالموسوعية» 
والحكمية » والمنطقية . كان للفارابي الاثر الكبسير 
موحي . 

وفي دراسة الدكتور ابراهيم مدكور © التي 
اخذ عنها الاستاذ الدكتور ( سعيد زايد في مؤلفه650) 
عن ( الفارابي ) ما يشير الى انتقال وانتشار 
كتب ( ابي نصر ) الى تلك البلاد الاسلامية العربية في 
القرنين الرابع والخامس الهجربين حيث اثلسرت 
في ثقافة اهل الاندلس وترحمت الى اللاتينية 
والعبرية . وترجم بعضها الى الاوربية المعاصرة . 

وهذا الائر الواضح الذي تركه ( الفارابي ) على 
الفيلسو ف اليهودي ( ابراهيم بن داود الطليطلي ) 
سنة ".وها ملاموه . «( الذي حاول ان 
بوفق بين كتب اليهود اللقدسة وفلسفة 
أرسطو . » 26١‏ 

كل ذلك بفضل علم ابينصر ومؤلفاتهوانشارها 
في الاندلس . ويحدر بناان نشير الى دراسة الاستاذ 
الدكتور ( ريتشارد قالتزر ) استاذ الفلسفة 
الاسلامية بجامعة اكسفورد . وما تحدث به عن 
( الفارابي ) ونوجز ذلك ل له علاقة بالموضوع . قال 
الدكتور ريتشارد : (1/) 

١‏ وقد اتخذ الفارابي جمهورية افلاطون كتابا 
لتدريس السياسة . وتابعه ني ذلك ابن رشد كما 
تابعه في بعض نواحي تفكيره الهمة الاخرى . على 
اننا عبشا نحاول ان نجد في كتابات ابن رشد ذات 
الاسلوب الرفيع »؛ والتنظيم الرائع اصالة الفارابي 
الزاهية » وحماسته الاصلاحية . 

ثم قال « كان ( أبن رشد ) بدرس جمهورية 
أافلاطون لطلابه لان ( سياسة ) أرسطوطاليس لم 


(848) راجع ‏ حي بن يقظان . للدكتسور جميسل صلييا ا 
والدكتور كامل عياد طده ١557‏ ص؟! 

(15) راجع ب الدكتور سعيد زايد 9ب الغفارابي ط١‏ دار 
اللمعارف 1١9317‏ ص!(؟ 

(00 واجع ‏ الفكر الاندلسي ب ص..ه وفيه الفصل الخاص 
عن ( اليهود ) وتائرهم بالحضارة العربية © ونقلهم لاثار 
العلماء المسلمين والاستفادة منها .. 

(91) راجع ‏ الفلسفة الاسلامية ومركزها في التفكير الانساني» 
ترجمة الاستاذ الفاضل محمد توفيق حسين ‏ دار العلم 
للملابين ه156 صأاه وما بمدها . 


تترجم ألى العربية ولان ( الفارابي ) قد فمل ذلك 
من قبل . ونشا اهتمام الفارابي بافلاطون عن 
مشاكل اسلامية خالصة كانت قائمة في عصره 05046. 


/ا ل اثر الفغارابي على ابن باجه  (‏ ؟؟ه ه ) 

سبق ان شرحنا مظاهره العامة عليه . واخر 
ما ظهر من ذلك هي الدراسة الجادة التي نثشرها في 
مجلة ( الابحاث ) الاستاذ الدكتور ( ماجد فخري ) 
في ( تعاليق ابن باجه ) على كتاب ( اسساغوجي ) 
للفارابي. وهو مخطوطة كاملة فيمكتبة (الاسكوريال) 
باسبانيا تحت رقم 5١5١‏ ومله مخطوطة قي 
( اكسفورد ) بوكوك /2.3 4 وتاربخ الاولى 
/551ه1156م . وتاريخ الثانية ل1و مه ب1165م. 
وقد استوعبت الدراسة من ص8؟_الى؟0 . مع 
تعليقات وشروح وفوائد علمية هامة . 05 

كما نشر كذلك ن باجة على كتساب 
( المقولات ) للفارابي (275) 4 في بحث وأسع نفيس 
امتد من ص 59 الى 6ه وقام بنشرهما 
في مجلة ( الابحاث ) البيروتية ٠‏ وهي تلفي الاضواء 
الكاشفة لعلم ( الفارابي ) وتأثر ( ابن باجة ) به 


في صناعة الملطق . 


ب أثر الغارابي علي ابن طفيل (5.مه ب 


ان جميع من ترجموا ( للفارابي ) من اصحاب 
الدراسات الرصيئة ؛ التفتوا الى تأثير ( الفارابي ) 
على ابن طفيل وخاصة في كتابه ( حي بن يتظان ) . 
ولو كانت اثار ابن طفيل الاخرى قد وصلت الينا 
لرأينا ذلك وقارناه واستطعنا ان نضع اصابعنا على 
كثير مله . 


تعاليق أبن 


الموه) 


ويعتقد الاستاذ الدكتور (عمر فروخ ) في كتابه 
عن ( أبن طفيل ) بان ابن باجة كان متأثرا (بالفارابي) 
وان (أبن طفيل) كان متأثرا (بابن سينا) وبدلك على 
ذلك في تقليد ( ابن طفيل ) لكتاب ( حي بن يقظان ) 
الذي وضعه ( ابن سينا ) ولكونه من الفلاسفةالذين 
بميلون الى الحياة الاجتماعية » ومخالطة الناس . 
وف تولي اعمال الدولة من وزارة وقضاء » 000 . 


(؟/9) راجع ‏ المصدر السابق ص)ه ٠‏ 

(75) راجع ‏ مجلة ( الابحاث ) السنة «؟ ج1.ب+4 سنة .لاوا 
ص؟؟ 

(495 راجع ‏ مجلة ( الابحاث ) السنة 16 ج441 سنة 41/1( 
ص 177 

() راجع ‏ دراسة الدكتور الاستاذ عمر قرو عن ( حي بن 
يقظان ) ص*! ط»؟ بيروت 1168 


7و 


كما بين ان ( اسرار الحكمة المشرقية ) التي 
جاء بها ابن سينا ( الشسيخ الرئيس ) كان لها أثرها 
في نفس ابن طفيل اكثر من غيره من فلاسفةالاندلس. 
« ولكنه لما عجز عن معرفة الله عن طريق البراهين 
المجردة ( لفلسفة ارسطو ) انقلب متصوفا وجارى 
( الفزالي ) في بعض اراءه . » (01) أما نحن فترى 
١‏ ناثر الفئرابي على ( ابن طفيل ) الاندلسي واضحا في 
افكاره التي وردت في ( حي بن يقظان ) خاصة . 


5 تائي الفارابي على ابن رشد (5؟ مهس هةو5هده) 


ان الفيلسو ف العالمي ( ابن رشد ) الذي شرح 
مؤلفات ( ارسطو ) الفلسفية والتى نقلت الى اورويا 
عن طريق الترجمات العبرية ‏ ثم اللاتينية ‏ كانت 
في الاصل من منهج ( الفارابي ) وابن سينا و ( ابن 
باجة ) . وخاصة مؤلفات ارسطو وهي ( الملخصات ) 
و ( الشروح المتوسطة ) و ( الشروح الطويلة ) ومن 
درس مؤٌّلفات ( الفارابي ) عن أرسطو وافلاطون يجد 
ان ( ابن رشد ) استعان في تعليقاته وشروحه ونقده 
بالفلاسفة المشارقة وعلى رأمسهم ( ابو 2 
الفارابي ) 0) وذكره في كتابه ( تهافت التهافت 
واشاد به . 


٠‏ س.آثر الفارابي على موسى بن ميمون 
(ة8كهمها ا .ءكها) 


ان الفيلسوف اليهودي المعروف ( موسى بن 
ميمون ) كان يهوديا ‏ ثم اسلم ‏ واضطهد كما يدعي 
( مؤرخو اليهود ) في زمن الموحدين 247 وهاجسر 
الى المشرق واتصل بالسلطان ( صلاحالدين'لانوبي ) 
وكان من اطبائه » ثم زار فلسطين ودخل بي تالمقدس 
ومات في فلسطين ودفن في طبرية . في مقابر اليهود. 

وارتد عن الاسلام (5) وكان من أشضصهر 
الفلاسفة اليهود » له منزلة خاصة »؛ ومكانة مرموقة 
ف تقو سهم ٠‏ ومن الشعراء المشارقة الذين مدحوه 
عند القاضى الفاضل » الشاعر ( ابن ستاء الملك ) . 
مهارته في الطب والمعالجة . 


(5/) راجع ب المصدر المسسسابق ص١‏ وصه! وكتاييه 
( الفارابيان ) ط ؟ .مه5١ا‏ ص15 ٠‏ 

49 راجع الموسوعة الفلسفية المختصرة ( ابن رشد ) 
ص١١‏ وما بمدها . 

(4/) راجع ب كتاب ( موسى بن هيمون ) للكاتب اليهودي 
اسرائيل ولفنسون صه ط! مصر 1175 مع مقدمة 
الاستاذ الشيخ الجليل مصطفى عبدالرازق 

(95) عن ارتداد ( موسى بن ميمون ) عند هرويه من الاند لس 
ودخوله مصر راجع ‏ كتاب الاستاذ ( جلال مظهر ) ص07؟11 


فا 


وبعنينا من امره الان . أنه افاد من أثار 
المسلمين المشرقية ألتي نقلت الى الاندلس . و 
مؤلفات ( ابن رشد ) وتآليفه . استطاع أن بضع 
منهجا علميا اقتفى به اثار العلماء المسلمين فيشروحه 
وكتاباته العبرية . وخاصة في كتابه (دلالةالحائرين) . 


ان تأثر ( موسى بن ميمون ) بفلاسفة اللسلمين 
في الاندلس ( ابن باجة » وابن لفيل » وابن رشد ) 
أمر لا ستطيع احد من المكابرين ان ينكره » وخاصة 
ما يتعلق بموضوع تفسير التوراة واحدائها » 
والبرهان على وجود الله تعالى » وموضوع النبوة . 
والملائكة . وموضوع الشريعة والغاية منها. واصلاح 
النفس البشرية » وقضية الفيض الالهى وغير ذلك 
وقد بين ذلك الدكتور الاستاذ ( عمر فروخ ) فيكتابه 
( تاريخ الفكر العربي الى ايام ابن خلدون ) . (00) 

ا نا نا 
ان هذه الدراسة التى قدمناها عن (الفارابي) 


ما هي الا ملامح عامة عن شخصية فيلسو فالمرب 
والاسلام ( أبي نصر ) ٠.‏ الذي ستقوم وزارة الاعلام 
العراقية مشكورة باحياء ذكراه وبمهرجانه العالمي . 
في تشرين الاول سنة ه/[15ل . 

ولقد سبق لجامعة ( استانبول ) سئة ١56.‏ 
ولجامعة ( فينا ) في النمسا ان بادرت هي الاولى 
للاحتفال ( بالفارابي ) وتكريمه . ولتد حشنت 
الصحافة العربية ©» والعراقية ؛ الى احياء ذكرى 
الفيلسو ف العالمي ( الفارابي ) . )8١(‏ صاحب 
التصانيف والتآليف القيمة التي قد بينها وذكر 
قسطا منها في دراسته الجامعية الاستاذ الفاضل 
( عباس محمود ) في كتابه ( اعلام الاسلام ) وزودنا 
بمراجع ومصادر نفيسة من عربية واجنبية . وعرفه 
الينا بصورة واضحة سهلة موجزة . في المصادر 
القديمة وذكر لنا شيئًا من الاشعار المنسوبة اليه . 

واستطاع ان يورد لنا قائمة بلغت في تسلسلها 
)١1(‏ كتابا ورسالة في 309) : 


(..) راجع ‏ الدكتور ( فروخ ) في مؤلفه عن ( تاريخ الفكر 
لعربي ) ط[ 1١555‏ بيروت صصل77ه وما يدها ٠‏ 
وتاربخ الحكماء وللقغطي ص17؟ وراجع العلم عند 
العرب وائره في تطور العلم العالمي طا ١557‏ 906 
للاستاذ : الدوهميلي ‏ ترجمة الرحوم النجار والدكتور 
عوبتن: * 

(() واجع ‏ مجلة الرسالة السسنة 14-!166 دراسة الاستاذ 
الدخيلي 

(45) راجع القارابي ا لعياس محيود صر/58 وما بعدها » 
وأشارته عن ذلك ٠+‏ 


أ تعليقات على فلاسفة اليونان 
متفرقات 

ولقد شغلت مؤلفات الفارابي من ص 8*-الى 
ص55 . وذكر منها كذلك الاستاذ الدكتور ( سعيد 
زايد ) (١؟)‏ كتابا (45)» وغيرهما من المؤلفين 
المعاصرين » اما القدامى فكان رائدهم فيذكر موٌّلغات 
( الغارابي ) هو ( القفطي ) الذي ترجمه وعدد اسماء 
اثاره في كتابه ( تارش الحكماء ) (86) كما ان الاخ 
الاستاذ ( صالح مهدي العزاوي ) ذكر لنا قائلمة 
( عن الغارابي في المصادر العربية والمعربة ) ونشرها 
في ( المورد ) الزاهرة . مقتديا بالاستاذ الدكتبور 
المختص بالفهرسة ( يبوسف أسعد داغر ) . 


(45) راجم ‏ صضصل.؟ وما بعدها »2 الاستاذ زايد 
(40) راأجيع تاريخ افحكماء للقفطي ذا ليسبك 16.7 
ص4ل!؟ وما بعدها . 


وبالمستشرقين الذين درسوه وفهرسوه وما كتبوة 
عنه 6 وما ألفوه . 
0 كف 

اما ما لاقاه ( ابو نصر الفارابي ) في حياته في 
سئة 89 ها الى سنة 94؟الازه . عل ىاغلسب 
الروايات . وما اتصل به من الشخصيات وما عاش 
ف جو امن البيثات ؛ ونا حلفت وله ا 0 
والؤرخون عن نسبة » ومسقط راسه ونهاته 
التي كانت في ( دمشق ) في عصر يعوزه الاستقرار » 
وفي مجتمع يحتاج له قيادة صالحة , 

كل هذا نتركه الان ولسنا بحاجة لاعادته . 
وخاصة لقد تفرغ كثيرون لدراسة ( الفارابي ) من 
الافاضل الباحثين من عراقيين وغير عراقيين » ومن 
مستشر قين ومستعردين ٠.‏ وملهم على سبيل المثال 
لا الاحاطة : 
الدكتور محسن مهدي وتحقيقاته وتآليفه 
الدكتور عمر فروخ س ودراساته 
حا الدكتون عثمان امين ب وقراصائة 
الدكتور أبراهيم مدكور ل وتآليفه 
3 لكوي علي مسدالواحل وافي ب ودراساته 
الاب يوحنا قمير ‏ ودراساته 
الدكتور جميل صليبا ب ودراساته 
ب الدكتور ماجد فخري ‏ ودراساته 
الاستاذ عباس محمود ب ودراساته 
الاستاذ سعيد زايد ودراسته 
ومن المستشرقين : 
ديترش 1016621 .12 
ب سارتون 531602 .0 
ب الدوميلي 711611 آل 
ب ريجر 72ع1نوع1 .11 
الاب بويج 5عع8010 .2.311 
ليفكي 11011 .21 
ب فاأرزمر 178122062 .11.0 
دنلوب ج10ين<آ .12.3 
لانداو جولوصةآ .12 
٠‏ أرنانديث جع20هميع11 .711.0 
١أ‏ دي بوير +8086 ع0 .[.1 
؟! مولدير 8111068 .12.00 وغيرهم ..٠.‏ 

ا كك 

واذا كان (الغارابي) قد ذكر ف كتب الفلسفة 

والعلوم في الشرق والاندلس حا فكان كنب" الآد د 


يفا 


ا 
د جا جد عم ابن كي © سج صى 


ىف 


ا 
عد كك اك 4 كم 


.م 


وتأريخ الاندلس لم تنسه ‏ وهذا كتاب (نفح فلطيب) 
الذي ألفه شهابالدين المقري المتوقم سنة 1٠.51‏ © 
وهو اندلسي الاصل تلمساني النشأة فقد أشار إليه 
في نفحه © في الجزء الثاني » والثالث © والخامس 
منه . ونظم جد ( المقري ) قصيدة تائية كأنها تائية 
( عمر بن الفارض ) جاء منها  :‏ 
.. أتيت ( بفاراب ) آبا نصرها فلم 

أجد علده علما يبرد غلتي 
ولم يدر ما قولي ( ابن سسينا) سائلا 

فقل كيف أرجو علده برع علني 


فيل في ( أبن رشد ) بعد هذين مرتجى 
وفي ( أبن طفيل ) لاحتثئاث مطيتي 

٠6‏ ونختم هذا البحث بدعاء من أدعية 
( الفارابي ) وهو من قوله ؛ ب 

اللهم اني اسألك » ياواجب الوجود » وياعلة 
العلل » يا قديما لم يزل » ان تعصمني من الزلل ©» 
وان تجعل لي من الامل ما ترضاه لي من عمل 606 
اللهم البسني حلل البهاء . . وعلوم الحكماء وخشوع 
الاتقياء. » رينا استجب دماءنا » واعصمنا من 
الهفوات . 


المصادر والمراجع 


من المصادر القديمة : 


١ت‏ تاريخ الحكماء ب للقفطي 

؟ ‏ البيان المغرب ‏ لابن عذارى المراكشي 
ب نفح الطيب - للمقري 

) ب جدوة المقتبس , للحميدي 

ه ب وفيات الاعيان 9 لابن خلكان 
تاريخ قضاة قرطبة - للخشتي 
7 ل المرقبة العليا ب للتباهي 

م طبقات الامم ب لصاعد الاند لسي 
احصاء الملوم ب للفارابي 
٠ت‏ حي بن يقظان ‏ لابن طفيل 
1 الموسيقى الكبير ب للفارابي 

؟ ل مجموع الفارابي للفارابي 


من امراجع الحديثة : 


“ل حي بن يقظان ب دراسة للدكتور عير فروح 

5 حي بن يقظان س دراسة ب للدكتور صليبا ب وعياد 

هل الغارابي ‏ دراسة ب للدكتور سعيد زايد 

١ 1‏ الفارابي ب للاستاذ عباس محمود 

17 اعلام الفلسغة العربية ‏ للدكتور اليازجي ب وكرم 
تاريخ الفكر العربي للدكتور عمر فروخ 

الفلسفة الاسلامية ‏ ترجمة الاستاذ محمد توفيق حسين 
٠‏ العلم عند العرب . ترجمة الدكتور النجار والدكتون موسى 
١ب‏ الفارابي .. دراسة للاب يوحنا قمر 


"28 


الحضارة الاسلامية في القرن الرابع الهجري ب ترجمة 
:لدكتور ابو ريده 

“ل اثر العرب في الحضارة الاوربية ‏ للاستاذ جلال مظير 

5 الموسوعة الفلسفية المختصرة ‏ ترجمة الدكتور فؤاد كامل 
وجماعته . 

هل مصادير الدراسة الادبية ‏ للاستاذ يبوسف ادافر 

7 الفكر الاند لسي ‏ ترجمة الدكتور حسين مؤنس 

ابن رشد ب للاب يوحنا قمير 

مل ابن رشد . للدكتور ماجد فخري 

5 تاربخ الحضارة الاسلامية ‏ للاستاذ ابو زيد شلي ٠‏ 

.؟ الادب الاندلسي ب للدكتون احمد هيكل 

١‏ المستشرقون ‏ للاستاذ نجيب العقيقي 

؟ لاب تراجم اسلامية . للاستاذ محمد عبدالله عنان 

ل موسى بن ميمون لاسرائيل ولفنسون 

6 أبن عربي ب للدكتور عبدالرحمن بدوي 

ه؟ ظهر الاسلام ‏ للاستاذ احمد امين 


من المجلات العرية : 


1 مجلة المقتطلف ب مصر 

!ا مجلة الرسالة ب مصر 

8 - مجلة الابحاث ب بيروت 

مجلة العرفان ب صيدا 

مجلة المورد ب بقداد 

0 مجلة كلية التربية ‏ طرابلس الغرب 
مسجلة كلية الاداب ب بنداد ٠‏ 

7 مجلة نطوان ‏ المغرب :.: 


الزمان : 


المعلم الثاني 


تمثيلية تستقريء حياة الفارابي وفكره وفلسفته 


5 سا ؤلأالاه 
لاما سوقم 
المكان : 
العراق » قديما وحديثشا 
وحلب ايام سيف الدولة 
الحمداني 


الشخوص : 


اأا- 


١‏ الصوت الراوية 
؟ ب ليلى 
 "‏ الاب 
4 نس تزار 
هم الاستاذ الجامعي 


يسمع صوت يقول : 


ليلى 


» الفارابي اكبر فلاسفة اللسلمين على الاطلاق‎ ١ 
فقد انشا منهبا فلسفيا كاملا وقام في العالم‎ 
العربي بالدور الذي قام به افلوطين في العالم‎ 
الغربي . وهو الذي أخل عنه ابن سيئا وعده‎ 
استاذا له » كما اخذ عنئه ابن رشد وغيره من‎ 
فلاسفة العرب ©» وقد لقب بحق « العملع‎ 
الثاني » على اعتبار أن آرسطو هو 7« الممسلم‎ 
٠.» الاول‎ 


« الاب وابنته ليلى » 


: المعلم الثاني ؟ 


الاب 


الاب 


.. 


بقلم 
جميل الجبوري 


بلى يا ابنتي »© الفارابي . اما الأول فهو 
سمطو 

بقدر ما يتعلق الامر بالاول » ارسطو » 
فأمره معروف لدي 

ولكنك تجهلين الثاني » الفارابي » أليس 
كذلك 

ضاحكة لا. . ءلا... أردتأناقول. . 
اعرف ماذا تريدين قوله ... تلك هي 
مشكلتنا نحن ابناء هذه الامة. . . نجهل 
أعلامنا وعظماء مفكرينا وتعرف الشيء 
الكثير عن غيرهم 

ولكن معرفة الغير با ابتي .٠.٠‏ 


: ب مقاطعا ‏ واعرف أيضا ماذا تريدين 


قوله ... لا اعتراض لدي ياليلى ان 
انت أو أي منا ألم بمعارف الدنييا 
جميعا ... لا بالمكس ... فذلك من 
دواعي السرور » ولكن يا ابنتي » الا 
ترين من الواجب أن نلتفت حواليئنا ٠٠.٠‏ 
ونعرف من نحن © ومن هم أفنلاذ 
مفكرينا وفلاسفتنا 

كيف لا يا ابتي 

اتفقنا اذأ 


الصوت : 


ويروي تاربخه ؛ انه « لما ورد على 
سيف الدولة وكان مجلسه مجمع 
الفضلاء في جميع المعارف فأدخل عليه 
فقال له سيف الدولة : اقعد . فقال : 


0ع 


الاب 


حيث أنا أم حيث أنت ؟ قال : حيث 


انت . 1 
فتخطى الفارابي رقاب الناس حيث 
انتهى الى مسند سيف الدولة وزاحمه 
فيه حتى أخرحه عنه . » 


 :‏ كذلك ‏ مادام الامير قد قال لله 


« حيث إنت » والرجل بعرف مكانته 
حق المعرفة 


: ولكن الامير لا بقصد ذلك 
: بكل تأكيد ؛ الا ان الفيلسوف يعنيها 

؟ رجل واثق من نفسه 

: كيفالا باليلى ... فهو أحد [فذاذ عصره 


الصوت : 


« مواصلا » 

« وكان على رأس سيف الدولة مماليك 
وله معهم لسان خاص بسارهم به » قل" 
ان بعرفه أحد . فقال لهم بذلك اللسسان: 
ان هذا الشيخ اساء الادب » واني سائله 
عن أشياء » ان لم يعرف بها فاخرقوا به 
فقال له ابو نصر بذلك اللسسان » 


#ات أهائسة بابق ضر ؟ 
 :‏ كذلك ‏ نعم كنية الغارابي 


الصوت : 


للا آيها الامير » أصبر فان الأامور 
بعواقيها . فعجب سيف الدولة ملنه» 
وقال له : اتحسن هذا اللسان ؟ فقال 
نعم ؛ احسن اكثسر من سبعين 
لسسانا ») 


النقشها :نخسن سمعين لجان 11 
: ل معقبا ‏ قال أكثر من سبعين 

: الله ... ما هذه الامكانات النادرة 
: هي المواهب الفذة يا ابنتي 


الصوت : 


« فعظم عنده » ثم أخذ يتكلم مع العلماء 
الحاضرين في المجلس في كل فن . فلم 
بزل كلامه يعلو وكلامهم يسفل حتى 
صمت الكل وبقي بتكلم وحدهة . للم 
اخذوا يكتبون ما يقوله . فصر فهسم 


300000 


الاب 


الاب 


سيف الدولة وخلا به . فقال له : هل 
لك في أن تأكل ؟ فقال : لا . فقال : فهل 
تشرب ؟ فقال : لا . فقال : فهل تسمع ؟ 
فقال : نعم : 

فأمر سيف الدولة باحضار القيان . 
فحضر كل ماهر في هذه الصناعة بأنواع 
لملاهي . فلم بحرك أحد منهم آلته الا 
وعابه أبو نصر » وقال له : اخطات . 
فقال له سيف الدولة : وهل تحسن 
في هذه الصنعة شيئًا ؟ فقال : نعم . ثم 
أخرج من وسطه خريطة » ففتحهما 
واخرج منها عيدانا وركبها » ثم لعب 
بها » فضحك منها كل مهن كان في 
المجلس . ثم فكها وركبها تركيبا آخر . 
ثم ضرب بها » فيس كى كل من كان في 
المجلس » ثم فكها وغير تركيبها » وضرب 
بها ضربا آخر » فنام كل من كان في 
المجلس حتى البواب . فتركهم نياما 
وخرج »6 . 

يشاركها ‏ ويعقب ب نعم يا اإشتي 
فالرجل مجموعة مواهب ويحكى ان الآلة 
وهو أول من ركبها هذا التركيب 
هكذا ؟ 


: هذه بعض جوانب حياته المتفردة 


ولكتتي نا أبعي 


: ولكنك ماذا ؟ ... لازلت تجهلين 


الفارابي » اليس كذلك ؟ 


 :‏ ضاحكة ‏ هو كذلك طبعا » لان م1ا 


معر فته وان كان قد زاد لهفتي اليها 


الحق معك باليلى . . . أسمعي باابنتي 


: نعم ابا أبتي 


: تاريخه بس-جل ان أسمه هو «١‏ أبو النصر 


محمد بن محمد بن طلر<ان بن اوزلغ من 
مدرنة فاراب » 


: وآين تقع قاراب هذه 


الاب 


: هي مدبنة في ما وراء النهر 
* نعم ابا أبتي ... وبعد 


وبضيفا ‏ إعني تاريخ ه ب انه 


« دخل العراق واستوطن بغداد وقرآ 
بها من العلم الحكمي على يوحنسا بن 
جيلان المتوفي في مدينة السلام في ايام 
المقتدر ؛ والمعروف ان المقتتدر رقي 
الخلافة سنة م556ه ‏ .وم واستفاد 
منه وبرز على أقرانه » 


: كيف لا يبرز وهو على ما هو عليه من 


الفطنة والذكاء 


: بالفعل ٠‏ فقد « اشستهرت تصانيفه 


وكثر تلاميذه ٠.‏ وصار علم زمانه . 
شرح الكتب المنطقية » واظهر غامضها 
وكشف سرها وقرب متناولها » وجمع 
العبارة لطيفة الاشارة » 


3 بديع ... بدبع جدا 


وهنا أود ان اقف معك وقفة بالل 
أرجو أن تنتبهي اليها مليا 

كلي آذان صاغية با ابتي 

المعروف عن الفارابي انه « نبتّه على ما 
أغفله الكندي وغيره من صناعة التحليل 
وانحاء التعليم . واوضح القول فيها 
عن طرق المنطق الخمسة » وافاد 
الانتفاع بها » وعرف طرق استعمالها » 
وكيف تصرف صورة القياس في كل 
مادة منها . فجاءت كتبه في ذلك الغابة 
الكافية والنهاية الفاضلة » . 

كلما توغلت في الحديث عن الرجل 
يا أبتي تكشفت لي عوالم رحبة من 
ثقافاته المتميزة وقابلياته الفذة . اقول 
نعم 

وماذا عن مؤٌلفاته اذا ؟ 


: سؤال لابد منه في هذا المقام 


: اليس كذلك ب تضحك ‏ 


: - يضحك كذلك ‏ كيف لا. .. اسمعيني 


لعم 


: مؤلفاته كما ذكرها « القفطي »4 هى : 


كتاب الجمع بين رأبي الحكيمسين 


الاب 


الاب 


الاب 


الاب 


افلاطون الألهى وارس_طوطاليس . 
وكتاب تحصيل السعادة . وكتاب 
آراء أهل المدبنة الفاضلة . وكتاب 
السسياسات المدنية ٠‏ وكتاب الموسيقى 
الكبير . وإحخصاء العلوم ٠‏ ورسائل 
في العقل . ورسالة فيما ينبفي أن 
بقدم قبل تعلم الفلسفة . وعيسون 
المسائل . وما يصح وما لا يصمم من 
أحكام النجوم : .ءالخ مننالخ 6 


: نتاج غزير 
: بدون شك . والحقيقة ان الفارابي 


اشتهر كشارجح لارسطو ٠.‏ وقد ذكر 
أبن سينا انه طالع كتاب « ما يصند 
الطبيعة » لارسطو أكثر من أربعين مرة 
ولم بفهمه حتى وقع أخيرا على كناب 
الفارابي في « أغراض ما بعد الطبيعة » 
فلما قرأه فتح له ما كان مغلقا منه » 
واتضح ما كان مغمضا 8 

شهادة لها أهميتها مادام الشاهد هو 
ابن سينا » الشسيخ الرئيس الذي لم 
يقتصر في تأليفه على علم من العلوم 
ولا فن من الفنون 

أرأيت اذا ؟ ولو علمت ما قاله ابن خلكان 
في كتابه الذائع الصيت « وفيات 
لاعيان » لزاد عجبك بطبيعة الحال 
وتضاعف اعجايك 


: ماذا يقول صاحب الوفيات يا ابتي ؟ 


: انه يقول : هو اكبر فلاسفة المسلمين » 


ولم يكن فيهم من يبلغ رتبته في فلونه. 
والرئيس أبو علي بن سينا بكتسسله 
تخريج »؛ وبكلامه انتفع في تصائيفه 


٠:‏ شهادة مرموقة اخرى 


ومع ذلك فالرجل يتواضع تواضسع 
العلماء فيكتب على كتاب « النفس » 
لارسطو طاليس بخطه : ١‏ اني قرات 
هذا الكتاب مائة مرة » . ونقل عنه 
انه قال « قرات السماع الطبيمي 
لارسطوطاليس الحكيم اربعين مرة 
وأرى أني محتاج الى معاودة قراءته ». 
ويروى عنه كذلك انه سثل « من أعلم 
الناس بهذا الشأن »؛ انت آم ارسطو 
طاليس ؟ »© . فقال « او أدركته لكنت 
أكبر تلامذته » ! 


ام 


ليلى : با لسماحة الرجل وتواضعه 

الاب هكذا العالم الحق يا أبنتي »© والا فلا . 
ولذلك كان منفردا بنفسه 4 منصرقا 
ألى علمه وفلسفته . وكان أزهد 
الناس في الدنيا » لا يحفل بأمر مكدب 
ولا مسكن . وقد توفي في سنة تسسيع 
وثلائين وثلثمائة بدمشق . وصلى عليه 
سيف الدولة في اربعة من خواصه » 
وقد ناهز ثمانين سنة © ودفن بظاهر 
دمشق خارج الباب الصغير ... عليه 
رحمة الله ٠.‏ 


ليلى 2 © ليرحمه الله . 
٠ © ©‏ 


لات 
« لبيلى ب زميلها نزار ب الاسناذ الجامعي ع«( 

ليلى : « وكأنها تتم حديثا سابتقا » ... وهكذا 
حدثني بانزار أبي عن الفارابي وأمتعني 
غابة الامتاع 

نزار 0ه الحق معك » فالموضوع شيق »© ولكنني 
ياليلى قد نسلئت لي متابعة بعض 
<وانب هذا الموضوع واستنتجت من 
هذه المتابعة حقائق اخرى 

لياى : حقائق اخرى ؟ ... ماذا تعني ؟ ! 

نزار : الذي أعر فه ان الفيلسو ف الفساري 
استقى أفكاره الفلسفية من مصادر 
يونانية 

ليلى : لا ضير في استقاء العلم والإضافة عليه 
بطبيعة الحال ٠...‏ ليس في هذا مسا 
بنقصه فيما أ'قدر 

نزاد : الحق ممك © فليس في هذا الموضوع 
جدال ... ولكن ٠.‏ 

كيلى : ولكن ماذا ؟ 

نزار : قرات » ان المعلم الثاني © الف اراأبي »> 
ردد قيما جاء به ما قاله اللعلم الأول » 
ارسطو © في كتابه «اثولوجيا ارسطو» 

لملى : هكذا ؟ 

نزار : هكذا قرأت . وأود ان تعرني باليلى ان 
لارسطو « مكانة خاصة لدى مفكري 
الاسلام الذين أعتبروه » بحق » المعلم 


زد 


الاول للبشرية » اعني افضل من يمثل 
مقدرة العقل على الوصول الى الحقيقة 
فمن يتبع نظام ارسطو في التفكير يسير 
ف الطريق القويم ٠‏ 

: وماذا عن كتاب « اتولوجيا ارسطو » 
هذا ؟ 

: انه بتحدث عن ١‏ فيضالعالم عنكائنأول 
( الواحد ) ) وبجعل سلسلة من الوسطاء 
بين هذا الكائن الاول والانسان 

: ام استطع أن أفهم ما تريد قوله .. 
هل لك با نزار في ايضاح أكثر .٠.‏ 

: اسمعي ياليلى 

 :‏ وهوقادم ماذاتسمعه بضحك ك جهل 
هي معاهدة بينكما على المناقشة أبدا 

: حجنت في وقتك يا استاذ .. انقذني .. 


ذ : انقذك من ماذا ؟ ... من ليلى مثلا ؟ ! 


: معاذ الله با استاذ . بل من الحسرج 
الذي أو قعتني فيه ليلى 
ب يضحكون ب 
: ما جلية الامر باليلى 
: موضوعنا با استاذ الفيلسوف الفارابي 
: احسئلتما الاخثيار 
- ونزار يرى انه عاش عيال على ارسطو 


ذ :من قال هذا؟ 


: ليجبك هو 

: انا لم اقل هذا ابدا 

: ولا بهذا المعلى 5 

قلت لك انني قرآت انه استقى ما جاء 

به من كتاب « اثولوجيا ارسطو » 

: فهمت . فهمت . الان فهمت .. 

: كيف يا استاذ 

: احسب أن الموضوع بحتاج الى شروح 
وايضاحات ... تفضلا ... تفضلا 

: الى أبن ؟ 


ذ : الى غرفة الاساتذة فلدي الوقت الذي 


استطيع أن اوضح لكم فيه حلية الامر 
اذا كنتما على استعداد للسماع 


: كيف لا 
: بكل سرور 


نزار 


ليلى 


ذ : اذا هيا 
4 وكلي أمل ف أن بكون الابضاح الذي 


ستسمعه مفئدا لا جاءني به نزار 


1 ٠. 
ليلى ! وبعد ؟‎ : 


ضاحكا ‏ هكذا انتما ابدا . 
بالجلوس ... تفضلا ... 


٠.‏ تفضلا 


: ان رائدنا المعرفة ليس الا 
ذ: هذامالا شك فيه 
: تفضل يا استاذ ... 
ذ: اود أذ أن أبين لكما « أن حركةالترجمة 


اتي نشطت في القرن الثالث الهجري » 
ال 0 لم ف 
المفكرين المسلمين بلمون بمختلف أوجه 
ألفك ار اليوناني 5 وأعجب هؤ لاء المفكر بن 
خصوصا بمنطق ارسطو القوي وبالعلوم 
والمعارف التي توصلت اليها اليونان . 
ومن هنا أدرك الفكر الاسلامي انه في 
استطامة العقل البشرى ادراك الحقيقة 
ولما كان العقل مرشدا وهاديا للحق 
فلابد أن يكون من مصدر إلهي . ومن 
أقر للعقل بحق الهدابة والارشاد فقد 
عظمه ورفع من شأنه , فأذا أنبا الوحي 
عن الحقيقة فأنه لا بعارض العقطلل 
معارضة جوهرية . وهذا مبدا عام 
شول به فلاسفة الاسلام » 


: هذا واضح 
؛ نعم ابا استاذ 


: « ومن بين المؤافات اليونانية العديدة 


التي نقلت الى العربية كتاب بمئوان 
« اثولوجيا ارسطو » وهذا له أهمية 
خاصة 


: موضوع نتقاشنا ؛ أنا ونزار 
خن تعم . فلقد فتح هذا الكتاب آفاقا 


جديدة للفكر الاسلامي .. هذا الكتاب 
نسب خطأ الى ارسطو 


: كيف يا استاذ . انه كتابه 
الاستاذ : لا بانزار . 


أنه ( مجموعة لبعضص 
نساعيات افلوطين © المدافع الاكبر عن 
الفلسفة الفيضية » 


: سيق لنزار وأن أخبر ني ان الكتاب 


يتحدث عن فيض العالم عن كائن أول 


الاستاذ : 


نزار 


: الذي بهمني با استاذ هو مدى تبلل 


: الواقع ان 


: معذرة يا اسعاذ , 


... ولقد ذكرت الان « الفلسسفة 
الفيضية » . فهل لي با استاذ ان ألم ” 
بكنه هذه الفلسفة 

تعم 3 فهي فلسفة « حاولت أن تحل 
المسائل الكونية والاخلاقية والاحتماعية 
والمياسية والروحانية » ولكلني أود 
آن لا امعان الآمن ٠‏ فعين. مضنا 
سنتناوله عن الفارابي تتضح لك ل ولا 
شك مسارات هذه الفلسفة وتتحدد 
مجالاتها , 


كا 


الفيلسوف الفارابي لهذه الفلسفة 


الفاراني وجد « في النظام 
اغيضي حلا لجميع اتناك الت 
0 الوحي »© ويتأمل فيها المشكر ؛ 
وأهمها مسألة : : مصدر العالم » وطبيعة 
الله » ومصدر الئفس البش-سيربة 
ومصيرها » والنبوة » والاسس التي 
بيجب أن تشسيد عليها المدبنة الفاضلة ») 


: تورصلات ذات قببة واهمية 


أهمية بالغة بدون شك 

فعلا . والحقيقة التي بجب ان لا تغفلها 
ان الفارابي عندما لجآ الى كتساب 
« اثولوجيا ارسطو » قام بمحاولة 
التو فيق بين افلاطون وارسطو » وآثبت 
أن الفلسقة اليونانية تتميز بوحدتها 
المتماسكة الاجزاء » النسقة المادىء » 
لا قجوة افيه ولا انناقض. + ولسكن > 
فات الفارابي وهو بغوم بمحاولته هذه 
انه كان ف الواقفع بوفق بين آراء 
افلاطون وافلوطين . 


: تلك اذا محاولته . 

ذ : تلك هي محاولته الاولى 

: وهل لها تالية 

: طبعا . فمحاولته الثانية هي التسى 


عرضها في كتابه « آراء اهل المدسنة 
الفاضلة » فقد جمع فيه أهم المسائل 
الفلسفية والسياسية والاجتماعية 
والاخلاقية , 

ولكن الا تتفق معي في 
أن هذه الموضوعات كانت مادة أكثر من 


قيلسوف وباحث . 
لذن 


الاستاذ : 


الاستاذ 


الإسناذ : 


ليلى 


نزار 


الإستاذ : 
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: هذأ صحيح . ولكن من تعني أنت ؟ 

: ابن سينا مثلا . 

: هو سابق وابن سينا تلاه ... 
كذلك ؟ 


التين 


ذ : نعم . هو كذلك فعلا 


: والذي علمته ان الشيخ الرئيس أشار 

الى استفادته من شروح الفارابي لبعض 

كتب أرسطو 

هذا جد صحيح . . والكتاب الذي 

بشير اليه ابن ع هو بالذات كتاب 

« ما بعد الطبيعة » وشروح الفارابي له 
وردت في كتابه « أغراض ما بعد 

الطبيعة » 

5 لعم . لعم . فلقد تذكرت الان 
التفاصيل . هذا ما سبق أن ذكره لي 
ابي يا نزار كما اخبرتك قبلا 

8 : وأود أن اضيف ان أبن سينا » الذي 
تتلمذ على الفارابي عن طريق مؤّلفاته » 
قام بعرض أوفى وأوسع لما سبق 
وتناوله الفارابي في القضايا الفلسفية 
والاجتماعية والاخلاقية في مؤافه 
الضخم المعروف « الشفاء » الذي 


اخصه فيما بعد في كتاب « النلحاة » , 
: نرى © يا استاذ » ما هي فلس فة 
الفارابي بشكلها المحدد اذا ؟ 
سؤال وجيه . اسمعي باليلى ... أود 
أن تعلمي ان الفارابي « يشيد فلسفته 
على بديهية عقلية مؤادها اننا نستنتج 
حتما من وجود الكائنات الحادتة » 
الممكنة » وحود كائن واجب الوحود » 
موحود بذاته ؛ وجوده علة وجود باقي 
الكائنات » اذ يستحيل التسلسل في 
مجموعة الكائنات الحادثة » والا لما وجد 
شيء .2" 
: وماذا بعني بهذا ؟ ... معذرة ... فلم 
استطع أن أتابعك يا استاذ 
: ولا أناأيضا . 
اللقصود ؛ انه « اذا كان كل كائن ممكن 
صاذرا عن كائن آخر ممكن الوجود + 
وهكذا! الى ما لا نهاية » تكون الكائنات 
كلها ممكنة . وبمعنى آخر لا يوجد أي 


نزان 2:2 


نزار 


الاستاذ : 


نزار 


ليلى 
الاستاذ : 


كائن 5 فأذن لايد من وحود كالخسين 
واجب الوجود © اعني غير محتاج الى 
غيره في وحوده 4 ولكون وحود الكائنات 
الممكنة تابعا له © . ارحو ان لا فيض 
عليكما هذا الايضاح أيضا 


لا.لا... ابدا. فهذا واضح فعلا 


العمل 
: وهكذا تخطو هله الفلسفة خطواتها . 


« فاذا سلمئا منطقيا بوجود هذا الكائن 
الواجب الوجود » الواحد »؛ البسيط » 
المطلق الكمال » وهو الله ؛ بقي علينا 
ان نعلل وجود باقي الكائنات » وهنا 
لايد لنا من عودة الى فلسفة افلوطين 
فى كتابه المنسوب خطأ الى الشس طق 
كما أخبرتكما وهو الكتاب الذي لجا 
اليه الفارابي 


: وهل يقدم افلوطين حلا منطقيا لهذه 


الله الفزيعة » اعني مسألة وجود 
العالم 


خلاصة مابراه الرجل « ان القول بخلق 
العالم من عدم قول يجد العقل صعوبة 
في قبوله : كيف بكون الشيء من لاشيء » 
وبقدر ما يتعلق الامر بالفكر اليوناني 
فانه « لا سملم بالوجود من اللاوجود» 
ولا يقر الا بالوجود من موجود » الامر 
الذي جعل فلاسقة اليونان يقولون 
بقدم العالم » أو بقدم مادة العالم » 
وبحدوث نظامه فقطا . واصبح المبدا 
القائل بأن الكائن يفيض من ع آخر 
مبدا مقبولا ومنطقيا » 


: هكذا اذا . 
الاستاذ : نعم 


. ولكن هناك نقطة لابد من الوقوف 
عندها 


: ما هي با استاذ 


ان هذه الفلسفة ©» أعني فلسفة الفيض» 
تصطدم بصعوبة كبرى وهي ؛ « كيف 
من الكائن الواحد البسيط يفيض 
المتعدد المتكثر ؟ ولكن هذه الصعوبة 
أقل وطأة ‏ لاشك ‏ من تلك التسي 
تعترض القول بالخلق من عدم . وهي 
تزول فعلا اذا قلنا ان من ااواحد 
القديم البسيط لا بفيض » منذ القدم» 


ليلى 
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٠: نرار‎ 


الا كائن بسيط » وهو العقل . ولما كان 
هذا العقل صادرا عن الاول » فهو 
حادث »© أي تابع له ... فهو حادث 
بالتبعية . ولكن هذا لا يعني اله 
مخاوق في الزمان » بل بالعكس »© انه 
تابع للاول منذ الازل © فأذن هو قديم 
في الزمان 4 طلما الاول كامسل ومن 
طبيعته أن يبحدث عنه هذا العقل » 
الذي يسمه الفارابي العقل 
الثاني أو الثاني فقط . » أرايتما ؟ 


العم 
الإستاذ : 


« ان هذا الحل برضي » في ذات الوقت» 
الوحي ©» الذي يتحدث عن الخلق » 
وهنا بصبح معنى الخلق « تبعية» 
المخلوق للخالق » والفيض بعطي معنى 
التبعية هذه . كما وان هذا الحل 
بر ضي أيضا العقل الذي يجد صعوبة 
في قبول القول القائل بالخلق من العدم 
وفي الزمان . » 


: هذه اذا فلسفة الفيض ؟ 
الاستاذ : 


هذا جانبها الابرز ... وهناك جوانب 
اخرى تتئاول نظام الكون والحقائق 
الازلية والوحي » بالاضافة الى جانبها 
التطبيقي الذي يهدف الى تكوين مجتمع 
بشري على اسس من العدالة 
والفضيلة 


: آفاق رحبة 
٠‏ فعلا 


الاستاذ : كيف لا » فالرجل كان علم زمانه الخفاق 


ا 


الصوت الراوية ‏ الأب ليلى ») 


ليلى 


الاب 


لبيلى 


: ... وهكذا يا ابتي أفاض الاستاذ 


وتوسسع ف الحديث عن الفارابي 
وفلسقته 


: ومن لا يتوسع في الحديث عن المعلم 


الثاني » هذا الرجل الذي لم تسرك 
مجالا من مجالات المعرفة الا وكان فيه 


البارز المجلي ... أقول باليلى 


نعم يا ابتي 


الاب 


الاب 


: ترى هل حدئكما الاستاذ عن تفمسير 


الفيض لنظام الكون 


: اظن انه اشار اليه اشارة عابرة 
: لا ... فالموضوع أكبر من اشارة عابرة 


انصتي اسمعك تتمة المحاضرة التي 
سجلتها عنه وسبق لنا وان استمعنا 


سوية الى مقدماتها 


: نعم يا ابتي ؛ كلي شوق للسماع 
الصوت : 


« تقول الفلسفة الفيضية ان من الكائن 
الاول يفيض كائن ثان » هو أيبضا 
جوهر غير متجسم أصلا » وعقفل 
خالص . وهذا الثاني يعقل الاول 
ويعقل ذاته . ومن تعقله للاول ( ككائن 
واجب بذاته ) بفيض عنه عقل ثالث ٠»‏ 
ومن تعقله لذاته ( كتابع ف وجحطوده 
للاول ) يلزم عنه وجود السسماء الاولى. 
والثالث أيضا وجوده لا في مادة » وهو 
بجوهره عقل »؛ وهو يعقل الاول ( كائن 
واجحب الوجود بذاته ) فيلزم عنه عقل 
رابع » ويعقل ذاته ( كتابع في وجوده 
اغيره ) فيلزم عنه كرة الكواكب الثابتة . 
وهذا الرابع يعقل الاول ( ككائن واجب 
الوجود بذانه ) فيلزم عنه الخامس » 
ويعقل ذاته ر كتابع لغيره ف وحوده ]) 
فيلزم عنه كرة زحل . وهكذا حتى 
العقل الحادي عشر ؛ مع التدرج دكرة 
المشتري » فالمريخ » فالش مس »© 
فالز'هرة » فعطارد» فالقمر حيث نتهي 
عالم العقول المفارقة التي هي في 
جوهرها عقول ومعقولات . وعند كرة 
القمر ينتهي وجود الاجسام السماوية» 
وهي بطبيعتها تتحرك دورأ . وعنصر 
عالم الافلاك هذا هو العنصر الخامس 
الذي لا بشوبه كون ولا فقسسناد » اذ 
لاضدله.» 


: هامارايك ؟ 

: موضوع في غاية العسر والتعقيد 

: الحق معك . دعيني اساعدكٍ 

: بكل سرور با ابتي 

: « حسب نظرية الفيض هله تعلل 


حركات الافلاك السسيع المتحركة ©» 


6م 


الاب 


كلم 


وذلك بواسطة العقول التي لا تنفك عن 
تأمل الكائن الاول . ولما كانت الحركة 
الدائرية هي أكمل الحركات »© اذ انها 
الوحيدة التي تحاكي ازلية الكائن 
الاول © فأن هذه الحركة هي التي 
اختصت بها 3 منذ الأزل والتي 
ليس لها نهابة . »6 

فا وها دم 


: ارابت كيف فلسرت حركات الافلاك 


قبل أن بصل العلم الى نظرية الجاذبية 
التي حررت العقول من كل الاعتبارات 
الميتافيزبقية التي كانت تهيمن على علم 
الفلك . ولذلك كانوا يقولون ان كل ما 
هو سماوي الهي » والسماوي ينتهي » 
في عر فهم » عند فلك القمر ؛ وكان 
شمل كل ما هو فوق هذا الفلك . » 


: فلسفته تتث تتشعب ونظراته قتسع 


نعم » هو كذلك فعملا ... وأود أن 
تعلمي ‏ تتمة للموضوع الذي طر قناه ى 
انه ترى .6.. 


الصوت : 


« أن من فلك القمر بفيض عالم العناصر 
( الاسقاطات ) » وهو عالم الكسون 
والفساد الذي بديره العقل الحادي 
عشر الذي بسميه الفارابي 2 العقل 
الفمال » . هذا العقل يهب عسالم 
العناصر مختلف الصور التي تظهر 
فيه من جماد ونبات وحيوان والسان. 
لذلك اطلق على هذا العقل اسم « واهب 
الصور » . هو رب هذا العالم » مله 
تصدر الانفس البشرية التي تصور 
الاجسام ٠.‏ وهذه الانفئس تكتنسسب 
خلودها بقدر ما تدرك من الحقائق 
الموجودة فى « العقل الفعال » . أما 
الكائن الاول » فأنه بعيد كل البعد عن 
أن يدرك بواسطة العقول البشرية + 
لذلك لا نستطيع وصفغه ولا تحديده . 
ولكن العق ل الفعال لاينفك بتأمل هذا الكائن 
الاول . وسعادة الانفس البشربة تكون 
ف هذا العقل الفعال الذي هو مصدرها. 

أما الانفس التي لم تدرك الحقائقالازلية 
التي بحملها العقل الفعال فمصيرها 
مصير الحيوانات والنباتات © أعنل, 


الاب 


الاب 


الاب 


الزوال . وماذا تخلد ؟ هل هي تخلد 
لتتأمل حقائق لم تدركها أبدا ولسم 
تسع الى ادراكها ؟ ان الخلود يكتسب 
بواسطة ادراك النفس للحقيهة » 
وحينئذ لم تعد النفس في حاجة إلى 
جسمها في خاودها 4 اذ أن الجسم من 
عالم المناصر © فيبقى فيه © والخلود 
كون في عالم العقول المفارقة . فلا 
بعث للاجساد 0 

: الاحظت ؟ 
نعم » ولكن ماذا بقصد الفارابي بالحقائق 
الازلية ؟ 

: هي « المثل الافلاطونية » التي جمعها 
الفارابي وأدمجها في العقل الفمال , 
والمجهود الذي تبذله النفس البشرية 
لكى تدرك ؛ ملف الحياة الدنيا » هذه 
الحقائق الازلية » يجعلها تس تحق 


الخلود حيث تنعم بتأمل هذه الحقائق 
في العقل الفعال 

: ولكن »؛ الا ترى يا أبتى ان الرجل انتهى 
ألى تصوف عقلي 

: هذا صحيح ولكنه تصوف قوامه 
التأمل 


نعم ... أردت أن أاقول »2 هل وجدت 
هذه الفلسفة من بتيئاها من بعسيده 

: بطبيعة الحال ... فهو لم بقل عبشا 
ولا جاء بفكر مردود »6 وبالمناسبة فأن 
ابن سينا » الشيخ الرئيس الذي ملك 
اعجابك » يتفق معه في القول بعسدم 
بعث الاجساد . ولكنه بلطف من حدة 
قوله بخلود الانفس العالمة فقطا 

: كيف ؟ 

: كد التترالن سينا النفس البشرية 

لدة بطبيعتها » لانها جوهر روحاني 

ل المي حك 

الماهيات »6 والماهيات سسيطة » 

والبسيط لا بنحل اذ لا أجزاء فيه» 

اللهم آلا اذا اعدم فيزول . 

أما فيما يتعلق بسعادة الانفس العالمة » 

فان ابن سينا متفق مع الفارابي على 

القول بأن هذه السعادة تكون بتأمل 


ليلى 


الاب 


الاب 


: نعم 8 
: أردت أن أقول أن هذه مغالاة ومثالية 


الحقائق الازلية في العقل الفمال » 
وشقاء الانفس الجاهلة يكون بشعورها 
بأنها بعيدة عن هذه الحقائق وعن 
مصدرها » 


احسب ان لا فرق بين تنصوف الرجلين 


: لا فرق جوهري فعلا 
الصوت : 


« وفلسفة الفيض تفسر أبضا 
« الوحي » . بقول الفارابي ان العقل 
الفعال يبشرق دائما وباس تمرار 
الحقائق على العالم » ولكن الأنفس ذات 
المخيلة الصافية »© النقية » تتلقى هذه 
الحقائق »© وتعبر عنها بلغة بثرية 
تجعلها في متناول حواس الاخرين 
ومخيلتهم » حيث يوجد صدى ضثيل 
لهذه الحقائق . أما الحقائق فى ذاتها 
فانها تفوق هذا النطاق الادى 
المحسوس . اعني اللفسة التسي 
استخدمت للتعبير عنها . وسستطيع 
الفيلسوف وحده » بفضل المنطق 
والتأمل العقلي » أن برتقي حتى مصدر 
هذه الحقائق »© أعني العقل الفعال » 
وبدركها جلية واضحة ؛ وبمعنى آخر 
يستطيع الفيلسوف ان يفهم الصور 
العقلية القائمة في العقل الفعال » 


: أظن ان لا اشكال في فهم ما ورد 
ثلاء 
: اما عن جانب فلسفة الفارابي التطبيقية 


فذلك موضوع آخر 


: لقد ذكر لنا الاستاذ انها تهدف الى 


تكوين مجتمع بشسري على أسس من 
المدالة والفضيلة . 


: هذا صحيح © وهو يرى أنه « لا كان 


النبي أو الفيلسوف بدركان صمذه 
الحقائق » فيحق لهما فقط أن بؤسسا 
المديلنة الفاضلة التي تقوم على دعائم 
موحى بها من عل » 


: ولكن يا ابتي .. 


5 


الاب 


الات 0 : 


: ما في ذلك شك » لكن 


الموقف هنسلا 


بختاة 


: كيف ؟ 
: اننا نستعرض فلسفة قديمة » ومن 


تحصيل الحاصل أن نجد فيها ما لا 
بتفق مع معطيات العصر الحاضر 
وطبيعتة . 


: نعم ؛ هذا صحيح . ترى وما الامير 


بالنسبة لكتابه » المديئة الفاضلة » 
اذا ؟ 


: كتابة هذا يبحمل عنوان « آراء اهل 


المدينة الفاضلة » وهو في قسمين » 
افرد القسسم الاول للفلسفة » وجعل 
الثاني لشؤّون السياسة والمجتمع 2 
وفيه بفصل آرأءه في تلك وهذه 


: قدر ما يتعلق الامر بفلسفة الرجل فقد 


اتعبتك في تلخيصها لي » ولكن لي 
رجاء آخير 

على الرحب والسعة » تفضلي 

أقول » هل من خلاصة اسمعها عن 
موقفه من المجتمع 


؛ الفارابي يرى ... 


الصوت : 


« ان كل واحد من الناس مفطور على 
انه محتاج » في قوامه ؛ وفي ان يبل 
أفضل كمالاته » الى أشياء كشسيرة 
لايمكن ان يقوم بها وحده © بل يحتاج 
الى قوم يقوم كل واحد منهم بشبيء 
ممابحتاج اليه. وكل واحد منكل واحد 
بهذه الحال . فلذلك لا يمكن ان يكون 
الانسان ينال الكمال » الذي لاجله 
جعلت الفطرة الطبيعية © آلا باأجتماع 
جماعة كثيرة متعاونين » يقوم كل واحد 
منهم لكل واحد ببعض ما يحتاج اليه 
في قوامه » فيجتمع »© مما يقوم به 
جملة الجماعة لكل واحد ملهم جميع 
ما يحتاج اليه في قوامه وفي ان يلم 
الكمال . ولهذأ كثرت أ شمسييخا من 


الانسان 4 فحصلت في المعمورة مسن 
الارض ©» فحدثت متها الاجتماماتثٌ 
الانسانية . 


يذه 
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فمنها الكاملة » ومنها غير الكاملة . 
والكاملة ثلاث : عظمى ووسسطى 
وصغرى . فالعظمى اجتماعات الجماعة 
كلها في المعمورة »© والوسطى »© اجتماع 
امة فى حزء من اأعمورة 04 والصغرى 3 
اجتماع أهل مديئة في جزء من مسكن 
امة . 
وغير الكاملة : اجتماع اهل القرية » 
واجتماع اهل المحلة »؛ ثم اجتماع في 
سكة » ثم اجتماع في منزل . واصغرها 
المنزل . والمحلة والقرية هما جميعا 
لاهل المدينة © الا ان القرية للمدينة 
على انها خادمة للمدينة »؛ والمحبلة 
للمدينة على انها جزوٌها » والسكة 
جرء المحلة » والمنزل جزء ال متحكة + 
والمدينة جزء مسكن أمة »© والامة جزء 
جملة اهل المعمورة . 
فالخير الافضل والكمال الاقصى انما 
ينال أولا بالمديئة > لا بالاجتماع الذي 
هو انقص منها . ولما كان شأن الخير 
الحقيقة ان يكون ينال بالاختيار 
والارادة » وكذلك الشرور انما تكون 
بالارادة والاختيار » أمكن أن تجع ل 


الاب 


المدينة للتعاون على بلوغ بعض الفايات 
التى هى شرور »© فلذلك كل مدينة 
يمكن ان ينال بها السعادة . فالمدنة 
التي يقصد بالاجتماع فيها التعاون 
على الاشسياء التي تثال بها السسسعادة 
في الحقيقة » المديئة الفاضلة . 
والاجتماع الذي به بتعاون على نيل 
السعادة هو الاجتماع الفاضل . والامة 
التي تتعاون مدنها كلها على ما تنال به 
السعادة هى الامة الفاضلة . وكذلك 
المعمورة الفاضلة » انما تكون اذا كانت 
الامم التي تتعساون على بلوغ 
السعادة ... » 


« معقبة » يا له من رجل 


: واحد من الاعلام » الافذاذ » الخالدين »2 


٠. 


فلقد خط اسمه على صفحات التاريخ 
بحروف لا تطمسها الدهور 
عليه رحمة الله 


: أن كان قدا مات حقا » فمامات مله 


غير الجسد الفاني »© أما فكره وفلسفته 
وآثاره فخالدة لا تموت 
اذا » على رفاته الرحمة . 


في يفداد 


كك 


أشار أبو نصر الغارابي فى كتابه ( الموسيقي 
الكبير ) الى عدد من الآلات الموسيقية التي استعملها 
البغداديون فى زمانه ٠‏ وأشهرها : 


آلة العود : 
يصف الفارابي العود بانه « كان أشهر الآلات»(١)‏ 
وستطرد فيقول « وهمذده الآلة من الآلات التي 
تحدث فيها النغم بقسمة الاوتار الموضوعة فيها 
وتشد على المكان المستدق منها دساتين 'نحت الاوتار 
'نحدد أقسامها التي تسمع منها النغم فتقوم لها 
تلك مقام حوامل الاوتار ٠‏ وتنجعل موازية لقاعدة 
« المشط » وهي التي فيها أطراف الاوتار متباينة 
الاماكن ٠‏ وفيها نشد الاوتار » ثم تمد عنها وتجمع 
أطرافها فى مكان واحد حتى دصير وضع اواتارما 
شبيهة شكل أضلاع مثلثات نبتدىء من قاعدة واحدة 
وننتهي ارتفاعاتها الى نقطة واحدة 5(6) ٠‏ 
وهذا الوصف ينطبق تماما على آلة العهود 

المستعملة حاليا فى العراق والبلدان العربية وكذلك 
في البلدان الشرقية , ما عدا شىء وأحد هو ان آلة 
العود المستعملة حاليا لا يشد عليها دساتين(5) كما 
هو الحال فى آلة العود التي كانت تستعمل زمن 
الفارابي ٠‏ ( شكل رقم ٠ )١‏ 

والدساتين الرئيسة عند الفارابي أربعة 2 كما 
يسميها ( الدساتين المشهورة ) : 
١‏ دستكان السبابة ٠٠‏ موضع اصيع السبابة على 

الوتر المطلق * 
؟ - دستان الوسطى ٠٠‏ موضع أصبع الوسطى على 

الوتر المطلق ٠‏ 


بقلم 
عبدالامين الصراف 


* ل دستان البنصر ٠٠‏ موضع اصبع البنصر على 
الوتر المطلق + 
5 دستان الخنصر ٠٠‏ موضع اصبع الخنصر على 
الوتر المطلق ٠‏ 
أما أسماء أوتنار آلة العود فهي 
الوتر الاول ٠»‏ الأوطأ صونا بالنسبة لبقية 
الاوتار فهو ( البم ) ٠‏ 
الوتر الثاني الاعلى صونا بالنسية للوتر الاول 
فهو ( المثلث ) ٠‏ 
الوتر الثالث الاعلى صونا بالنسبة للوتر الثاني 
فهو ( المثنى ) ٠‏ 
الوتر الرابع الاعلى صونا بالنسبة للوتر الثالث 
فهو ( الزير ) ٠‏ 
الوتر الخامس في العود : 
أضاف الفارابي وئرا خامسا للعود كما أوضح 
ذلك فى مؤلفه القيم ( كتاب الموسيقى الكبير ص١5ه)‏ 
« أن ,بيزاد واتر خامس فيشد نحت الزير » وتقر 
الدساتين على حالتها وتجعل نغية مطلق الخامس 
مساوية لنغمة ختنصر الزير »2 ولنسم هذا الوتر 
( الحاد ) ,٠‏ 
وبذا تكون اوتار العود الخمسة كما يلي 3 
مطلق الوتر الاول ( البم ) 
مطلق الوتر الثاني ( اللثلث ) 
مطلق الوتر الثالث ( المثنى ) 
مطلق الوتر الرابع ( الزير) 
مطلق الوتر الخامس ( الحاد ) 
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التسوبات البسيطة لاوتار العود 
-١‏ التسوية المشهورة(!) : 
هي أن تسوى أوتار العود على فاصلة ( مسافة , 
بعد ) موسيقية رابعة كاملة أي اذأ فرضنا ان : 
مطلق الوتر الاول ( البم ) يسوى على صوت 
( صول ) فى الاكتاف الصغير(*) ٠‏ فان مطلق الوتر 
الثاني ( المثلث ) يسوى على صوت ( دو ) الاكتاف 
الاول ٠‏ وان مطلق الوتر الثالث ) المثنى ( سوى 
على صوت ( فا ) الاكتاف الاول ٠‏ وان مطلق الوتر 
الرابع ( الزير ) يسوى على صوت ( سي بيمول ) 
الاكتاف الاول ٠‏ ( شكل رقم ؟ ) 
؟ ‏ التسوية بالذي بالخمسة(١):‏ 
هي أن نسوي أوانار العود على فاصلة موسيقية 
خامسة أي اذا فرضنا ان : 
مطلق الوتر الاول يسوى على صوت ( صول ) 
فى الاكتاف الصغير ٠‏ فان مطلق الوتر الثاني يسوى 
على صوت (ره ) فى الاكتاف الاول * 
وان مطلق الوتر الثالث يسوى على صوت ( لا ) 
فى الاكتاف الاول ٠‏ وان مطلق الوتر الرابع يسوى 
على صوت ( هي ) ف الاكتاف الثاني ٠‏ ( شكل 
رقم 19) ٠‏ 
وكذلك فقد أاوضح الفارابي نسويات اخرى » 
بسوى فيه الوتر الثاني بالنسية الى الوتر الاول 
يحدد بمقدار الفاصلة الموسيقية المحصورة بين مطلق 
الوتر الاول وبين مطلق الوتر الثاني ٠‏ 
وهذه التسويات هي :ل 
التسوية بالبعد الذي بالخمسة وبقية(1)* 
التسوية بالبعد ذي الخمسة وطنينين(0) ٠‏ 
التسوية بالبعد ذي الخمسة وطنيئين (؟) ٠‏ 
التسوية بضعف الذي بالاربعة(١٠) ٠‏ 
التسوية بالبعد الذي بالكل(١6) ٠‏ 
التسوية بالبعد الطنيني(5١)*٠‏ 
التسوية بضعف البعد الطنيني(؟١) ٠‏ 
وجميع هذه التسويات هي تسويات بسيطة ٠‏ 
اما التسويات المركبة فهي : 
١‏ التسوية بضعف ذي الكل من مطلق البم الى 
خنصر الزير(4١)ء‏ 
؟ ‏ التسوية بترتيب البم من المثلث على بعدين 
لنينيز آفلة ٠.‏ 


1 
جا يما جح حم الى قد اجا 
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ل التسوية بترتيب المثنى على بعدين طنينين من 
المثلث(١١) ٠‏ 

التسوية بترتيب المثنى على بعد طنيني وبقية 
من المثلث(؟7١) ٠‏ 

ه ‏ التسوية بترتيب المثنى على بعد طنيني من 


المثلث(08) ٠‏ 
5 التسوية بترتيب البم من المثلث على بعد 
طنين ركل)ء 


وقد استخرج الفارابي نظريا عشرة دسائين 
من الوتر الواحد ,. ووضع لها جدولا , بين فيه 
مواضع الدساتين والنسب الصوتية وكذلك 
قرن ذلك بالاعداد ٠‏ ( شكل رقم 5 ) ٠‏ 


آلة الطنبور 

«ه ونتبع ما قلناه فى العود ان نقول فى الآلات 
التي تجانسه , واقرب ما يجانسه من الآلات همي 
الآلة التي تعرف بالطنبور , اذ كانت هذه ايضا 
تستخرج منها النغم بقسمة الاوثار التي تستعمل 

وهذه الآلة مي أيضا قريبة فى الشهرة عند 
الجمهور من العود واعتيادهم والفهم لها يقسارب 
اعتيادهم للعود والفهم له ٠‏ 

وشأن هذه الآلة فى اكثر الامر » ان يسستعمل 
فيها من الاوتار , وتران فقط ء وربما استعمل فيها 
ثلائة اوتار . غير انه لما كان الاشهر فيها استعمال 
وترين » اقتصرنا اولا على ذكرها بوترين ٠‏ 

والذي يعرف بهذا الاسم فى البلدة التي كتبنا 
فيها كتابنا هذا(١١)‏ , صنفان من الآلة » صتف 
يعرف بالطنبور الخراساني , ويسستعمل ببلاد 
خراسان وما قاربها وفيما حواليها وفى البلدان التي 
تتوغل ألى شرق خراسان والى شمالها ٠‏ وصسائف 
آخر يعرفه أهل العراق بالطنبور البغدادي ويستعمل 
ببلاد العراق وفيما قاربها وما توغل منها الى مغرب 
العراق والى جنوبه ٠‏ وكل واحد من هذين الصنفين 
إيخالف الاخر فى خلقته وفى عظمه ٠‏ 

ويستعمل فى أسفل كل واحد منها قائمة يسميها 
أهل العراق ( الزبيبية )"١()‏ يشد فيها الوتران معا 
ثم يمدان جميعا الى وجه الآلة » ويسلكان هناك على 
حاملة واحدة منصوبة على الوجه , قريبا من نهايته 
التي تلي الزبيبية وفى الحاملة تحزيزان يفرقان بين 
الوترين ٠+‏ ويسلك الوتران بعد ذلك الى الطلرف 
المستدق من الآلة , وينتهيان الى ملويين(؟؟) ٠‏ اما 


متوازبي الامكنة , واما منصوبين على خط واحد في 
طول الآلة » غير انهما اذا كانا غير متوازيين استعمل 
في الوترين قبل أن ينتهيا الى الملويين شىء يباعد 
ما بينهما , على مثال تباينهما بتحزيزي الحاملة , 
فيصير الواتران اللذان تسممع عنهما النغم في كل 
واحد من الصنفين متوازبي الوضع افقو 


أ الطنبور البغدادي  :‏ ( شكل رقم ٠‏ ) 

« ولما كان البغدادي أشهر هذين في اليلدة 
التي كتبنا فيها كتابنا هذا , رأينا ان نبتدىء اولا 
بالبغدادي » ثم نتبعه بذكر الخراساني ونسلك في 
كل واحد منهما المسلك الذى سلكناه في العود, 
فنقول : 

ان البغدادي يقسم وتراه المتوازيان من جانب 
الملوى في اكثر الامر بخمسة أقسام متساوية » يحد 
نقط اقسامها دساتين تشد على قريب من ثمن ما بين 
الحاملة الى آخر ما يتحرك منهما من جسانب 
الملوى 59(.0) 

وقد وضع الفارابي جدولا بين فيه اعداد 
الدساتين المتساوية في مسافاتها الصونية , وكذلك 
وضع جدولا 2 بين فيه اعداد الدساتين المتفاضلة 
في مسافاتها الصوتية ٠‏ ( شكل رقم 5) ٠‏ 

وقد أوضح الفرا بي ذلك بقوله: دوهذه الدساتين التي 

ذكرنا تسمى الدساتين الجاهلية , والالحان المؤلفة 
هن النغم التي نسمع من هذه الدساتين تسمى الالحان 
الجاهلية , وهذه هي التي كانت تسستعمل في 
القديم ٠.‏ الرفقة 

« فاما اكثر المحدثين العرب هن مستعملي هذه 
الآلة ٠‏ فانهم لايستعملون الدساتين الجاهلية , 
واكثرهم يجعلون أبعاد ما بين أصابعهم متساوية 
أو يجعلون مسافات ما بين أصابعهم قرييبة من 
مسافات ما بين الدسانين الجاملية غير أن العادة لم 
تجر هنهم بان يشدو على أمكنة اصابعهم دسساتين 
الا مكان السبابة فانهم يستعملون فيه آخر دساتين 
الجاملية ٠ )55(٠.‏ 

« ومتى احتذى انسان حذو ها ائبتناه هاهنا 
أمكن ان يبدل مكان هذه الدساتين دساتين آخر ٠‏ 
وأن يزيد في عددها مرة وينقص منه اخرى فاما نحن 
فليس لنا حاجة الى التكثير بكل ما يمكن أن يقال 
فيها 2 ومتى أحب انسان التزيد من هذه , أمكنه 
ذلك بسهولة اذا احتفظ بالاصول التي منها يمكن أن 
نستنبط هذه وما جانسها »(597) 


أما التسوية المشهورة في الطنبور البغدادي 
فهي :ل 

انه لو فرضنا ان الوتر الاول ( السميك ) قد 
سوي على صوت ( صول في الاكتاف الصغير ) فان 
ألوتر الثاني يسوى على صوت ( سي ) ( في الاكتاف 
الصغير ) ٠‏ ( شكل رقم 0 ) ٠‏ 

وعلى ذلك فان الوتر الاول ,يمكن ان يستخرج 
منه صوتا ( صول ) و ( لا ) بيئما يمكن استخراج 
سنة اصوات من الوتر الثاني ومهي ( سي , دو , 
ره » هي 2 فا, صول ) ( شكل رقم 8 ) 


ب - الطنبور الخراساني : ( شكل رقم ٠‏ ) 

وهذه الآلة تشبه الطنبور البغدادي من حيث 
الصنعة » والشكل ونركيب الاوتار والعزف الا ان 
الاختلاف هو في كثرة الدساتين « ودساتينها كثيرة 
مشدودة فيما بين الانف الى قريب من منتصف طول 
الآلة » هما يلي آخر الجزء المستدق منها ٠‏ فمسن 
دساتينها ها يلزم أمكنة واحدة باعياتها عند كل 
انسان وفي كل بلد أو منها ما قد تتبدل أمكنتها حتى 
تكون أمكنة بعض الدساتين من هذه المنتبدلة ما 
استعمالهم لها اكثر . ومنها ما استعمالهم لها 
أقل ٠‏ .5806 


الدساتين المستعملة في الطنبور الخرا اساني 


هنالك عدة انواع من الدساتين التي تستعمل 
في الطنبور الخراساني : 
١‏ الدساتين الراتبة في الطنبور الخراساني : 

فاذا فرضنا بان الوتر الاول ( المسميك ) 
موي على صوت ( صول ) ( فى الاكتاف الصغير ) 
فان الدستان الاول يشد على صوت ( لا ) من الاكتاف 
الصغير أي يشد على تنسع طول الوتر المطلق والدستان 
الثاني يشد على نسبة ربع طول مطلق الوتر أي صوت 
( سي من الاكتاف الصغير ) ٠‏ 

والدستان الثالث يشد على نسبة ثلث طول 
الوتر المطلق اي على صوت ( دو الاكتاف الاول ) 

والدستان الرابع يشد على شبه ثلث طول 
الوتر المطلق أي صوت ( ره ) من الاكتاف الاول ٠‏ 

والدستان الخامس يشد على شيه نصسف 
طول الوتر المطلق اي صوت ( صول الاكناف الاول ) 
( شكل رقم ١٠1)ء‏ 


ك3 


؟ الدساتين المتبدلة في الطنبور الخرساني : 
ان الدساتين المتبدلة ثلائة عشس : 
اننان منها .يقعان بين دستاني صول ( مطلق 
الوتر الاول ) وبين دسيتان (لا) ٠‏ وثقلائثة 
دساتين تفع فيما بين دستتاني (لا1) 
وبين دستان ( سي ) واثنان بين دستان ( سي ) 
ودستان (دو ) وأربعة بين دستان (دو) وبين (ره) 
واثنان بين دستان ( ره ) وبين ( صول ) 
فيصبح عدد جميع الدساتين المستعملة فى 
هذه الآلة على الاكثر ثمانية عشر دستانا(ة5) ٠‏ 
النسويات المكئة فى الطنبور الخراساني : 
١‏ - نسوية المزاوج(0) : 
وهي أن نجعل طول نغمة الوتر الثاني 
نساوي نغمة مطلق الوتر الاول ء أي اذا كانت نغمة 
الوتر الاول هي ( صول من الاكتاف الصغير ) فان 
الوتر الثاني يكون ايضا ( صول من الاكتاف 
الصغير ) او يكون ( صول من الاكتاف الاول ) 
وعليه ففي هذه التسوية تتساروى جميح 
الدساتين الموجودة للوترين * 
؟ - التسوية ببعد بقية(١؟)‏ : 
وهي أن يكون بين صوتي مطلقي الوترين 


5 
كه" 
وهي نسبة غير طبيعية ولا يمكن ان يتفق فيها 


الصوتان ٠‏ 
التسوية ببعد بقيتين0؟2) : 
وهي أن يسوى وتري الطنبور بحيث يكون 
2600 
بينهما فرق بقيتين بنسبة للب وهسذه 
لد 
5 
وهذه النسبة قريبة من النسبة البسيطة ل ٠‏ 
1 
« واذا سويناها على بعد بقيتين صارت التغم 
المفردة ستة وعشرين نغمة أو المضاعفة سبع لغم ء 
فتصير جملة هذه التسوية ثلاثة وثلائين نغمة » وعذه 
التسوية تسمى التسوية ( الجملية ) +5996) 


3 


: التسوية الشهورة()")‎  : 
أي أن تصبح النسبة بين صوتي الوتري‎ 
المطلقين هي نسبة //1 وهو أن يسوى الوتر الثاني‎ 
٠ على مسافة بعد طنيني واحد‎ 
: تسموية البخاري(0؟)‎  ه‎ 
أي أن 'تكون النسبة بين مطلقي الوترين هي‎ 
يف‎ 
ل وهذا يعني أن الوتر الثاني يسوى على‎ 
زد‎ 
٠ تغمة مجنب الوسطى فى آلة العود‎ 
وكذلك نوجد نسويات آخر » ذكرها الفارابي‎ 
: بالتفصيل وهي‎ 
٠ نسوية العود فى الطنبور(5؟)‎ ١ 
٠ التسوية بالذي بالخمسة(2؟)‎  ؟‎ 
2503١ التسوية بضعف الذي بالاربعة‎ 
٠ التسوية بالبعد الذي بالكل(5)‎ 5 


المزامير : 

بيذ كر الفارابي فى مؤلفه القيم ( كتاب الموسيقى 
الكبير ) مناسبات نغم المزامير تبعا لالختلاف اطوالها 
وتجويفها ومعاطفها ( ثقوبها ) فيقول : 

د متى فرضنا مزامير كثيرة وجعلنا تجويفاتها 
متساوية الاقطار والملاسة وجعلنا مقادير اطوالها 
متفاضلة على نسب معلومة أو نفخ فيها بقوة واحدة » 
سمعت النغم منها متناسبة نسبة الاطوال »4'(6) 
شكل رقم )1١١‏ 

فاذا فرضنا أن نغمة المزمار الاول ( الاطول ) 
هي ( صول الاكتاف الاول ) فان نغمة المزمار الثاني 
الاقل طولا من الاول هي ( لا من نفس الاكتاف ) 
وان نغمة المزمار الثالث الاقل طولا من الثاني هي 
( سي من نفس الاكتاف ) وان نغمة المزمار الرابع 
الاقصر هي ( دو دييز من نفس الاكتاف ) : 

م وكذلك متى فرضنا إيضا مزامير كتيرة 
وجعلنا اطوالها وملاسة تجويفاتها متساوية ,» 
وجعلنا مقدير تجويفتها ومتخلصات الهواء منها 
باستقامة متفاضنة وعلى نسب معلومة , ونفخ فيها 
بقوة واحدة سمعت فيها النغم ألتي تناسب نسبة 
التجويفات والمتخلصات عللى استقامة واضحة 
نامة « )4١(»‏ ( شكل رقم ١١5‏ ) 


فاذا فرضنا ان المزمار الاول ( الاكثر سمكا ) 
يعطينا نغمة ( دو الاكتاف الاول ) فان المزمار 
الثاني الاقل سمكا يعطينا نغمة ( ره من نفس 
الاكتاف ) وان المزمار الثالث الاقل سمكا من الثاني 
بعطينا نغمة ( مي من نفس الاكتاف ) وان المزمار 
الرابع الاقل سمكا من الثالث يعطينا نغمة ( فادييز 
من نفس الاكتاف ) * 

و وكذلك ان فرضنا مزامير ذوات معاطيدف 
متفاضلة وعلى نسب معلومة وابعادها من القسوة 
النافخة متساوية وكذلك نجويفاتها وملامساتها فان 
النغم التي تسمع منها ايضا متناسبة »(45) ( شكل 
رقم ؟١1)‏ 

فاذا فرضنا ان المزمار ذا الثقب الاوسع يعطينا 
نغمة ( دو الاكتاف الاول ) فان المزمار الثانيذا الثقب 
الاضيق من الاول يعطينا نغمة ( ره الاكتاف الاول ) 
وان المزمار الثالث ذا الثقب الاضيق من الثاني يعطينا 
نغمة ( مي الاكتاف الاول ) وان المزمار الرابع ذا 
الثقب الاضيق من الثالث يعطينا نغمة ( فاديينز 
الاكتاف الاول ) 

« وقد يمكن ان يفرض مزمار واحد » فيجعل فيه 
معاطف كثيرة , وتجعل متحاذية على خط مستقيم او 
تصير أبعاد المعاطف من المتخلص الذي يسمع منه 
أثقل النغم منها الى جانب القوة الدافعة ابعادا معلومة 
النبسب » فتكون النغم المسموعة منها على تلك 
النسب » (45) ( شكل رقم ١5‏ ) 

فلو فرضنا ان أثقل النغم الخارج من الفتحة 
هو نغمة صول الاكتاف الصغير , فان الثقب الاول 
القريب من الفتحة هو نغمة (لا الاكتاف الصغير ) * 
وان الثقب الثاني الذي يليه هو نغمة ( سي الاكتاف 
الصغير ) ٠‏ وان الثقب الثالث الذي يليه هو نغمة 
( دو الاكتاف الاول ) ٠‏ وأن الثقب الخامس الذى 
يليه هو نغمة ( مي الاكتاف الاول ) وان الثقب 
السادس الذي يليه هو نغمة ( فا الاكتاف الاول ) 
ومكذا كلما قرب الثقب من فتحة الفم كلما ازدادت 
شدتة ٠‏ 


استعمال المزامير مزدوجة مركبة : 


د وقد يمكن ان تستعمل هذه كلها مركبة 
وايضا فقد يمكن ان تعمل هزامير يرتب بعضها الى 
جانب بعض 2 وتجعل من بعضها ألى بعض منافذ 
في أمكنة معلومة وينفخ فى الاوسط منها فينفذ الهواء 
منه الى المزامير التي تكتنف الاوسط من الجائبين 


جميعا » ثم يخرج منها فى المعاطف التي فيها لى 
الخارج » (5؛4) ( شكل رقم )2 

« وقد يمكن ان تركب في المعاطف أنابيب آخر 
وعلى تلك ايضا انابيب آخر ء فيخرج منها نغم 
كثيرة »(45) 
أشهر اكزامير المستعملة ومساوقة نغمها بالعود : 

« ولنعد الان الى ذكر المشهور من هذه الآلات 
فى البند الذى كتبا فيه كتابنا هذا فنقول : 

ان المسهور ها هنا استعمال مزمار واحد , 
تجعل المعاطف عليه متحاذية على خط واحد مستقيم 
ويفرض فى نهايتها متخلص الهواء على استقامة » ثم 
يجعل على ظهرها سبعة معاطف ثقبا متساويا الاقطارء 
آخر من الجانب المقابل للذى فيه المعاطف السيعة 
وكذتك بجعل بين المعطف الاخير وبين المتخلص الذى 
هو على استقامة من الجانب الاخر معطف آخر , 
فيصير جميع الثقب التي فيه عشم ثقب 40(6) 
شكل رقم )1١5‏ 

د فهذه هي النغم التي تخرج فى كثير من المزامير 
المشهورة في هذه البلدة وقد عددت نغم العود 
فنسبها اذ هي تلك النسب باعيانها والابعاد المؤلفة 
عنها هي التي عددت هناكء (؟) ٠‏ 
السرناي : 

م أما الآلة التي تعرف بالسرناي ٠‏ فانها ايضا 
صنف من المزامير » غير انها أحد تمديدأ من سائر 
أصنافها وقد جرت عادة مستعمليها ان يجعلوا عل 
محدبها ثمانية معاطف 44(6) ( شكل رقم لا١‏ ) 

ونوجد بها ايضا ثلائة معاطف اضافية وكذلك 
فتحة عريضة من الاسفل » وبذأ أن مجموع التغمات 
الخارجة منها اثنتا عشرة نغمة ٠‏ 


المزمار المزدوج ومساوقة نغمه بلغم لعود : 


ببقول الفارا, بي « وكثير من الناس ستعملون 
مزمارين نون عدا بالاخر , ويبعرف هذا 
الصنف بالمزمار المثنى والمزاوج وبالدو ناي » وليست 
شهرته فى هذه البلاد مثل شهرة الاول ٠‏ 

ولنقل الان فى هذا الصنف من المزامير ونصوره 
على شكلين أحدهما أن نقرن بين طرفيهما اللذين 
يليان فم النافخ ونباعد بين طرفيهما الاخررين»والشكل 
الاخر ٠‏ أن نجعلهما متوازيين »(45) ( شكل رقم 18) 
أما أصوات المزمار الملتصق فهي : ( شكل رقم 1١5‏ ) 


نذا 


الرباب : 
آلة الرباب وأمكنة النغم فيها : 

م وهذه الآلة مي أيضا من الآلات التي 
تستخرج نغمها بقسمة الاوتار التي تستعمل فيها , 
فربما استعمل فيها وتر واحد . وريما امستعمل 
اثنان متساويا الغلظ , وربما استعمل وتران 
متفاضلا الغلظ , ويجعل اكبرهما غذظا حاله فى هذه 
الآلة كحال المتلث فى العود » وحال الانقص غلظا في 
هذه الآلة كحال المثنى فى العود ٠‏ 


ا وكثيرا ها يستعملون فيها أربعصة أوانار ,2 
ويجعل اثنان منها على غلظ مثاني العيدان » واثنان 
منها غلظهما قريب من غلظ مثالث العيدان , وربما 
استعمل فيها مثلث واحد ومثنيان 2 والافضل ان 
بقرن بكل واحد منهما ما تصير به نغمته أفخم ٠‏ 
وفى أسفلها قائمة على خلقة زبيبة الطنبور » ثم 
حال أونارها وحواملها وفى سلوك اوتارما على 
التوازي قريب هما وصفناه فى الطنبور الخراساني ٠‏ 
وقد جرت عادة مستعمليها على الاكثر بأن 
ستخرجوا نغمها فى أماكن من اوتارهما معكوسة 
عندهم بالنغم التي اعتادوا سماعها منها . من غير 
أن بحدوا تلك الاماكن بدسانين , كن , يتحرون عند 
استعمالهم لها ان يضعوا اصابعهم من اوتارها على 
الامكنة التي تخرج منها النغم المعتادة عندهم ٠‏ 
فاول تك الامكنة مكان السبابة » وهو على تسع 
ما بين الانف الى الحاملة ٠‏ والثاني » مكان الوسطى 
وذلك على سدس ما بين الانف وبين الحاملة ٠‏ 
والثالث » مكان البنصر , وهو على تسع ما بين مكان 
السبابة وبين الحاملة ٠‏ والرابع » مكان الخنصر , 
وهو على عشر ما بين مكان البنصر وبين الحاملة » 


التسويات المعهودة فى آلة الرباب : 
١‏ - النسوية على الوسطى المشهورة : 
لو سوي الوتر الاول ( الوترالسميك)عل نغمة 
صول الاكتاف الاول , فان الوتر الثاني يسوى على 
نغمة سي كار بيمول ٠‏ 
" ل النسوية على البنصر المشهور : 
أي ان يسوى الوتى الثاني على نغمة ( دو 
الاكتاف الاول ) اذا فرضنا ان الوتر الاول سوي على 
نغمة ( صول الاكتاف الصغير ) 
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* - التسوية على الخنصر الكشهور : 

أي أن يسوى الوتر الثاني على نغمة (ره 
الاكتاف الاول ) اذا فرضنا ان ألوتر الاول قد سوي 
على نغمة ( صول الاكتاف الصغير ) 

وقد اوضح الفارابي بان « هذه التسويات 
الثلاث هي معلومة عندهم »2 واكثرها واشهرها هي 
الاولى » وظاصر انها اذا سويت هذه التسويات التي 
ذكرت لم يكن ان يساوق بهذه الآلة العود , لامساوقة 
كاملة , ولا قريبة من الكمال ولا متوسطة ؛, ولكن 
ناقصة جدأ )0١(.‏ 
المعازف 

في نهاية دراسته للآلات الموسيقية المستعملة 
فى زمانه اوضح الفارا بي « وينبغي أن نصير الان الى 
ذكر الآلات التي تستعمل فيها الاوتار مطلقة » وهي 
التي يجعل فيها لكل نغمة على حيالها وتر مفرد 
مثل المعازف ٠‏ والصنوج وما جانسها » 

ويعطي الفارابي وصفا مسهبا علميا لاوتار 
المعازف »2 وكيفية تسويتها , دون ان يذكسر آلة 
موسيقية معيئة واما التحليل الذى كتبه فهو ينطبق 
على آلة القانون الحالية وكذلك على آلة السسنطور 
لكا عن حيط خار و لعولا ارووتسويتي» 
والعزف عليها ٠‏ 


الهوامش 


(1) الفارابي : كتاب الموسيقى الكبير .. تحقيق وشرح . 
غطاس عبدال ملك خشبة مراجعة وتصدير دكتورر محمسود 
احمد الحفني .. القاهرة 1551 . رص 8498 ٠.1)‏ 

(؟) اللمصدر نقسيه .. ص 4548.؟؟) . 

(؟) دساتين جمع دستان .. وهي أوتار تلف على عنئق آلة 
العود في الاماكن التي توضمع الاصابع هليها » لتحديد 
نوع الصوت . وهي شبيهة بالدساتين المستعملة في آلة 
القيثارة الحالية , 

() اللمصدر تقيه ص لاكم , 

(5) الاكتاف كلمة اجتبية تمني الديوان . والديوان عبارة عن 
تتابع سيعة اصوات ( دو 4 ره »)هي »2 فا » صول ؛ لا » 
سي ) مثلا ٠‏ 
والاصوات البشرية والموسيقية تستعمل عدة دواويسن 
( اكتافات ) متبابئة في الخفاضها وعلوها مثلا : 


١س‏ سوب كونتر أوكتاف : وهذا أوطأ الاكتافات . 
؟ ل كوئتر أوكتاف : يليه في العلو . 
؟ ‏ الاكتاف الكبير : يليه في العلو . 
الاكتاف الصغير © يليه في العلو . 
م الاكتاف الاول . وهو الاكتاف الوسط من ناحية 
العلو والانخفاض . 
5 .. الاكتاف الثاني : اعلى من الاول ٠‏ 
7 ب الاكتاف الثالث : أعلى من الثاني ٠‏ 
بم الاكتاف الرابع : أعلى من الثالث » وهكفا . 
الصدر السابق ص لاؤه 
المصدر السابق ص 3.1 
المصدى السابق ص 5.1 
الصدر السابق صن.3.6 
الصدر السابق ص "٠5‏ 
الصدر السابق ص 4.* 
اللصدر السابق ص 5.9 
الصدر السابق ص 8." 
المصدر السابق ص 1.4 
الصدر السابق ص (١‏ 
المصدر السابق ص 154" 
المصدر السابق ص 16" 
الصدر السابق ص 19 
المصدر السابق ص 518 
يشبر الفارابي هنا الى بنداد ٠‏ 
الزبيبة هي قطعة خشبية يربط بها وترا الطنبور من 
جهة الصندوق . 
ملوببى مثنى ملوى اي مفتاحيى ٠‏ 
المصدر السابق ص 581-514 ٠‏ 


المصدر السابق ص (57ل؟؟15 ٠‏ 
المصدر السابق ص 559 . 
الصدر السابق ص 556-557 ٠‏ 
المصدر السابق ص 590 ٠.‏ 
الصدر السابق ص 6ؤ5 ٠‏ 
الصدر السسابق ص 5ءلا 

المصدر السابق ص »4]لا 

الصدر السابق انا 

الصدر السابق رف 

الصدر السابق 
الصدر السابق 
الملصدى السابق 
المصدر السايق 
المصدر السابق 7 
المصدر السابق 74 
المصدر السابق ص “اهلا 
المصدر السابق ص 9976 
الصدر السابق صن الالا_ل/الالا 
الصدر السابق ص بإلالا 

المصدر السابق ص 8لا 
اللصدن السابق ص 5170/9874 
المصدن السابق ص ثلالا 
المصدر السايق ص ١٠ملا‏ اهلا 
الصدر السابق ص 79 
المصدر السابق ص 788 
المصدر السابق ص 9416 
المصدر السابق ص ١١54م‏ 
المصدو السابق ص )الم - 16م 


+ 
56و ؟؟ ؟؟6؟6؟5؟5» 
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الحكم الصالم في نظر الفارابي 


أت 

ولد الفيلسوف الاسلامي ابو تصر محمد 
الفارابي » في مدينة « فاراب »4 التي اخذد 
تسسيه منها ب احدى مدن بلاد التركستان وذلك 
في حدود سلة 0؟ هجرية (.لم ) ميلادية . 
وتاريخ ولادته هذا مستخلص مما أورده 2 ابن 
خلكان » في كتابه « وفيات الاعيان » عن أن 
الفارابي توفي سنة 975 ه ( .10 م ) وكان عمره 
ثمانين سئة , 

ولا بعرف عن ولادة الفارابي » ونشساته 
الاولى » وكيفية تعلمه وما سواها من امور حياته 
ع ع ا ا ا ا 1 
الخمسين من عمره آنذاك . ومع ذلك يظهر من 
تدقيق حياته العلمية في بغداد آنه قبل وفسسوف 
عليها كان قد تثقف بثقافة لغوية ودينية واسعة 
وانه كان بتقن الفارسية والتركية والعريية 
على اقل تقدير وان ذكر عنه بانه قال في 
أحدى المراث أنه بعرف سبعين لسسانا 1. 

ويبدو أن اقباله على العلوم العقلية من 
رياضة وفلسفة وطب ومنطق جاء متأخرا » اى 
أنه شرع بتعلم هذه العلوم بعد وصوله الى بغداد 
ومكوثه فيها . فقد عرف عنه أنه درس علم المنطق 
اول الامر على امام المنطقيين « ابي بشر متي بن 
يونس »© في بغداد واتبعه بالدرس على بد « يوحنا 
بن حيلان » في مدينتي «حران» و « بغداد » معا. 

واثناء مقامه في بغداد وفي حرأن ايبضا 
عكف الفارابي على دراسة كل ما وصل اليه 
من كتب ارسطو وافلاطون وفرفريوس وغيرهم 
من فلاسفة اليونانيين الذين نقلت مؤلفاتهم الى 
اللغة العربية فى عهد حركة الترجمة الكبرى التي 
بدأها المنصور والرشسيد ووس عها واكملها 
المأمون 3 


ب 


بقلم 
سليم طه التكريتي 


وكان شغف الفارابي بكتب ارسطو 
وشروحها والتعليق عليها بكاد يتعدى الوصف . 
فقد ذكر ابن خلكان أنه وجد « كتاب النفس » 
لارسطوق وقد كتب الفارابي عليه بخطه يقول « اني 
قرأت هذا الكتاب مائلة مرة » ٠.‏ وتقل علنله 
قوله ايضا « انني قرأات السماع الطبيعي لارسطو 
الحكيم أربعين مرة وارى انني محتاج الى معاودة 
قراءته 42 

وكان اهتمامه المنقطع النظير باثار ارسطو 
وتفسيرها واضافة الحواشي والتعليقات المسهبة 
عليها هو السبب الذى جعل العلماء يطلقون عليه 
لقب « المعلم الثاني » على اساس أن ارسطو 
ع بالمعلم الاول © ولان الفارابى 
كان أعظم من نشر فلسفة المعلم الاول ووضحها . 

وكما كان شان غالبية الفلاسفة المسلمين في 
الشرق وفى الغرب قبل الفارابي وبعده » 0 
لم بقصر أهتمامه على الفلسفة وحدها حسسب» 
وانما درس الطب »© وتعلمه وبرع فيه لكنه 
لم يمارسه بصفة عملية في كل حياته » وهذا هو 
الذى حذا بالطبيب ابن ابي أصيبعة صساحب 
« طبقات الاطباء » » وابن القفطي صاحب « تاريخ 
الحكماء » من قبله » الى اعتباره من الاطباء وافراد 
عدة صحائف من كتابيهما للتحدث عنه . 


كذلك برع الفارابي براعة فائقة في الموسيقى 
أيضا فوضع عنها بعض ألكتب المهجممة 4 
في مقدمتها « كتاب الموسيقى فى الكبير ) وصئع بعض 
الالات الموسيقية منها آلة « القانون » التي ذكر 
أن الفارابي هو الذى ابتدعها او طورها وادخل 
عليها بعض الاوتار الجديدة بعبارة أصح ٠.‏ 

وتبرز اهمية الفارابي في أنه يعتبر الؤؤسس 
الحقيقي للدراسات الفلسفية ف العالم الاسلامي 2 
والمنشىء الاول للفلسفة الاسلامية في الدرجهة 


الاولى . فهو الذى اقام صرح هذه الفلسفة ©» 
ووضع الاسس لكل فروعها . وعلى هذا فان 
جميع الذين اشتغلوا بالامور الفلسفية من فلاسفة 
الاسلام كانوا يعتمدون في دراساتهم وبحوثهم على 
كزان واتحاثة + 

وثمة ميزة اخرى انفرد بها الفارابي بين 
الفلاسفة المسلمين هي المامه الواسع الذى لايجاربه 
فيه لتاريخ الفلسفة ربالنظريات الفلسفية كلها. 
فهو يتحدث في كل مؤلفاته حديث خبير ملم عن 
المدارس الفلسفية الافريقية وعن الفروق القائمة 
بيئها. 

كذلك كان الفارابي اعظم وانجح 'ممن عمل 
ارسطو وافلاطون اولا » وبين الشربعة الاسلامية 
والفلسفة ثانيا . 


الات 
ومع ان مؤلفات الفارابي كانت قليلة بالنسبة 
لغيره من فلاسفة الاسلام وغيرهم من امثال الكندى 


وان .شك وابن سيتا الا انها قد ثافت طلبى * 


السبعين من كتاب او رسالة . وببدو ان الاسلوب 
الذي أتبعه الفارابي في التأليف » وهو اسلوب 
الكراريس والرقاع المفككة )» وعدم احتفاظه بمسا 
كان بكتبه » قد ادى الى ضياع الكثير من 
اثاره فلم بذكره هو في حياته » ولم يعلم به مسن 
كتبوا عنه من قدامى المؤّرخين كابن النديم وابن 


خلكان والقفطى والبيهقي وابن ابي أصيبعه 
وغيرهم . 
ولقد بذل المستشرق الالماني « موريس 


شتاينشنيدر >» 2م10 [ءسوماعاك .14 (كاما- 
آثار الفارابي وكتاباته » والعئاية بوصفها 
وتسلسلها » واتبع ذلك بدراسة مطولة عن 
الفارابي نفسه فاخرج بذلك في سنة 1854 م 
مجلدا ضخما تحت عنوان ( الفارابي الفيلسوف 
العربي : حياته ومؤلفاته » وقد تولت « أكاديمية 
العاوم الاميراطورية في سان بطرسبرغ تشسيره 
بعتوان : 


8 : تعطدهوه1تطظ طوعخ دعل أطوعة لاك 
سعاعطء5 لمن 
5 11316ءم12[ عنمعلوعخ:] عل دع عأممسعقة1 
.899 صتتامطووعئع2 وعهن م501 


وعلى الرغم من ذلك فلم يصل الى يد 


الباحثين من مؤلفات الفاراني حتى الان سوى 
أاربعين مؤلفا ما بين كتاب ورسالة وربما عثر على 
المزيد منها في خزائن المخطوطات المعروفة في المالم 
في الوقت الحاضر . 

ومع كل ذلك فلم يطبع من هذه الاربعين 
أقل من النصف بأصلها العربي في مطابع 
ليدن بهولندا وحيدر اباد في الهند وفي القامرة 
وفي بيروت وغيرها . 

ويعتبر كتاب « آراء اهل المديئةالفاضلة» 
من اهم كتب الفارابي واعظمها خطورة ذلك 
لان هذا الكتاب قد ضم زبدة فلسفة الفارابي 
وخلاصة آرائه في كل ما تناوله فهيمؤلفاته الاخرى 
من أمور ٠‏ 

فلقد كتب الفارابي هذا الكتاب في اخريات 

حياته فجاء جامعا لفلسفته ملخصا مذهبه 
في الحياة والكون . فلو ضاعت كل كتب الفارابي 
وكراريسه ولم يبق سوى اراء امل الديئنة 
الفاضلة وحده لامكن منه استخلاص مذهيه 
والتعرف على اصوله فلسفته © ذلك لانه يتناول 
في هذا الكتاب » ولا سيما في القتسم الاول 
الواسع منه ؛ عرضا سريعا لامهات المسائل التي 
دار عليها نشاطه الفكري . فهو قد قصد ‏ كما 
اعتقد ‏ ان يجمع في هذا الكتاب كل نظرباته 
الفلسفية والسياسية اللمبعثرة في الكتب الاخرى » 
وان بعوض بهذا الكتاب كل ما قد بضيع من 
كتبه التي سبقته » وان يجري شيئًا من التحوير 
وهو في غاية نضجه العقلي وتجاربه بالحياف 
على ما سبق له ان أورده في مؤٌلفاته السابقة . 

بدا الفارابي بتأليف كتابه اراء اهل المدينة 

لفاضلة » في بغداد في أواخر سنة 55؟آه (.11م) 
ل .لاله ( 41م ) الى 
الشام واتمه في دمشق سنة الالاها . وقد ذكر 
ابن أي أصييعه أن الفارابي « نظر في النسخة بعد 
التحرير فائبت فيها الابواب ثم سأله بعض الناس 
أن بجعل له قصولا تدل على قسمة معانيه فعمل 
الفصول بمصر سئة سسيع وثلاثين » (/الالاه ب 
للمككم). 

طبع كتاب ( آراء أهل المدينة الفاضلة ) 
بنصه العربي لاول مرة في مدينة ليدن بهولندا 
سنة 1856 م على بد المستشرق الالماني « البرت 
ديتريشى »© . وكان ديترشى هذا قد أخرج 
قبل ذلك دراسة موس عة عن « الفارابي 
الفيلسوف »© طبعها في ليدن أيضا سنة .186 م 


مؤلفا سوى 


5 


وجاءت هذه الدراسة ضمن سلسلة « اصول 
الحكمة جو1150 ؤه ورردء © “© التي كانت 
تتألف من ثماني وخمسين دراسة أو مقالة . 


أما بالنسبة الى البلاد العربية فان أول 
طبعة ظهر فيها كتاب « المدنة الفاضلة » 
هي طبعة القاهرة سنة ١95.5‏ 

نكرر القول بان كتاب آراء اهل المدرسنة 
الفاضلة يعتير من اهم مؤٌلفات الفارابي ذلك لان 
هذا الكتاب جاء ملخمًا لفلسفة الفارابي بقسميها 
النظري 0 5 فالفارابي لم بقصر بحشلة 
في هذا الكتاب على الامور السياسية وحدهما 
بل اعاد فيه : الفلسفية التي سبق 
له ان اوردها فى كتب اخرى سبقته . وعلى هذا 
يمكن القول بان كتاب اراء اهل المدينة الفاضلة 
هو في الواقع مجموع كتابين اثنين لا كتتسساب 
واحد . 

ومع ان القارابي سيق له ان وضع كتايا 
آخر بسط فيها آراءه الاجتماعية والسياسية 
هو كتابه المعنون « السياسة المدنية » الا ان 
كتاب « اراء اهل المدينة الفاضلة » بعد من أشهر 
كتبه فى هذا الشأن والصقها به . ذلك لان هذا 
الكتاب بكفى وحده للدلالة على قصب السسبق 
الذي احرزه الغارابي في وضع « علم الاجتماع » 
الذى ما يزال اللتعصبون من الاجائب © 
والمنحر فون من الكتاب العرب والمسلمين حتسى 
الان بعزون وضعه الى حجان جاك روسو وغيره 

من الغربيين الذين كانوا في هذا عالة على العلماء 

والفلاسفة المسلمين من امثال الفارابي وابن سينا 
وأبن خلدون وغيرهم 

والواقع ان الفارابي قد افرد في كتابه هذا 
زبدة 5-6 وخلاصة دراساته ونظرياته الفلسفية 
والاجتماعية والسياسية وان هذا الكتاب ‏ كما 
نرى ‏ كان آخر موءلف يؤلفه الفارابي لانه توفي 
بعد اتمامه بسستتين ليس الا . 1 1 


وات 

ما الذي اراده الغارابي من وراء تاليف 
كتابه « آراء اهل المدينة الفاضلة » ؟ هل ارأد به 
محاكاة « جمهورية افلاطون » كما ذهب الى 
ذلك عدد ممن كتبوا عن الغارابي ااقالات الموسعة 
بل وحتى الكتب المطولة ؟ ام أنه قصد من كتابته 
مقصدا اوسع شمولا واعمق معنلى ؟ 

لسنا ننكر ان الفارابي قد اطلع اتم الاطلاع 


5384 


على « جمهورية » افلاطون التي نقلها عن اليونانية 
لاول مرة »؛ المترجم الشهير حلين بن اسحق 
وسماها « كتاب السسياسية » وأن هذا الكتاب كان 
من مؤلفات افلاطون الاثيرة لدى القارالى » وانه 
قد تأثر به تأثرا بالغا في وضع « آراء اهل المديئة 
الفاضلة » وعلى الاخص ما تعلق بالخص سال 
التى بنبغي لرئيس المدينة الفاضلة ان يحوزها 
ويتحلى بها . 

غير اننا نخالف كل الذين زعموا بان ١‏ المدينة 
الفاضلة » كانت « تقليدا » لجمهورية افلاطون » 
وان الفارابي كان « مقلدا » لافلاطون في هذا ومن 
هؤلاء الدكتور جميل صليبا في كتابه « تارب سح 
الفلسقة العر بية «( الذي زعم أن الو صف الذي 
اطلقه الفارابي.على مديئنته الفاضلة « لا يشتمل 
الا على احكام كلية مقتبسة في جملتها من كتب 
افلاطون .... وان ١‏ الفارابي قد نسج اذن في 
هذه المسائل كلها على مئوال اليونانيين » ( صالا 
طبعة ./199 ) وان المدينة الفاضلة « مديئنة خيالية 
بعيدة عن الحياة والتجربة ... وانه بالغ في 
التجريد حتى جاءت مدينته الفاضلة بعيدة عسن 
الحياة بعد السماء عن الارض » . (ذات المصدر ) . 


ومن هؤلاء أيضا الاب بوحنا قمير الذى 
بقول في كتابه عن « الغارابي © بان فلسفته 
كانت مثالية . ما كان الفارابي واقعيا كرجل » 
وما كان واقعيا كفيلسوف . وقد ظهرت مثاليته 
خاصة في مدينته الفاضلة » في بناء عقل ما خير 
السياسة ؛ ولا احتك بالواقع 4 ولا عرك الايام » 
يونا نعي النارالي ‏ ا 2019 

ان ما نستشفه من مؤلفات الفارابي المطبوعة 
ومن كتابه اراء اهل المدينة الفاضلة بالدرجمة 
الاولى © هو ان الفارابي لم نكن ن مفلدا لافلاطون 
في جمهوريته » ولا اراد ان يكون كتابه هذا حاويا 
لنظرباته الفلسفية والسياسية » او أن بعوض 
به عن كل ما سيقه من مؤلفات حسب 5 فالى 
جانب ذلك كان لدى الفارابي هددف الفستسر 
شمولا ».وغاية اعظم سموا اشستهد فها من تالينتسنف 
كتابه « المدينة الفاضلة » هذه الغانتة هني ان 
شمن من وقائع الحياة التي خبرها بنفسه ولا 
سيمأ و واقع المجتمع ألا. سلامي سو في بلاده 
التركستان ام في بغداد ودمشق ومصر وغيرها 26 
وها خبره من احوال الحاكمين والمحكومين فى هذه 
ار اا ار لاد الغميم المتفشضى 


على اختلاف اقطاره 3 أراد ان ستخلص مسن 


ذلك كله اولا ومن دراساته الفلسفية ثانيا » نظاما 
نموذجيا يحقق السعادة للبشر قاطبة ويوطدسبيل 
النآخي والتعاون الحر الفعال بين افراد المجتمسع 
الواحد » وعلى نطاق المجتمعات المتباينة ايضا . 

لقد عاصر الفارابي الاحداث الب ام 
التي مرت بها الامة الاسلامية خلال حيانه التي 
امتدت ثمانين سنئة واحداث المجتمع الاسلامي ف 
بغداد بشكل خاص طيلة الفترة التى 0 
فيها زهاء ثلاثين سلة . 

ففي هذه الفترة كان الاضطراب في ارجاء 
المملكة الاسسلامية قد بلغ ذروته . فلقد 
توزعت المملكة الاسلامية الى عدد كبير منالدويلات 
والامارات المننافسة فيما بينها » والمتناحترة 
في سبيل السيطرة والاستعياد مما اطمع اعداء 
العرب والمسلمين فيها سواء في ذلك المفول 
والتتر والبيزنطيون في الشرق أم الفرنجة والاسبان 
في الغرب وفضلا عن ذلك ات العتامر 

غير العربية من فرس واتراك هي المسسكة بزمام 
ال اطلة في الاكثربة الساحقة من هذه الدويلات 
والامارات بل وحتى في بفداد . وبالاضائنة 
الى ما اوجده التنافس بين الفرس والاتراك على 
السلطة من تدمير ف ارجاء المملكة الاسلامية وما 
احدثه من انقسام داخل المجتمع الاسلامي » 
فقد تمت الغلبة للنفوذ التركي مند عهد المتوكل 
فاصبح الاتراك بتدخلون في كل صغيرة وكبيرة من 
شؤون البلاد » وقد تجاوزوا ذلك كله ف 
من الخلفاء العباسيين الاعيب في ابديهم » بسمون 
هذا خليفة في بوم وبعزلونه ويولون غيره الخلافة 
في اليوم الآخر . 

لقد كان الاتراك يأتون بالخليفة الى الحكم 
اذا ما وجدوه طوع أبدبهم منفذا لمطامعهم . فما ان 
بجدوا منه انلحرافا عن هذا الطريق حتى بفتكوا 
به ويقتلونه شمر قتلة . فلقد فتكوا بالمنتصر بن 
المتوكل © وهم الذين جاوًا به الى الحكم رغم 
معارضة ابيه لذلك . فلم بطل مكوثه في الخلافة 
اكثر من خمسة شهور .ثم عيئوا بعده المستعين 
بن المعتصم خليفة حتى اذا ما اوجسوا منه 
خيفة عزلوه ثم نفوه ألى مديئة واسط وقتلوه 


لك 


وجاء الاتراك بالمعتز بن المتوكل ليتربملع 
على عرش الخلافة لكنهم لعا أن ثاروا علي 
وقتلوه ومثلوا بحثته ٠.‏ ومثل هذا فقعلوه مع 
الممتدي الذي أختاروه خليفة بعد المعتن . وهكذا 


العباسية الى ان زال حكم العباسسيين على 
بد هولاكوق . 
وتبع هذا الاضطراب السسيا الذي 
شهده الفاراني بنفسه في بغداد وغيرها »؛ اضطراب 
اقتصادي واجتماعي و1 سع تمثل في نقص موارد 
الامة وتعطل أسباب التجارة والزراعة » وانعدام 
الامن والسكينة »؛ وتفاقم الخلافات الطائفية بين 
السنة والشيعة من ناحية ( وبين العرب والاتراك 
والفرس من ناحية اخرى » وما كان يبلش عن 
هذه الخلافات من مذابح جماعية في كثير من 
الأحابين » ناهيك عن التفسخ الخلقي الذي 
عم المجتمع البغدادي باسره © وظهور عصابات 
السراق وقطاع الطرق والمفسدين من امال 
« الشطار » و« العيارين » الذين عاثوا في البلاد 
فسمادا والذين استطاع زعيمهم « البرجمى » أن 
بحكم بغداد لمدة خمس سئوات » فضلا عن 
انتشار الرقيق الذي لم يكن ليقتصر على السود 
وحدهم شمل البيض أيضا الرجال متهم 
والنساعء معا 
لقد خبر الفارابي هذا كله » وشهد وقوعه 
يام عينيه ؛ وعاش كل هذه الاحداث المفجمةة» 
من حروب وغارات ومذابح وقحط وجوع ٠‏ بل 
ان الفارابي هرب في اخر سئة من حياته » وصي 
السئة بلا ها ( م ) من بغداد الى الشام 
نعد أن احتتا اح الوباء عاصمة الخلافة وسكتها 
الجوع والتل والغلاء المفرط حتى اخذ الناس 
بأكلون الحيوانات والجيف بل انهم كانوا بصطادون 
البشر ليأكلوهم ابضا 
هذه الاحداث التى عاشها الفارابي 
ولمسها بنفسه قد دفعت به الى اعتزال الناس © 
تلك العزلة التي صورها في هذه الاييات التي 
تنسب أليه . 
لا رأيت الزمان نكسسا 
وليس في الصحبة اتتفاع 
كل رئيس به ملال 
وكل رأس بله صداع 
لزمت بيتي وصئت عرضلا 
به من العسرة اقتنا__ اع 
وجد الفاراني ان علة اللجتمع تكمن في الحاكم 
الذي بحكمه . فاذا كان هذ[ الحاكم صالحا ضَُ 
المجتمع وصلحت أمور الدولة التي يرأسها») 
وكذلك أحوال المواطنين الخاضمين لحكمه . وإذا ما 
كان الحاكم فاسدا فسدت امور ألناس واضطرب 


ل 


حبل الامن ؛ وعم الظلم والاضطهاد الاغلبية الساحقة 
من المواطنين ٠‏ 

لهذا السبب »؛ كما أرى » ولهذا السيب 
وحده كتب الفارابي « اراء اهل المدينة الفاضلة » 
لقد اراد بها بديلا بل رفضا قاطعا للواقع الاليم 
ا مفجع الذى كان بعيشه المجتمع الاسلامي أنذاك 
وسيب تسلط المتسلطين على ذلك اللجتمع 
وعبثهم داموره ا بحقوق ابنائه » 
وتكالبهم على السلطة والشهرة والمال 

لقد اراد الفارابي بمدينته الفاضلة أن ينقذ 
البشرية وليس لبن امجتيع الاشلافي حب ادن 
الفوضى التي كانت تعيشسها وذلك عن طربمة 
الانيان بحاكم تتوفر فيه الشروط الحقة 
للزعامة وللحكمة ©» رئيس يكون العدل والصدق 
ديدته الأول بين سائر الناس ٠‏ 

وهذا الرئيس او الحاكم ب كما 
نستشفه من تلميحات الفارابي وتصربحاته عله 
هو رئيس الجمهور ©» بل هو رئيس الجمهورية 
بعبارة أذ وادق » ذلك لان الفارابي لم بكن 
ومن بتوارث الحكم من الاباء الى الابناء 7 الاقارب 
مثلما كان الامر عليه في عهد الاموبين والعباسيين ٠‏ 
فالناس اتفسهم يجتمعون بدا فع من ضرمورة 
الاجتماع » ويضعون انفسهم تحت امرة 
فرد من بينهم يمثل الحكم فيهم »؛ أى أن الناس 
هم الذين يختارون الحاكم 0 يخضعون له») 
0 هذا بكون طواعية ومن أنفسهم . 

فكرة الفارابي هذه في الشسروط 

العديدة والقدة معا التي شترط توفرهمسا 
5 الرئيس اي الحاكم . ذلك لانه ببني كل آماله 
في اقامة الحكم الفاضل أو ااجتمع المثالي على رئيس 
الدولة الذى بعلق عليه كل اهمية في هذا الشأن . 
فهو يعتبر الامينة الفاضلة اشبه باليدن الصحيح 
وان الرئيس فيها هو بمثابة القلب من البدن 
ولذلك فهو بقول « والمدينة الفاضلة تشمبه البدن 
التام الصحيح . وكما ان البدن أعضاؤه مختلقفة 
متفاضلة الفطرة والقوى وفيها عضو واحد رئيس 
وهو القلب .. فكذلك المديئة اجزاؤها مختلفة 
الفطر متفاضلة الهيئات وفيهاانسان هو 
رئيس »٠٠.‏ 

ولذلك نراه يعتبر الرئيس هو السلطة 
العليا التي تستمد منها جميع السلطات » واللثفل 
الاعلى الذي ينظلم جميع الكمالات فهو مصدر 
حياة المدنة م نظامها 3 ولذلنك 


١٠ 


وجب أن بكون الحام » في نظر الفارابي © 
حكيما بل فيلسوفا وهذا ما دعا المستشرق « دي 
بور » موٌّلف كتاب « تاريخ الفلسفة في الاسلام 
الذي ترجمه الاستاذ محمد عبد الهادي ابو ريدة» 
الى القول » عند الحديث عن الفارابي في كتابه ذاك 
بان الرئيس الذي يريده الفارابي لحكم المدينسة 
الفاضلة هو « افلاطون في ثوب النبي محمد صلى 
الله عليه وسلم »4 ٠.‏ 

والشروث التي ينبغي توافرها في الحاكم 
هي نوعان في نظر الفارابي » شروط فطربيمة 
وشروط مكتسسبة . فاما الشروط الفطرية فقد 
اوجزها الفارابي في اثنى عشر شرطا او صفة أو 
خصلة . 

فهو بقول « فهذا الرئيس الذى لا برأمسه 
انسان اصلا .. هو الرئيس الاول للمدينة 
الفاضلة وهو رئيس الامة الفاضلة .. ولا يمكن 
ان تصير هذه الحال الا لمن اجتمعت فيه بالطبع 
اثنتا عشرة خصلة قد فطر عليها » . 

0 الخصال هي : تمام أعضاء جسسم 
الرئيس » وجودة فهمه وحسن تصويره لكل 
ما بقال له » وحفظه للا براه وبدركه وجمودة 
فطنته وذكائه »؛ وحسن عبارته وطلاقة لسانه» 
وحبه للتعليم والاستفادة ملنقادا له سهل 
القبول لا يوّلمه تعب التعليم ولا يؤذيه الكد الذي 
ينال منه » 4 وعدم الشراهة في المأكول والمشسروب 
والمنكوح © وحبه للصدق وأهله وبغضه للكذب 
واصحابه » وأن يكون كبير النفس محبا للكرامة » 
تكير نفسه بالطبع عما يشين من الامور 4 وان لايكون 
همه حب المال » وان يكون محبا للعدل وأاهسله 
وميغضا للجور والظلم وأهله « بعطي النصف من 
أهله ومن غيره وبحث عليه ويؤتي من حل به الجور » 
يكون قوى العزيمة . 

أما الصفات المكتسبة فقد اشترط الفارابي 
ان يكون الحاكم حكيما وعالما بالشرائع والسئن حافظا 
لها حيد اسستتباط « فيما لا يحفظ عن 
السلف فيه شريعة » ©» وان تكون له جودة روية 
وقوة للامور والحوادث » وان بتحرى فيما 
يستنبطه صلاح امور المدينة » وأن يستنيط مما 
احتذاه الاولون » وأن يكون ذا مقدرة بدية 
على القيام بالاعباء الحربية . 

ويتضح من هذه الشروط او الخصال 
ان مهمة الحاكم ليست سياسية حسب بل هي 
مهمة خلقية ايضا . فهو من الناحية الخلقية 


واخير! أن 


بمثل التموذج الذى يقلده المواطئون » والشقال 
الذى بحتذونه في حياتهم » ويترسمون خطواته 
في اعمالهم . 

وهو من الناحية السياسية يمثل الرئيس 
الاعلى للمدينة او الدولة كلها ويكون وزراوؤه 
ومساعدوه منفذين لاوأامره التي تستهدف صلاح 
اهل المدينة وخبرهم . ولذلك ينبفي لهذا الرئيس 
أو الحاكم أن يعمل جهده على ان يشد اليه 
مواطنيه لان « الانسان مفطور في بلوغ افضل 
كمالاته الى أشياء كثيرة لا بمكنه القيام بها وحده. 
فالاجتماع وسيلة لبلوغ الكمال » © والحياة ضمن 
المجتمعات تهيء الانسان لنيل السعادة التي هي 
غابة الفرد . فافراد المديئة انفسهم لا تتحقتق 
سعادتهم ©» ولا تصبح مدينتهم فاضلة الا اذا 
ساروا على غرار رئيسهم واصبحوا صورة منه ٠.‏ 
وان الرئيس لا بعد مؤديا رسالته الا اذا وصل 
بافراد مدينته الى هذا المستوى الرفيع « وكذلك 
ينبغي ان تكون المدينة الفاضلة فان اجزاءهما 
بنبغي ان تحتذي بافعالها مقصد رئيسها ,. 

من اهم الصفات التي اشترط الفارابي 
توفرها في الرئيس هو أن يسمو حتى بصل الى 
درجة « العقل الفعال » الذي يستمد منه الوحي 
والالهام . 


والعقل الفعال من اختراعهات الفارابي 
الفربدة © وهو نوع من العقل المستفاد الذي 
تثبت فيه صور الموجودات ولكن ترتيب هذه 
الصور فيه يختلف عنه في الملكة أو ما سميه 
« العقل بالفعل ») . ١‏ 

ويرى الفارابي ان العقل الفعال هو السبب 
الذي « تصير به المعقولات التي هي بالقفوة »© 
معقولات الفعل » وان تصير ما هو عقل بالقوة 
عقلا بالفعل » . فهذا العقل الفعال هو الذي 
بتصرف بالكون الذي بعيش فيه » وهو نقطلة 
الاتصال بين ألله والانسان » ومصدر الثشير اسع 
اللازمة للحياة الاجتماعية . فيفضل الدراسسات 
النظرية والتأملات العقلية سستطيع الحكيم 
الاتصال بالعقل الفعال وبذلك يصبح اهلا لتسلم 
مقاليد الحكم في المدشة الفاضلة . 

وهذا الشرط الذي اشترطه الفارابي لم 
بقل به افلاطون في جمهوريته ولا تطرق أليه اأحد 
غير الفارابي سواء في ذلك الاغريق أم فلاسفة 
المسلمين . فهذا الشرط بقرب الفارابي » بل 
فلسفته بعبارة اصح » من الشريعة الاسلامية 


السمحاء ألتي بقي الفارأبي موّمنا بها ولم يحاول 
الانفصال عنها في كل نظرياته وابحاثه » أو أن يجحد 
دورها العظيم في تنظيم الجنس البشرى وفي تحقيق 
سعادته وصلاحه . 

ولم يقصر الفارابي بحثه عن المديئنة 
وحدها بل تعداها الى الدولة الفاضلة © بل الى 
الحكومة العالمية . ويتضح ذلك بكل جلاء من عبارته 
التالية « فالمدينة التي بقصد بالاجتماع فتها 
التعاون على الاشياء التي تنال بها السعادة © في 
الحقيقة هي المدينة الفاضلة ٠.‏ والاجتمساع 
الذي به يتعاون على نيل السعادة هي الامة 
الفاضلة وكذلك المعمورة الفاضلة » ذلك لان 
2 المدبنة جزء مسكن امة والامة جزرء حمسلة 
اهل المعمورة 4 . 


ومثل هذه النظرة الشاملة التي جاء بها 
الفارابي لم تكن معروفة قبله ؛ ولم يذكر همسا 
احد من فلاسفة اليونان الذين تتلمذ على 
مؤلفاتهم من امثال ارسطو وافلاطونو فر فوريوس 
وغير هم ذلك لان فلاسفة اليونان قد حصسيروا 
تفكيرهم في نطاق دويلات المان التي كانت كل دولة 
منها تتألف من مدينة واحدة تقرسا 

في هذا ببرز تمسك الغفارابي بالعقيدة 
الاسلامية التي كانت تهدف الى جعل العالم كله 
حكومة واحدة تخضع لرجل الدين والدنياا 
معا وهو خليفة الرسول الكريم . 

وفضلا عن ذلك فان الفارابي لم بيقصسر 
حدشه عن المديئة الفاضلة وحدها بل تحدث 
ايضا عن اشكال المدن المضادة لها المناتقضة 
لاهدافها كالمديئة الجاهلة والمدينة الفاسقة 
ومدينة التغلب والقهر . وكذلك تحدث 
الحكام الجاهلين والفاسقين والحكام التشبين 
بالقوة على الحكم 34 حيث عرف المدينة الفاسقفة 
بانها مديئة الخسة والقوة التي قصد أهلها التمتع 
باللذة من الماكول والمشروب والمنكوح »© واشسار 
الهزل واللعب بكل وجه . 

كما وصف مداثة التغلب بانها « هي التسم 
قصد أهلها أن يكونوا القاهرين لغيرهم » وآان « يكون 
كدهم اللذة التي تنالهم من الغلبة فقط » 5 

وعرف حكام المدن المضادة للمدينة الفاضلة 
بانهم الذين يديرون المدن التي تسلطوا عليها 
لتحقيق أهوائهم وميولهم وانهم يكونون مضادين 
« لملوك المدن الفاضلة ورداستهم مضادة للرباسات 
الفاضلة » . 


اق 
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)1١(‏ تاريخ الفلسفة في الاسلام 
الهادى ابو ريده 


مصطفى عبدالرازق 
دى بوير وترجمة عبنسد 


(؟١)‏ آراء آهل المدينة الفاضلة ابى نصر الفارابي 
(19) وفيان الاعيان ابن خلكان 
(1) تاريخ الحكماء أبن الغفطى 


)1١6(‏ طبقات الاطياء 

(15) النبوة عند الفارابي 
الرسالة 

)١9(‏ آراء أهل المديلة الفاضضلة 
تراث الانسانية » 


أبن آبي ١(صيبعة‏ 
د. ابراهيم مدكور مجلة 


د. علي عبدالواحد وافيٍ 


الفارابى 


دائرة المعارف الاسلامية 


الاسلامية جد ١‏ 4 5-1.17؟(5 
جامعة اكسفورد »؛ نلقاه في الطبعة الانكليزية : 
--معلاع1 ,11 .آمل ,لع لعل رمسهاة1 غه 


وفيٍ الطبعة الفرنسية : 
-797 ,1965 وننوط2-عللزعآ ,11 1 ,.لة علاءع؟ 


وقد آثرنا ترجمته الى العربية . 


اولا” حياته 


ابو نصر محمد بن طرخان بن اوز لع 04 وف 
النصوص اللاتينية في العصر الوسيط ونززنا 1218م 
أو 816252858 » هو احد عظماء الفلاسفة المسلمين 
ومشاهير هم ٠‏ لقب ب «المعلم الثاني » بعد ارسطو 
« العلم الاول » . 


1 لا نرف الا النزي عن حياة الفارابي . ليشي 
٠‏ الما مليرة بقلمه » وليشض' من اتقليد معَاطر له . 
. لكنه تركي الاصل ؛ اذ أنه ولد فيتركستان ؛ فيناحية 
وسيج العائدة الى مدينة فاراب . واكبر الظن اله 
توفي في دمشق بعمر الثمانين ونيف » وذلك سسنة 
كلاه .56 م , 


د اد اتبعنا التقسيم المرسوم في النص الانكليزي » ملع 
اضبافة تقسيمات اشد وضوحا في القسم الثالث . أمط! 
الهوامثي فهي من نرنيب المعرب © مع اثسافات آخرى , 


يي الاستكتدرية # 'والتئ 


ترجمة 


ألاب الدكنور ووسف حبي 


.كان كاراددفو ‏ *0اة/ا 8..©6818:08 قد كتبمقالة عن الفارابي في الظبعة القديمة من دائرة المعارف 
. اما فيالطبعة الجدبدة فدبج بحثا شيقا عنه البروفسرر قفالتزر الاستاذ فى 


,اسلف ااا .1 نزط ,[8خمجه مط -ام 


778-81 ,1965 ,03لممآ 


-0ه110 ,جها؟1”1 ع0 .مزماتزعصع ,81خعم ع -لم 
800 


ا معرب 


كان ابوه مندسيا بصفة قائد الى فرقة الاتراك 
حرس الخليفة . ومن المحتمل ان بكون الفارابي اتى 
بغداد برفقة ابيه وهو لا يرال صفير السن »© فقضى 
فيها حياة عزلة سئوات عديدة : 1 ينضم الى جماعة 
طبقة المستشارين . ولاسباب نجهلها 
لبى عام اكه ب 15كم دعوة الامير الحمداني 
حا .4 ف حسلب 


البلاط أو الى 


سيف الدولة وانضم الى 


:خاضة ؛ وهناك 0 رجال الفكر حتى 
.و فاتبتمه: 


درس الفلسثة على معلمه يوحنا بن حيلان 
8 برجعه الفاراتني عيئت21(4 والمسسعودي20) 
ى أحد فروع المدرسة الفلسسسفية اليونانية 


قامت اقلسر الفتهم 
6 

(1) ابن أبي اصيبعة ؛ عيون الانباء » ؟ ) هلا( . 

0" اليه والاشراف ؛ ؟١١‏ , طبعة القاهرة 9.؟8/1؟419؛ 


٠. ٠٠6 


الال 


الاسلامي » ثم انطلق بعض ممثليها الى انطاكية » 
حتى انتقلت الى مرو وحران ؛ ومئها الى بعذاد . 
ولعل يوحنلا هذا أتى من مرو الى بفناد 
بعد سنة 596 / 1.8 4 كما ليس بوسعنا 
نفي احتمال تدريسه للفارابي في مرو . 
ونحن تعلم انه كانت للفارابي علاقة كبيرة مع 
المترجم والشارح ابي بشر متى بن يونس » المتوفى 
سلنة 14.1559 © وهو من الشخصيات البارزة في 
مدرسة الارسطوطاليين المسيحيين في بغداد » وقد 
كان تأثيره شديدا على بحيى بن عدي المتوفى سنة 
1972-55 . ويحيى هذا يعتبر بحق الممثل الاكبر 
لهذه المدرسة في القرن الذي يليه . وتشهد مؤلفات 
الفارابي الفلسفية الباقية بفضل نهج المدرسة 
الارسطوطالية الشيحة في بغداد في القرن الرابع/ 
العاشر وتأثيرها على فكرة © بتأثير شر حالاسكندرانيين 
المتأآخرين للفاسفة اليوثانية 0 , 


ثانياً ‏ فكره 

كان يقين الفارابي بان الفلسفة التي ماتت في 
كل مكان » وجدت لها موطنا جديدا ووجودا جديدا 
هو العالم الاسلامي ؛ وكان يظلن ان للعقل البشري 
الاولوبة على الابمان الديني © لذا لم يكن ليعلق 
سوى أهمية ثانوبة على الديانات الموحاة المتعددة » 
والتي ‏ حسبه ‏ تساعد غير الفلاسفة على الدنى 
من الحقيقة من خلال الرموز . فبيلما نلقى 
الحقيقة الفلسفية شاملة » نبدو الرموز مختلفة 
من بلد الى بلد ؛ لانها عمل انبياء فلاسفة . 


بمخي الفارابي هكذا أبعد من الكللدي 
كان بعتبر الفلسفة أمرا طبيعيا ونجعلها خادمة 
للحقيقة الموحاة . لكنه » من الناحية الاخرى »© 
يختلف عن الرازي فلا ينعت الانبياء بالدجالين © بل 
نترك »© على غرار معلمه افلاطون »© مكانة مهمة 
وضرورية للدين المنظم ٠.‏ ثمة ما يحملنا على الظن 
بان وجهة نظر الفارابي قرببة جدا لما ذكرناه . 

بدا الفارابي بترح كيفا أن الفلسفة 
اليونانية » التي كانت قد وصلت اليه على شكل 
تعليم منظم وشبه مغلق للحقيقة » تتمتع باسلوب 
اكيد للوصول الى السعادة » فهي تستطيع أن تقدم 


رس ملفلطهدظ8 طعقه معلل سمعام جرهلا ,2113015لا 248 .31 

11355 أقلطلتطط ,.لهلام .ككناءد .1.0أطقع1تنامائم 

21, 1 00 

وانظر الترجمة العربية في : التراث اليوناني في الحضارة 

الاسلامية ©» عبدالرحمن بدوي؛القاهرة 1556ءص7اه-١١1‏ 
(المعرب ). 


1١5 


تعاليل ناجعة واجوبة شافية بخصوص كافة 
الاستفسارات المهمة والثارة في جدل المسلمين 
معاصر بة . 


فالعلم أليوناني ف الالهيات يكشف لنا بسان 
حقيقة الله هي في كونه العلة الاولى للفيض » وان 
الوحي الالهي هو ذروة الكمالالاسمي للروح البشرية 
وان طبيعة الخلقة والعناية الالهية الحقة تبدوان في 
نظام الكون المتدرج »© وان الخلود غير معطى لاي من 
الكائنات البشربة . وكمعلمة للحياة » تدلل الفلسفة 
ل الطريقة الصحيحة ف مواجهة حرية الاختيار 

والحياة الكاملة . فعلى الانسان الكامل » او 
اك ل 0 الحاكلم ؛ لان 
الفلسفة وحدها تكشف عن الصراط المستقيم للقيام 
بالاصلاح التام كامة تامة ودولة عالمية كاملة . 

وعلاوة على تحديده منهاجا فلسفيا للتدرج في 
الدراسات المختلفة » كان على الفارابي ان يبحت في 
العلوم الاسلامية القائمة » بغية اعطائهامدلولاً جديدا 
ووظيفة جديدة ضمن نطاق فلسفته الالهيةالاصيلة» 
وهي تتلخص في اعتماده قواعد يصلح تطبيقها على 
سائر اللغات (6) » كما في علم الكلام والفقه الموجهين 
لخدمة ديانة معينئة . وتشكل هذه العلوم الثلاثة 
لاهوته القانوني 4 وهي تستخدم الصيع المبيئنة ف 
الجدل ( طوبيقا ) والاغاليط ( سوفسطيقا ) 
لارسطو (©0» . أن الميتافيزيقي ( الباحث في ما بعد 
الطبيعة ) هو المشترع الافضل ايضا ؛ كما برهن 
افلاطون عليه في نواميسه ( القوانين ) التي نقلت الى 
العربية للمرة الثانية من قبل يحيى بن عدي معاصر 
الفارابي . اما الخطابة (ريطوريقا) والشعر (بويطيقا) 
فيقدمان الاسلوب الانجع للتعريف بالحقيقة لغير 
الفلاسفة اي لعامة الناس بالتأثير على مخيلتهم . 
والجدير بالذكر انه لم يدر في خلد احد الفلاسفة 
اليونان أنه سستطا اع تطبيق الخطابة والشعر على 
كتاب الله 0 الاسلامي 00 . 


لا سعنا هنا سوى ذكر الاوحه التي امتال بها 


نع عملهن) بعناومدعع ععموعاءة 18 اه عأطد1 ,تفتكا .8 

2ه ,25 ,1942 

زم 12 م سمتاءعسلمنامآ ,1[فالافائة .14 _ اعطقمةه 

102 ,1948 داقو ,عمدمأناكيم عزوم امغل 

وانظر الترجمة العربية لهذا الكتاب : لويس غردبه اج. 

فنواتي » فلسفة القكر الديتي في الاسلام واأسيحية » 

تعريب صبحي الصالح وفريد جبر ؛ بيروت 1557 ج1 2 
هما هامش 5 . 

3-3 ,1962 010:0 بعأطوعة دامز لطأعءء ,281 لفلا 2 
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الفارابي في تعليمه ©» وكيف انه حذا حذو فلاسفة 
بونان متأخرين» فقال بتشابه فكر افلاطونوارسطو. 
لكنه هو نفسه كان بعتمد ارسطو بصورة أخص » 
حسب فهم الشراح اليونان القدامى له © لا سيما 
في المنطق ؛ والعلوم الطبيعية » وعلم النفسس 
(سسيكو لوجيا) » وعلوم مابعد الطبيعة (ميتافيز يقا)» 
وعلم الاخلاق ؛ مع الاشارة الى ان فهم الميتافيزبقا 
وتطورها كانا سائرين وفق وجهة نظر افلاطونية 
مستحدنة معتدلة . أما في مجال العلومالسياسية » 
فكان الفارابي بفضل اتباع « جمهورية » و «قوانين» 
افلاطون» حسيما فهمهامفكرو «الافلاطونيةالوسطى» 
بقينا منه بأن أرسطو والافلاطونيين الجدد أجروا 
تعديلات على فلسفة افلاطون النظرية » بعكس الامر 
في تحليل افلاطون لاحالات الناقصة والحلول التي 
بقدمها المشاكل السياسية فقد ظلت سائدة على 
الرغم من التقلبات السياسية المتعاقية . ليست 
متوفرة لدينا المبررات اليونانية السابقة لفرع 
الافلاطونية المستحدثة الخاص ؛ الذي تأثر به ابن 
رشد ايضا »؛ ولا بسعنا ان نلم الشعث المتبقي منه 
ألا من خلال الفارابي وغيره من الكتبة العرب 00 . 


نقول الفارابي أن العلة الاولى : أو واحلد 
افلوطين » هو الخالق الازلي لعالم ازلي » والعتقل 
الالهي لارسطو . ويغلب على الظن ان نظرته مذه 
متأتية من الافلاطونية الوسطى . اما العقل الفعال 
لارسطو فلايساويه الفارابي بالعلة الاولى » ولا 
موقع له في النفس البشرية » بل هو كيان متسمام 
بقع في مقام وسط بين عالم الأفلاك والروحالبشرية. 
ولعله تفسير يوناني متاخر لفصل ارسطو الصعب في 
النفس 00 . 

اما نظربة الفارابي بشأن تصدر النبوءة فهى 
ذات اهمية بالفة » ولعلها متاتية في الاصل عن مؤلفٌ 
«ونائي مجهول (6) . فالنبوءة مركب ضروري لكمال 
الانسان » وسند لقواه العقلية » لانها محصورة ضمن 
القوة السفلى للتصور . ليست النبوءة حالة تمتلكها 
القوى الفائقة الطبيعية » كما أنها ليست حالة 
تصوفية . لذا بوسع الانسان الكامل ان بحصل على 
الوحي الالهي ان هو وصل الى المستوى الفلسفي 
الرفيع » كما انه يصل في الوقت عينه الى الشكل 
الاسمي للنبوءة . 


27 ألاؤتامظا 1هع1أناهم عنهوأة1 01 فاعمرقف ,ج2131 1[مبها 


.13 كمعع 
00 .5 ,111 بقتمتهفق ع12 ,غأه)5اهم 
3 205 ,عأطوعف مغمذ عاممعين ,ععماو 


بوسعنا اعشبار التعليم الارسطوطالي العربي ب 
المسيحي في بغداد » في القرن الرابع/العاشمر »ه 
الركيزة الاساس لفكن الفارابي . أما مصادره الاقدم 
من ذلك فتدخل ضمن أطار المدارس الفلسفية 
اليونانية التي قامت في ت في الاسكندرية في القرنالسادس 
الميلادي ؛ بحيث بخلد الفارابي تقليدا للثقافة 
البيزنطية سوف بنطفىء في غضون القروناللاحقة» 
ولا ستطاع استعادة البنيان الاصلي له الا من خلال 
ترجمات ومحاولات عربية . غير ان تفسير الفارابي 
الخاص للميتافيزيقا الافلاطونية المستحدثة وتعلقه 
التام بالاوجه السياسية لفكر افلاطونيميزانه عن 
بروقلس وتلاميذه . ولعل في القسسم الاكبير من 
تاليف الغارابي اثار فكر قرقوربوس ره اكبكن 
مما قد بيتبادر الى الذهن لاول وهلة . اما مصادره 
الاخيرة فمتاتية عن تقليد افلاطوني سابق لافلوطين . 

أن مكانة الفارابي بالنسبة الى الفلاسفة 
المسلمين اللاحقين هي في غابة الاهمية وتستحصق 
الذ؟ كر بنوع مفصل » لان تأثيره على ما كتبه مؤّلفو 
القرن الرابع / العاشر لا بنكر ؛ امشال اخسوان 
الصفاء » والمسعودي »؛ ومسكويه »؛ وأبي الحسن 
محمد العامري ٠‏ ويبدو أن أبن سينا قد تعمق في 
مؤلفاته » وان ميمون كان بجله كثيرا ٠.‏ وقد احرزت 
افكاره السياسية نجاحا متأخرا ومستمرا وذلك 
اعتبارا من القرن السابع/الشالثعشر 20١١‏ . وعرفت 
المدرسة اللاتينية عددا ضثيلا من بحوثه ؛ بينما 
ترجم الى العبربة قسم كبير منها في العصرالوسيط 

ثالثاً ‏ مؤلفاته 

نسب المؤرخون العرب الى الفارابي اكثر من 
ماثة مؤلف بمجلدات مختلفة » الا انها ليست كلها 
٠.‏ فالرسالة مثلا » المسماة « نصوص في 
الحكمة » » هي على الارجح لابن سينا010 © وان 
نسمبتها خط الى الفارابي جعلت متعسرأ التقدبر 
الدقيق للفروق الاساسية التي تميز بين هذين 
الفيلسو فين الاكثر أهمية في الاسلام » على ١ارغم‏ من 
أوجه الشبه العديدة القائمة بينهما بجلاء . 


3 5 


اولا بجدر بنا ان نذكر من مؤٌلفاته الصحيحة 
الشروح الكبرى والرشيدة لعدد من دروس ارسطو» 
وهي شروح تواصل استمرار تقليد الدارس 


بن ,1924 050:0 ,عاأهطمنلو0 عط ,هنهم 77م 
9 125 
3 121 ,1951 ,كتقق8 ,511785 .3 


166 


اليو نانية المتأآخرة (115) . وسد ان ابن باجه استخدم 
هذه الشروح »© كما استخدمها ابن رشد خاصة » 
حتى انها استبدلت في القسم الاكبر منها بشروحهما 
وبدور احدها حول « شرح القارابي لككتاب 
ارسطوطاليس في العبارة » » عني بنشره وقدم له 
الاستاذان اليسوعيان ولهلم كوتش وستائلي مارو » 
بيروت ( المطبعة الكاثوليكية ) ؛ وقد الحقاه 
بفهارس وافية ومفيدة » واعتمدا في تحقيقه نصا 
يونانيا مختلفا بعض ألثيء عن شرح القرن الرابع 
الذي كا يدامر دوين كن يتاريف ون الس 
اليونانية ألتي استخدمها معاصره اللاتيني بو سيوس 
وسدو أن النصوص الثلاثة المذكورة تعود كلها الى 
شرح مفقود لفرفوريوس . ونحن نعلم ان ثمةشروحا 
من النوع عينه لسائر الاقسام المتبقية من الكتب 
المنطقية ( ( الاورغانون ) » بما في ذلك الخطابة ايضا * 
التي استخدمها ابن رشد على ما أظن » والطبيعيات 
( فيزيتا ) وقد قرأها الفارابي اكثر من اربعسين 
مرة 0١0‏ »6 والسسماء »© والاثار العلوية » ومختارات 
من الاخلاق النيقوماخية » مستخدما شرحا مفقودا 
لفر فوريوس على الارجح . ولعل له اكثر من ذلك » 
كالشرح في النفس لاسكندر الافروديسي »© كما نسب 
اليه شرح في الاإساغوجي لفر فوريوس » بينماالاصح 
ان بكون من تأليف ابي الفرج ابن الطيب 2042© . وفي 
ظني ان شرح جمهورية افلاطون لابن رشد (15) مدين 
أصنف ممائل للفارابي . 
ثانيا ‏ للفارابي عدد لا بأس به من بحوث 
قصيرة على شكل مقدمات وهي : 
١‏ في المنطق : 
للق التوطئة في المنطق » نشرها ج1101 1 
مع ترجمة تركية في انقرة عام 1١964‏ . 
)4 فصول لقدمة في المنطق » نشرهصا 
ملاهت<1 .10.34 مع ترجمة انكليزية 
في : 10155 ثم 11162 .10 
مع ترجمة تركية » انقرة 11864 ٠‏ 


0) تفسسسير الاإسافوجي لفر فوريوس © 


0 .ادام بوعم2 ددعاعاماكاعف هذ فمعمامعصسصمت 
.متاع8 غه ترتتمعودعءعة عط 
(1) بقول ابن خلكان ان الغارابي قرأ « السماع الطبيصي 
لارسطوطاليس الحكيم اربعين مرة » © وكتاب النغس مائة 
مرة ( وفيات الاعيان » ج؟ » ٠٠١‏ ) . وانظر 5 عيون 
الانياء لاين ابي اصيبعة » ج؟ 6 185 ( المعرب ) ٠‏ 
.و 119 ,(1967) 2005 85045 ,1ل512818 .5.34 
.6 ,ع علأمصفه ,20582111141 .8.1.7 .80 


00 


15 
)18( 


اليل 


نشره دنلوب ايضا مع ترجمةاتكليزبةفي: 
6 19 ,101122102 .10.11 

)0 تفسير مقولات ( قاطيغورياس ) ارسطوء 
نشره دنلوب مع ترجمة الكليزية في : 
1958-9 10 


نشره تركر مع ترجمة نركية 6 انقسرة 
44و شم فصلا مهما حدا كمقدمة. 
ثم نرجمة انكليزية أعدها ووراوو86 .021 
)| بحث في قوانين فن الشعر » نشسسره 
في : 1938 250 وقد اعاد طبع النص 
العربي عبدالرحمن بدوي » القامسرة 


. 1358619: 

الطبيعيات : 

(1) في الفراغ » نشره الاستاذان 
طائاة5 متلكوم -- [هعناآ لأوععل! 
مع نرجمة تركية 1 تلطه 


وانكليزية » انقرة 1551 . وانظرايضا : 
«(1951) 27/57 معاء1ا8 ,طائزة5 .م 
151-44 
زفق ضد التنجيم » نشره في ليدن سنلة 
: واأطهوعة-[ى ,أعمعاعلط .1 
,18ل ل[قططم عطءعتطامهدماتاط 
.890 ,دعلاعآ1 
واعقبه بترحمة المانية سلة 5كلما . 
انظر : 

رنأأتنة 1ل 12أمعع182 ,مستللة!! .ذفن 
23 ,171,.1944 
) في العقل » حققه نقديا 8011/65 .1/1 
بيروت 11188 ©؛ ترجمة لاتينية من العصر 
الوسيطا نشيرها مم0 .1 

مع ترجمة له ف : 
ع علمعتاءهل ععامائتط :0 وعتتطعته 


17 رععمة مونزه]8 دل ععتوية 11 
.9 113 ,(1929) 


الميتافيزبقا او ما بعد الطبيعة : 

)ع( في اهمية ميتافيزيقا اأرسطو » نشره 
وزعع)ء21 .87 ١‏ مع ترحمة المانية في 
كتابه المذكور اعلاه . 

0) في الواحد والوحدة » تحقيق نقدي 


مع ترحمة انكليزية (قيدالاعداد) ل :050 
.82 
؟ ل الاخلاق والسياسة : 

(1) التنبيه على سبيل السعادة » طبعة 
حيدرآباد سنة 19.48/11555 © ترجمة 
لاتينية من العصر الوسيط نشرها : 

6601086 عل دعطءمعطه865 ,سممسلدك .11 

ر(1940) 211 ,عله7ع01عطط غة عممعلعمة 

33 0 

(5) فصول المدني » نشرها دنلوب مع ترجمة 
انكليزية وهوامش » كمبردج 1551 : 
1 0220511056 ,جزه1هتا<آ .12.11 

(9) اختصار قوانين افلاطون » نشرها 
السكاد دع ا 
وهوامش : 

0 ,رؤتهه2120 تتتاوعآ تمد للتءم ممت 

,102002 ,111 وتاط وتم 


(5) في الملة الفاضلة ؛ بحث مهم لم بنشسر 
بعك . 


مع ترجمة لاتينية 


ه ‏ متفرقات: 


)1( الجمع بين رابي الحكيم افلاطون الالهي 
وارسطوطاليس » نشره 1ن3يع)ء71 ,1 
مع ترجمة المانية . ثم نشره ثانيةالدكتور 
البير نصري نادر بعنوان « كتاب الجمع 
بين رابي الحكيميزن ») © مع مقدمات 
لول ميم » بيروت (المطبعةالكاثو ليكية) 

عككا . 

(؟) جواب مسائل سئثل عنها » نشره 
أعا 1 .1 مع ترجمة 
المانية . وثمة طبعة حيدراباد سئة 
15-ه؟5١‏ . 

9) عيون المسائل © نشرها إن716)621[ ,1 
مع ترجمة المانية 

ولم نتوصل بعد الى اكتشاف ثلائة ردود 

كتبها الفارابي ضد خصوم من الفلاسفة » كان 
بوسعها أن تساعدنا كثيرا ف تحديد مكانة الفارابي 
من فلاسفة زمانه ٠‏ الرد الاول ضد جاليئنوس © 


(131) وثمة مقالة في اغراض ما بعد الطبيعة » طبعة حيدراباد 
ستة 41 للب وكذلك رمالة في اثيات المفارقات » 
حيدراباد (المعرب ) . 

117 وثمة طبعة اخرى له 6 بمطيعة السمادة بمصر مسنة 
68 (المعرب ) . 


الذي لم يعرفه العرب كطبيب وحسبانماكفيلسوف 
أبضا »؛ وفيه تفنيد لتهجمات جالينوس على العلة 
الاولى لارسطو » وذلك على اعقاب دحش الاسكندر 
الافرودسي اجالينوس . وائرد الثاني ضد بوحنا 
فيلوبونوس 6 للدقاع كذلك عن ارسطو ؛ وهو رد 
ضد الكندي بصورة غير مباشرة ؛ لان كليهما مسن 
القائلين بخلقة العالم انظطلاقا من العدم . وفي 
الرد الثالث : بأخد الفارابي على عاتقه مهمة دحضش 
محمد بن زكربيا ١ل‏ رازي » لريما بسبب اخذهبالذرات 
وبخلق العالم فيالزمن. وثمةبحث ضد ابنالراوندي 

بظن انه تناول فيه رفضه القاطع لكل نبوءة . الظر : 
20 1386لء8 ,124175 م2 

:150 رعاطعتطءمعع ه12 
ثالثا ب ثمة اخبرا مجموعة مؤٌلفات هامة نعين 
حصيلة البحث الفلسفي لدى الفارابي » كما تحدد 
تواياه الاشد انافاع وندور باسرها حول المكانة 

الاولى التي ينبغي اعطاوٌها للفلسفة في مجال الفكر » 

كما حول لي مجتمع كامل بسسوده حاكم فيلسوف. 

وبوسع هذه التآليف لو تم استيعابها جيدا ان تقدم» 

حسب ظني 34 المفتاح 0 للولوج الى فكسر 

الفارابي » اما نحن فيصعب علينا القيام بذلك » لذا 

نترك للقارىء اكتشاف ذلك بنفسه . 
وهذه الكتب هي : 

١‏ كتاب احصاء العلوم » طبعة جيدة قام بها 
عثمان امين » القاهرة 1948-1511 + وثلمة 
ترجمة لاتينية من العصر الوسيط لجيرارد 
الكر دموني 5 023115 
نشر همسا وأعمعله< 00112316 عم 
مع نص عربي وترجمة أسبانية»وذلك فيمدريد 
سنة 199 (18) . 

انا مؤلف في ثلائة مجلدات » متقارب في المضمون 

من الر قمين ؟'و؟ك اللذين سيأتي ذكرهما عما 

قليل » ولعله اقدم منهما وهو : 

(1) في تحصيل السعادة » طبعة حيدراباد 
سنة م54١1955-1‏ . وان الاستاذ 
مهدي بعد طبعة نقدية مع ترجمة 
الكليزية لهذا الكتاب , 

ةا في فلسفة افلاطون » نشره مع ترجمة 
لاتينية وهوامش : 

0 ,عهلة717 .8 - لمطاريع 205 .1 
.3 01002.آ ,11 كناطةهم 


20100 
(14) وكانت قد نشرته لاول مرة مجلة العرقان ؛ صيدا 595( 4 
جة . وثمة طبعة له في القاهرة سنة 1981 ( المعرب ) . 


يفل 


وبعد كاتب المقالة طبعة نقدية له مع 
ترجمة الكليزية . 
9ه في فلسفة ارسطو » نشيره الاسستاذ 
مهدي في بيروت سنة 19151 4 وهو بعد 
ترحمة انكليزبة له . 

“ا ب في مبادىء أهل المدينة الفاضلة » نثغيره 
أعتتعاعاط ."1 في ليدن سنة 1856 » 
ثم ترجمه الى الالمانية ونشره سنة .11.0 في 
ليدن أيضا . ونشره الدكتور البير نصري نادر 
بعنوان كتاب اراء اهل المدينة الفاضلة»بيروت 
( المطبعة الكاثوليكية ) 1109 » مع مقدملة 
جيدة . ترجمه الى الفرنسية ونشره : 

49 02116 ,دممدد ل 12 
وترجمه الى الاسبانية : 
-27697[1 ,.لشتف-اة ,مكدملة مكمملكث .131 
(1961-2) 26711 
ويعد كاتب المقال طبعة نقدية وترجمة انكليزية 
له 4505 . 

؟ ل السياسة المانية » وهو عرض متجسانس 
للفلسفة برمتها » كتبه للفرض السياسي المبين 
ف مقدمته » طبعة حيدراباد سنة 7855ل 
317 . ترحمة الى الالمانية إ10زعاء121 ."1 
وطبعه في ليدن سنة ٠5‏ . ثمة من بعد 
الان في شيكاغو طبعة نقدية وترجمة انكليزية 
لهذا الكتاب 


بيبلوغرافيا 


85111011 


.50 375 ,1 58 ,.509 232 ,12 يستسمسماععلءه8:0 
:9 .500 957 


:1342-58 .1مطنا5 ,4713-50 205 ,26325012 


(15) نشر هذا الكتاب مرات الخرى أيضا منها طبعة بمطبمة 
النيل بمصر ( بدون تاريخ ) » وكذلك في بيروت ( دار 
القامرورس الحديث ) وقد قدم له وشرحه ابراهيم جزيئي 
( بدون تاريخ » ولكن مؤخرا ) ( المعرب ) ٠‏ 


٠4 


«فععمزتاطئط متستاءعودء ستستط همه روعلى .ذف 

-175 ,(1951) 2097/57 ,تعاع1اء8 أكولا1 

-وا[طلط لعأمقصطة طه بتطوعه-لى بتعطعدة 8 .1 
رع كناط5 اط ,لإأموع 


-ععطنا معطءدتقطه183 م101 ,تعلأءعصطءمماعاة .1/1 

عل لمن 25عغ[ه[ع116 دعل يمع متجاءة 

2 .ممطاءع) معطءناوع مام كله معلل 
1956(١ 158 500:‏ 


عنصةل معش[ عل وعتأممطة11 ,تطومهةط-لث .110 
-و7عاء2-اصتدد ع0 دععمعة وعل 2916 ممص 
:69 ,ع01118ط 


1طهجة-0:31 ععقام 12 بتده31201 ستطمرط1 
-اتكسد عسوتطمهدملئطم 6امعع”*1 مسممل 
134 515ة8 ,عتقمط 


812 ,وعطوعة 165 تفطه تاها ,كتدو ك1 م2 
:500 263 :(1940-1) 205/111 


تنه بعتاوععع ععمعكد 12 أه 5زدل .110 
يتطأوقهم .1942 

105621 بها 5نتطمعةط ,ذكتنوناك معآ 
5 عاعمماآ بوو11 .عصسدامة ع16أطدال 

,15 21205 2681 أطوعهة 205 .110 

:7 5قصتة(1 ,111 نتمموتدقة]81 دوعصداة11 

مز غطعدمط لمءنتاهط ,اقطاصعدم28 .[.58.1 
2 ,1962 عع7108صتهن ,مسهاك1 12601621 
.500 

62 ,عتنه0 ,أطومةط-21 ,2210 5010 

.لمفصلة علمطتسلطهم نزط ,تطدموظ مذ ) رخ 


أضف ( للمعرب ) : الخوري الياس فرح » الفارابي» 
يوحنا قمير » الفارابي ( فلاسفة العرب 1) »6 
جونيه 111 ( بيبلوغرافيا في نهاية الكتاب ) : 
جزآن » بيروت (دراسة ومختارات ) 
خيرالدين الزركلي » الاعلام » ل" © بيروت 
4 24 جلا » 158111 ( بيبلوغرافيا 
حيدة ) ومن القدامى : المسعودي » ابن النديم» 
صاعد الاندلسي » القفطي » البيهقي » ابسن 
الاثير » ابن ابي أصيبعه » أبن خلكان © ابسن 
العبري وغيرهم ٠‏ 


اأفقفارابى 


وأثره في الفكر الأوربي 


اذا كان هناك من رفعه العلم أعلى مرتبة © فهو 
الفارابي » واذا كان هناك شخص قد ضاع حقه في 
تاريخ العلم » فهو الفارابي .. ! 

ان الفارابي لا بفخر به العرب فحسب »؛ ولا 
المسلمون وحسب » بل وتفخر به الانسانية كلها .. 
فليس فريبا أن يصفه المؤرخون العرب ب ( اكير 
فلاسفة المسلمين ) )١(‏ » و ( فيلسو ف المسإمين غير 
مدافع ) 0 . 

وقد عرف الفارابي في اوربا منذ العصور 
الوسطى »© حينما نقلت كتبه الى اللاتينية » والعبرية 
وتناولها كثير من الفلاسفة اليهود بالشرح والتعليق» 
امثال هلال بن صموئيل © وإيزاك لطيف ( القرن 
الثالث عشر ) . وليفى جرشون (القرن الرابع عشر) 
وابراهام بياجو »4 ويوسف بن شنتوب ( القسرن 
الخامس عشر ) . 

ولكن حق الفارابي قد ضاع » اكثر من ضياع 
حق علماء الامة العربية والاسلامية في تاريخ العلم » 
بالرغم من ترجمة كتبه في القرون الوسطى .. فبقي 
حتى القرن التاسع عشر مغمورا » حتى اذا جاء 
المستشرقان ستين شنابدر 0 عططة ساعام 
ودترشي ]1216 .7 نأرجعا له بعض 
مكانته العلمية » فعرض الاول له » وطبع الثاني 
بعض كتبه ... فعادله لقب « موؤسس الفلسفة 
العربية ) 59) ...وكتبالستشرق فارمر 132061 


41١‏ وفيات الاعيان : ابن خلكان ' تحقيق محمد محيالدين 


عبد! لحميد *: الجرء الرايع : ص ؤلا؟ . 
() تاربخ الحكماء : القغطي ؛ مصورة عن نسخة لاببزج . 
ص لالا؟ ٠‏ 


9) تاريح الفلسغة في الاسلام : دي بور 
عبدالهادي ابو ريدة ص 117 ٠‏ 


5 ترجمة محمد 


بقلم 
صبيح صادق 


عن الموسيقى عنده . وبحثه كارادي فو 
تنه ع0 090222 .8 ف دائرة المعارف الاسلامية» 
ووصفه بانه « اعظم فلاسغة الاسلام » (4) . وتقدم 
عياس محمود برسالة ماجستير بعنوان : نظربية 
المعر فة وصلة العلم بالدين عند الفارابي ٠.‏ وكتب 
عنه ابراهيم مدكور سنة 195 باللغة الفرنسية 
بحثا قيما عن مقام الفارابي في الفلسفة الاسلامية 
21 '1-ل[ث'0 عققطم هآ : تدمع11201 ستطةءط1 
.21113826 عتطمدماتطم 12 دمهل 

وتقدم الدكتور محسن مهدي » اسستاذ 
الدراسات العربية والاسلامية بجامعة شيكافو » 
لتحقيق العديد من كتبه » وكذا فعل الدكتور 
فوزي متري نجار » الاستاذ في جامعةولايةمشغن . 
هذا الى غير ذلك من البحوث » والدراسات » التي 
قدمت عنه وعن كثارة ٠.‏ 

وفي هذا العام تحتفل الاوساط العلمية 
بالفارابي ... وليس لنا الا ان نقدم الشكر الجزيل 
اجلة المورد ؛ التي خصصت عددا خاصا عن هذا 
الفيلسوف الكبير . 

ونرجو ف بحثنا البسيط هذا ان نقدم جزعا 

من الوفاء لتلك الشخصية الفذة . والذي بحثنا فيه 

عن حيانه وعلاقته بالمجتمع .. والموسيقى والفلسفة 
غنده .. وتاقشنا الشعر التسوب.الينة وازاءه 
الادبية والنقدية وتعرضنا لاثر الفارابي على الفكر 
الاوربي في الفلسفة والموسيقى والسياسة والاجتماع 
ثم لكتبه ومخطوطاته ..٠.‏ 


(4) دائرة المعارف الاسلامية : ترجمة الشنتناوي وجماعته 
مادة الفارابي : المجلد الأول ٠.‏ ص 69 ٠‏ 


ل 


حياته : أسمه ونسبه 

هو ابو نصر محمد بن اوزلع بن طرخان(© : 
المعروف في الغرب باسم الفارابيوس5دافلط828طم1م 
والمؤرخون العرب مختلفون في تمام اسمه + وكذلك 
في اصله .. فهل هو تركي النسب » ام فارسي ؟ . 
يذهب عدد من المؤرخين الى انه تركي » مثل ابسن 
خلكان (1) » واين كثير2) 6 وآأبن العماد الحتملى820)» 
وصسلاح الدين الصفدي0» ؛ وول ديورانت 
200١ 1737. 182‏ وكارادي فو .8 
نحو ع0 (١1)وفريد‏ وجدي20592) وعبياس 
القمي(1) وعباس محمود082) .. 

وذهب اخرون الى انه فارسي : مثل ابن ابي 
أاصيبعه52١)‏ وعثمان امين(1١)‏ ومحمد عطية الآإبرائي 
وابو الفتوح محمد التوانسي007) وجيورعبدالنور182) 


(ه) كذا ورد في عيون الانباء » وقال ابن خلكان ان اسسمه 
« ابو نصر محمد بن طرخان بن اوزلغ الفارابي » وقال 
الصفدي « محمد بن محمد بن طرخان بن اوزلغ » . 
وقال ابن العماد الحنبلي « ابو نصر محمد بن محمد بن 
طرخان التركي » . واقتصر ابن الاثير على قوله « ابو نصر 
محمد بن محيد القارابي » ... 

(5) وفيات الاعيان . تحقيق محمد محيالدين عبدالحميد ب 
مكتبة النهضة المصرية . الجزء الرابع ‏ ص 78#؟ . 

(9) البداية والتهاية : مطبعة السعادة . مصر . الجسزء 
الحادي عشر صل 16؟ ٠‏ 

اله شذرات الذهب في اخبار من ذهب : بيروت المكتب 
التجاري للطبع واننشر والتوزبع ٠‏ الجزء الثاني ص.ه7. 

() الوافي بالوفيات ؛ دار التشر فرائرشتايتر بفيسبادن . 
الجزء الأول ص ٠ 1١5‏ 

)٠(‏ قصة الحضارة ؛ ( عصر الايمان ) مطبعة لجنة التأليف 
والترجمة والنشر ‏ الطبعة الثانية الجزءالثاني صلا١؟‏ . 

)١1(‏ دائرة العارف الاسلامية ؛ ترجمة الشمنتئاوي وجماعته ل 
مادة ابو نصر الفارابي ‏ الجزء الاول صلا؟ . 

(؟1) دائرة معارف القرن العشرين ب الطبعة الرابعة ب مطبعة 
دائرة معارف القرن العشرين . الجزء السابع صلهم١١‏ . 

(؟1) الكنى والالقاب : المطبعة الحيدرية . النجف الجزء 
الثالث ص ع . 

(14) الفارابي : سلسلة اعلام الاسلام ٠‏ 
الحلبي ٠.‏ ص 0168 . 

(1) عيون الانباء في طبقات الاطباء 1 
الجرء الثالث ص7؟؟ ٠.‏ 

(1) أحصاء العلوم : ابو نصر الفارابي ‏ المقدمة ‏ حققه 
وقدم له د . عثمان آمين #“عطنية [الإمتماد. © خط ص01 

)1١9(‏ سلسلة تراجم اعلام الثقافة العربية ونوابغ الفكسر 


مطبعة عيسى بابي 


دار الفكر بيروت . 


الاسلامي . ( للمؤلفين السايقين ) مطبعة النهضة . مصر 
ص 17اء 

ل4م1) نظرات في فلسفة المرب : الطبعة الاولى . منشورات 
دار المكشوف + بروت . ص.6؟ ٠‏ 


1١ 


ودي بود ,1ع80 106 .11 160 ال.ء 

والذي نقوله »> هو أنه من غير الممكن البت في 
هذه المسألة برأي قاطع »© نتيجة لولادة الفساراي 
في منطقة بين بلاد الترك وفارس »؛ ومعر فته اللغتين 
الفارسية والتركية » بالاضافة الى ان العالم 
الاسلامي انذاك لم بعرف الحدود الدرية ولا 
الجنسية » بمثل ما نعرفها في الوقت الحاضر .. 
ثم ان القارابي نفسه لم بصرح أو يلمح بانتسابه 
لقومية ما .. كل ذلك جعلنا نذهب آلى القول ان 
الغارابي عربي الثقافة واللفة » اسلامي العقيدة 
والتفكر .. وكفى . 
ولادتسسه : 

ولد الفاراني في قفاراب ؛ وهي مدينة في بلاد 
الترك من ارض خراسان2 29 . وآين النديم والبيهقي 
بذهبان الى انه ولد في مدينة فارياب من ارض 
خراسان252) + ولكن اذا كان من قارباب لكان أسمه 
الغارباني لا الفارابي ٠.‏ 

وبذهب ابن حوقل الى أنه من مديلة (وسيج) 
على نواحي اسبيجاب:252) » والمستشر قون يعتمدون 
هذا القول مثل كاراديفو في دائرة الممسارف 
الاسلامية 29 » وهنري كوربان في تاريخ الفلسفة 
الاسلامية (54) » وديبور في تاريجش الفلسفة 
الإسلامية (50) ... 

والارجح الذي نرأه اله من مدئة وسسسيجح 
ونسب الى مدينة فاراب لكونهما في منطقةواحدة .. 

ولا تعرف سنة ولادنه بالضبطك ولكن يرجح 
ان تكون سنة .558ها هي سنة ولادته ولا تعرف 
شيئًا عن طفولته ونشأته سوى آنه نشيأ بلدته 
وان ابوه كان قائد جيش . 


نش الفارابي على ثقافة لغوية دبنية » فدرس 


(15) تاريخ الفلسفة في الاسلام : ترجمة محمد عبدالهادي 


ابو ريدة . مطبعة لجنة التأليف والترجمة والتشصسر 
ص ٠1175‏ 

(60) أبن ابي اصيبعه جا ص؟51 + والقفطي صل/ا9؟ . 

(1؟) الفهرست ١‏ أبن النديم . مكتية خياط . ييروت . 
ص 5507 


(؟؟) كتاب صورة الارض : ابن حوقل . ملشورات دار الحياة 
يروت صن 4148 

(؟؟) الجرء الاول ص ل109؟ ٠‏ 

051 ص59 . 

ليد © اشن 


الفقه والحديث والتفسير .. وكان عارقا باللغات 
العربية والتركية » والفارسية »2 واليونانية510 . 
قاما الفارسية والتركية فذلك لنشأته ف منطعقة 
تسودها هاتان اللغتان . وعرف السسربانية لانهكان 
قد درس في حران وقضى فيها ردحا من الزمن . 
واما اليونانية وذلك لاطلاعه على كتب أليونان درسا 
وشرحا 257 . 

عندما دخل بغداد » اخذ بحفر حلقة ابو شر 
متي بن يونس الحكيم المشهور » حيث كان الناس 
يقرأون عليه فن المنطق » وكان له شهرة واسعة » 
ويجتمع في حلقته المآت من المشتغلين بالمنطق » وهو 
يقرا كتاب ارسطوطاليس .. ولكن الفارابى ما لبث 
ان غادر بعد ذلك الى حران وكان فيها بوحنابن خيلان 
الحكيم النصراني فاخذ عنه طرقا في المنطق ايضا . 

ثم غادر بعد ذلك الى بفداد لمواصلة دراسته 
الفلسفية والفكرية . ولم يزل ببغداد مكبا على 
الفلسفة حتى برز فيها وفاق الجميع في هذا العلم 
فقد درس كل ما درسه الكندي من العلوم وفاقه في 
كثير منها . ولم تقتصر دراسته على الفلسفة بل 
درس كذلك الرياضيات والموسيقى © والطب ©» 
وغيرها من العلوم . ولكنه برز بشكل واضح فسي 
مجالي الفلسفة والموسيقى ... غادر الفارابي بغداد 
الى دمشق ولكنه سرعان ما اتجه الى مصر ثم عاد 
بعدها الى دمشق ثم حلب وكان عليها آتنئتذد 
سيف الدولة الحمداني . 

كان الفارابي عربيا في ثقافته . واتخذ من 
اللغة العربية لغة لموٌلفاته .. وكان متمسكا بالدين 
الاسلامي » زاهدا لا بيحتفل بأمر مكسب ولا مال .٠.‏ 

والفارابي استنتاجا مما قالته المصادر العربية 
قانه كان ضعيف الحال حتى لنراه في الليل يسهر 
للمطالعة والتصنيف يستضيء بالقنديل الذي 
للحارس ! 

ويقال أنه كان أول امره ناطورا في سستان 
بدمشق . ويقول ابن ابي اصيبعة انه لم يكن يتناول 
من سيفالدولة من جملة ما ينعم به عليه سوى 
اربعة دراهم فضة في اليوم 8) . 


(5؟) بورد أبن خلكان في فصة الفارابي مع سيف الدولة ان 
الفارابي قال لسيف الدولة « أحسن اكثر من سبعين 
لسانا » ( ج؟ ص!6؟ ) ولا شك في ان هذا من باب 
المبالفة . 

(/؟)) يشلك بعض الباحثين في معرقة الفارابي اللغة اليونانية 
( راجع جبور عبدالنور : نظرات في فلسفة المسرب 
ص.ه؟ ؛ وسعيد ويدان في كتاب القارابي سن 18 2 

(4؟) ابن ابي اصيبعة : ج؟ ص]؟؟ ٠.‏ 


قصة مع سيف الدولة : 


عندما غادر ابو نصر الفارابي الى حلب » التقى 
بسيف الدولة الحمداني ويروي الؤرخون قصقلقاءه 
بسيف الدولة تختلط فيها الحقيقة بالخيال . فيروى 
أنه دخل وهو في زي الانراك فوقف فقال له سيف 
الدولة : اقعد » فقال : حيث أنا » أم حيث انت . 
فقال : حيث انت فتخطى رقاب الناس حتى انتهى 
الى مسند سيف الدولة » وزاحمه فيه » حتى 
اخرحه عنه » وكان على رأس سيف الدولة مماليك» 
وله معهم لسسان خاص »© نسارهم به ©» قل أن يعرقه 
احد . فقال لهم بذلك اللسان : ان هذا الشيخ قد 
اساء ء الادب ؛ واني مسائله عن اشياء » أن لم يوف 
بها » فآخرقوا به . فقال له أبو نصر بذلك اللسسان : 
ايها الآمير أصير فان الامور بعواقبها » فعجب سيف 
الدولة منه وقال له : اتحسن هذا اللسان ؟ فقال : 
نعم » احسن اكثر من سبعين لسانا . فعظم عنده 
ثم اخذ يتكلم مع العلماء الحاضرين في المجلس في كل 
فن » فلم بزل كلامه بعلو » وكلامهم يسفل ؛ حتى 
صمت الكل وبقي يتكلم وحده » ثم اخذوا بكتبون 
ما يقوله فصرفهم سيف الدولة » وخلا به » فقال 
له : هل لك في ان تأكل فقال : لا . فقال : فهل 
تشرب ؟ فقال : لا . فقال : فهل تسمع ؟ فقال : 
نعم » فأمر سيف الدولة باحضار القيان » فحضر 
كل ماهر في هذه الصناعة بانواع الملاهي » فلم بحرك 
احد منهم آلته الا وعابه ابو نصر » وقالله : اخطات» 
فقال له سيف الدولة : وهل تحسسن في هذه الصنعة 
شيئا ؟ فقال نعم » ثم أخرج من وسطه خريطة » 
ففتحها واخرج منها عيدانا وركبها ثم لعب بها 
فضحك منها كل من كان في المجلس » ثم فكها وركبها 
تركيبا آخر » ثم ضرب بها فبكى كل من كان في 
المجلس ؛ ثم فكها وغير تركيبها وضرب بها ضسرربا 
آخر » فنام كل من في المجلس » حتى البواب فتركهم 
نياما وخرج (9) . 

والشك بحوم حول هذه القصة » خصوصا 
اذا ما عرفنا انها واردة في رسائل اخوان الصفا 
ولكنها لم تنسب الى الفارابي وانما لشخص مجهول. 
فقد جاء في رسائل اخوان الصفا القصة التالية : 
« يحكى أن جماعة من اهل الصناعة » كانوا مجتمعين 
في دعوة رجل كبير رئيس ؛ اذ دخل عليهم انسان 
رث الحال » عليه ثياب النساك ©» فرفعه صاحب 
المجلس عليهم كلهم © فتبين الانكار على وجوههم . 


فاراد ان سين فضله » فسأله أن سسمعهم شيئًا من 


(5؟) وفيات الاعيان ‏ الجزء الرابع ١‏ ص١.5؟]-1؟؟‏ + 


آلو 


صنعه . فاخرج خشبات © وركبها تركيبا »© ومد 
عليها اوتارا كانت معه » وحركها تحريكا فأضحك 
كل من كان في المجلس ؛ من اللذة والفرح . قم 

قلب وحرك تحريكا آخر » فأبكى كل من كان في 
المحلس من الحزن ورقة القلب ٠.‏ ثم قلب وحرك 
تحريكا » فنوم من كان في المجلس 4 وقام فخرج فلم 
يعرف له حبر » (50) ,. 

ولا شك في ان قصة الفارابي هذه مخترعة » 
ولكن ان صحّت فليس بهذا الشكل وبهذه المبالغة. 


تلامتسسه 


لم بعرف الا القليل من تلامذة الفغارابي : ولعل 
اشهرهم ؛ هو ابو زكريا بحيى بن عدي ( 50 
5ه/87م ) . وابو زكريا هذا كما بصفه القفطي 
ان « اليه انتهت رئاسة اهل المنطق في زمانه » وهو 
بترجمته لكتب ارسطو . 

ولزكريا تلميذ اشهر منهذكرا هو» أبوسليمان 
محمد بن طاهر بهرام السجستاني الذي التف حوله 
ا ا ا ند 
العاشر الميلادي ( الرابع للهجرة ) 


وكان الفارابي قد درس على ابن السراج اللغة 
ودرس ابن السراج المنطق على الفارابي » فاثر كل 
منهما بالآخر . 


علاقنه بالمجتمع » وهجومه على خرافات عصيره 

لم تزودنا المصادر القديمة بعلاقة الفارابي 
بالمجتمع » واثره فيه واثر المجتمع عليه » ولكن الذي 
نعرفه » انه كان منعزلا عن المجتمع ؛ ولعل لآرائه 
الفلسفية الجريئة المتفردة نوعا ما في ذلك العصر 
جعله لا يتفق مع نظرة المجتمع » المناهضة للفلسفة 
اليونانية بصورة عامة . 

وكان لحرأته » ومهاح حمته بعض خرافاتعصره 
جعل الكثير من الناس بل والعلماء منهم يتهموت» 
بالزندقة » او الكفر » والخروج عن الدين .. مع 
انه كان شخصا يؤمن بالدين الاسلامي ويلتزم به .. 

ولهذا فان الفارابي » يعتبر من اصحاب 
الثورات الفكرية في التاريخ » ومن احرار الفكر » 
الذين ناضلوا في سبيل العقائد التي امنوا بها .. 


(.*) رسائل أشوان الصفا وغلان الوفا . عنى بتصحيحسه 


خيرائدين الروكلي : المطبعة المربية . الجزم الاول : 
ص ١؟15.‏ 


يننا 


فهو بهاجم الخرافات الموجودة في المجتمع بشدة » 
كما نرى ذلك في بعض كتيه > والتي كان الخسروج 
عليها » خروجا عن الدين » او العرف »© والتقاليد 
الاجتماعية ... من ذلك مثلا قوله : 

« من أعجب العحائب ان بمر القمر فيما بين 
اليصر من أناس باعيانهم في موضع من المواضع »> 
فيستر بجرمه علهم ضوء الشمس »6 وهو الذي 

سمى الكسوف © فيموت لذلك ملك من م وك 
الارض ؛ ولو صح هذا :الحكم واطرد » لوجب أن كل 
أنسان اذ! استتر بسحاب > أو اي جسم كان عن 
ضوء الشمسسن » فاله يموت وذلك ما تنفر عنه طباع 
المجانين فكيف العقلاء .! » )1١(‏ 

وهوجم من قبل الكثير من الفلاسفة والفقهاء» 
لعدم توافق آرائله مع آرائهم ؛ واختلافه معهم حتى 
ان البعض منهم كفره » أو اخذ يهاحمهتدعو للاسف» 
فنرى ابن كثير يقول في البداية والنهاية : 

.. فعليه ان كان مات على ذلك لعنه رب 
العالمين !! » 2550 

وقال صاحب شذرات الذهب « وبالجملة 
فاخباره وعلومه وتصانيفه كثيرة » ولكن اكث 
العلماء على كفره وزندقته » 259 

وهاجمه الغزالي في كتابه تهافت الفلاسفة » 
فهو وان اتجه الى الفلاسفة عموما ؛ فالنه بقصد 
بوجه خاص الفيلسو فين الفارابي وابن سينا . 

وفي كتابه المنقذ من الضلال »© كفر الفارابي !! 
وجاراه في آرائه هذه أشخاص » لهم مكانتهم العلمية 
أمثال الشهرستاني والرازي على فضل مكانتهما . 

والحقيقة التي ننتهي اليها » هي ان الرجل 
جمع بين الاخلاص للفلسفة » والايمان بالدين » ومن 
غير الممكن أن يكون خارجا على الدين .. 


مع ارسطو 

نذكر الروابات ان سبب قراءة الفارابي 
للحكمة » هو ان رجلا اودع عنده جملة من كتب 
لارسطو طاليس » فاتفق ان نظر فيها 4 قوافقت منه 
قبولا »؛ وتحرك الى قراءتها » ولم يزل ؛ الى ان اتقن 
فهمها . (4) 


(51) رسالة في فضيلة العلوم والصنامات *: 
صضاالاء 

(85) البداية والنهاية : ابن كثي : ج١١‏ ص6!؟ . 

(95) شلرات الذهبه ١‏ أبن العماد الحنبلي ج1 صرلاة؟ . 

(95) عيون الانباء : الجزء الثالث ص ؟؟؟ . 


الفارابي . 


ودرس الفارابي ©» وتعمق في مذهب ارسطو ©» 
ودرسه دوؤزاسبة متلمة؟ع فوضع كتاب « ما يشبغي 
ان يقدم قبل تعلم فلسفة ارسطو » تكلم فيه عن 
المذاهب التي ظهرت قبل ارسطو وعن اغراضه في 
ل 0 من كتبه » بالاضافة الى الشروط التي 
يجب أن تتوفر بمن يقرأ لارسطو + يقول ابن خلكان: 
ان عدي قد « تناول جميع كتب ارسطو طاليس» 
وتمهر في استخراج معانيها والوقوف على اغراضه 


فييا » (ه) , 


وبقال انه وحد كتاب النفس لارسطوطاليس» 
وعليه مكتوب بخط أبي نصر الفاراني : اني قرات 
هذا الكتاب مانة مرة . ونقل عنه » انه كان يقول : 
قرأت السماع الطبيعي لارسطوطاليسس الحكيم اربعين 
مرة » وأرى ني محتاج الى معاوده قراءته . ويروى 
عنه انه سثل : من اعلم الناس بهذا الشأن © انت آم 

؟ فقال لو ادركته » لكنت اكبر 


ارسطو طاليس 
تلامذته , و تعشير الفارابي اعظم المفسر بن لارسطو 
خصوصا فيما يتعلق بالمنطق . 
و فانسسه 

وبي رحب 4 سنة اتسمع وثلاثير بن وثلثماثة » توفى 
القارا بي ؛ عن عمر ثاهز الثمانين غ ماما ٠‏ وصلى عليه 
سيف الدولة الحمداني نفسه » مع عدد من خاصته: 
دن بلاهر دمشق خارج الباب الصغير «51) وقد 

جمع المؤرخون على ذلك ؛ ولا التفات لروايةالبيهقي 
ف 3 وفاته كانت حيئما رحل من دمشق الى 
عسقلان » فداهمه لصوص وقتلوه » اذ خلط بين 
روانة مقتل المتنبي ووفاة الفارابي 6. 
نبذ من فلسغته 

ذهب الكثير من الباحثين » الى أن القا رابي 
منشيء الفلسقة الاسلامية » وانه الاب الحقيقي 
لها 29 . وق رأي الفاراني ان الفلسفة « حدها 
وماهيتها انها العلم نالو حودات بما هي موجودة » 
ود خدمن كتمالاقة ان فلسفته مكونة مسن 
الإفلاطونية والارسطوطالية بمرحها مع االندين 


(5؟) وفيات الاعيان : الجزء الرابع ص +58 . 

(53) وفيات الاعيان : الجزء الرابع ص ؟5؟ . وخبر صلاة 
سيف الدولة عليه مشكوك فيه وذلك لانه في تلك الفترة 
كان مشتبكا بحرب مع الروم + 

49 راجع مثلا : اعلام الفلسفة المربية : كمال اليازجي 
ص ١5ه‏ تاريخ العلم ... : الدوميلي ص *8م! «دروس 
في تاربخ الغلسفة د . ابراهيم بيومي هدكور ويوسفا 
كرم . صا لاإوقامكة! ... الخ 


أعتبر الفلسفة والدين حنا المعين الصافي للحياة 
الروحية » وبهما يكون المجتمع الانساني فاضلا . 


عرض الفارابي للخلاف حول الفلسفة فبين 
أن قوما منهم قد حنوا عليها » وقوم اطلقوا فيها 
وقوم منهم سكتوا عنها » وقوم منهم نهوا عنها ؛ اما 
لان تلك الامة ليس سبيلها ان تعلم صريح الحق ولا 
الامور النظربة كما هي » بل يكون سبيلها بحسب 
فطر اهلها او بحسب الغرض فيها او منها ان لاتطلع 
على الحق نفسه بل أنما تؤدب بمثالات الحق فقفط 
او كانت الامة امة سبيلها ان تؤٌدب بالإفمال والاعمال 
والاشياء العملية فانط لا بالامور النظرية أو بالثيم 
اليسير منها فقط . امالان المله التى اتى بها كانت 
فاسدة جاهلة لم يلتمس بها السعادة لهم بل بلتمس 
وأضعها سعادة ذاته واراد أن يستعملها فيما بسعد 
هو به فقط دولهم فخشي أن تقف الامة على فسسادها 
وفساد ما التمس تمكينه في نفوسهم متى اطلق لهم 
النظر في الفلسفة » 080 . 

اما عن علاقة الفلسفة بالمله فقد ذهب الى أنه 
« اذا كانت المله تابعة للفلسفة التي كملت بعد ان 
تميزت الصتائع القفياسية كلها بعضها عن بعضص 
على الجهة والترتيب الذي اقتضينا كانت مله 
صحيحة في غابة الجودة فاما اذا كانت الفلسفة لم 
تضبز بعلا برهائية بقينية في غابة الجودة بل كانت 
بعد تصحماراؤهابالخطية او الجدلية أو السو فطائية 
لم يمتنع آن تقع فيها كلها او جلها أو في في اكثرها 
اراء كلها كاذبة لم بشعر بها ) (55) ,. 

يرى الفارابي ان الفلسقة القديمة واحدة ,. 
أو على الاقل » ان أرسطو علاطو اح بين 
فلسفتيهما ٠‏ وبالرغم من خطاه في هذا التو فيق بين 
الحكيم ؛ الطبيعي ارسطو : والمثالي افلاطون » 2 
ذلك ببقى مهما لاسبابتاربخية » اذ بقدم لنا صورة 
واضحة عن كيفية وصول الفلسفة اليونانية الى 
العرب 4 وكيفية فهمهم لها . 

الف الفارابي في هذا الموضوع عدة رسائل » 
كان اشهرها « الجمع: بين .رابي الحكيمين افلاطون 
الالفي وارسطوطاليس » + قبين ان اهل زمنانه 
قد تخاضوا وتنازعوا في حدوث العالم ؛ وقدمه 
وأدعوا أن بين الحكيمين المقدمين المبرزين اختلاف 
في اثبات المبدع الاول » في وجود الاسباب منه » وفي 
كثرة من الامور المدنية » والخلقية ؛ والمنطقية؛اردت 


(4؟) الحروف : الفارابي : ص16 . 
(9) لفسن المصدر :© ص0169. 


يدن 


في مقالتي هذه أن اشرع في الجمع بين رأبيهما » 
والابانة عمابدل عليه فحوى قوليهما » ليظهر الاتفاق 
بين ما كان يعتقدانه : ويزول الشصك والارتياب عن 
قلوب الناظرين في كتبهما » وابين مواضع الظنون 
ومداخل الشكوك في مقالاتهما » لان ذلك من آأهم 
مابقصد بيانه وأنقع مابراد شرحه وابضاحه )00) . 

والملاحظ » ان الفارابى قد اخطأ منذ البداية 6 
اذ انه استشهد بكتاب « اثولوجيا ارسطو طاليس » 
وظن ان هذا الكتاب لارسطو كما كان المظنون في ذلك 
العصر . والحقيقة انه شذرات من كتاب «التاسوعات» 
لافلوطين !! 

لا نستطيع ان تحدد فكرة ثابتة للفاراري عن 
المنطق )4١(‏ فبيئما بعتبر المنطق جزءا من الفلسفة 
في احد كتبه » نراه ول ان المنطق آلة الفلسفة . 


قفي كتابه ( الجمع بين رآبي الحكيمين ) يقول 
0 ال الا الال ا 
اما الاهية واما طبيعية» واما منطقية» وامارياضية» 
واما سياسية » . وكذا ورد في كتاب تحمصيل 
السعادة . ولكنه بقول في كتابه التنبيه على سبيل 
السعادة ؛ بان المنطق آلة الفلسفة . يقول الفارابي : 
« وأقول لما كانت الفلسفة انما تحصل بجودةالتمييز» 
وكانت جودة التمييز انما تحصل بقوة الذهن على 
ادراك الصواب » كانت قوة الذهن حاصلة لنا قبل 
جميع هذه وقوة الذهن انما تحصل متى كانت لنا 
قوة بها نقف على الحق انه حق يقين فنعقده وبها 
نقف على الباطل انه باطل يقين فنتجنبه » ونقف على 
الباطل الشبيه بالحق فلا نغلط فيه . ونقف على ما 
هو حق في ذاته » وقد اشبه بالباطل فلا نغلط فيه 
ولا ننخدع والصناعة التي بها نستفيد هذه القوة 
تسمى صناعة المنلطلق » . 

قمسم الغارابي المنطق الى قسمين © وهما 
التصور والتصديق . وادخل في التصور طائفة 
الانفكار والتعريفات . وفي التصديق الاستدلال 
والرأي . والتصور لا بتحتم فيه التصديق والكذب» 
وفي دائرة الافكار ابسط الاشكال النفسائية . وكذلك 
الصور التي طبعت في ذهن الطفل مثل الضروري 
والواقع والممكن . وهذه امور يمكن لفت عقل 
الانسان اليها ولكن لا يمكن شرحها له لما هي عليه 
من الظهور بالبداهة وبالتوفيق بين الصور. والافكار 


(.5) الجمع بين رأبي الحكيمين اقلاطون الالمهي وارسطو : 
أبو نصر الفاراي ٠‏ هلله ص؟ . 

[1؟) راجع مناهج البحث هند مفكري الاسلام : على سامي 
النشار . دار الفكر العربي (15539ه1557) صرةا - 


لذ 


اننتج الاراء » والاراء تحتمل الصدق والكذب ولاجل 
الوقوف على اهل الراي لابد من الاس-تدلال 
والتصديق والفروض المدركة وهي واضحة بذاتها 
مباشرة : وغير محتاجة الى تأكيد واتلات » 
كالبدبهيات في الرياضة ؛ وبعض الاوليات فيما وراء 
الطبيعة والاداب . 


ونظرية التصديق تتلخص فيالانتقال منالمعلوم 
الثابت »© الى معر فة المجهولات المشكوك فيها 5)) . 

بحدد الفار!بي الغرض من صناعةالنطق فيقول 
أن م الغرض ف هذه الصناعة » هو تعريف جميع 
الجهات وجميع الامور التي تسوق الذهن الى ان 
ينقاد لحكم ما على الشيء انه كذ! او ليس كنا 
اي حكم كان والتي بها تلتثم تلك الجهات 
والامور .. » وقال « ومنعه هذه الصتاعة أنها هى 
وحدها تكسينا القدرة على تمييز ما تنقاد اليه 
اذهاننا » هل هو حق » او باطل . وبالجملة فانها 
نكسب القوة او الكمال الذي ذكرناه في الكتابالذي 
قبل هذا وذلك انا متى عر فنا اصئاف انقيادات 
0 » امكننا من كل حكم انقادت له اذهاننا » او 

ن غيرنا ان نعلم أي انقياد هو ذلك الانقياد » واي 
ا ساق الذهن الى ذلك الانقيادء لحق أو باطل» 
او الى مقدار من الانقياد تسوق تلك الامور هل الى 
اتقياد هو بقين او دون ذلك » 9) . 


وليس منطق الفارابي مجرد تحليل خالص 

ان اللي » بل هو يشتمل الى جانب ذلك ©» 
0 7 من الملاحظات اللغوبة . كما انه شتملعلى 
مباحث في الظرية المعرفة . وعلىحين انالنحو يختص 
بلغة شعب واحد ؛ فالمنطق عنده قانون للتعبيير 
بلغة العقل الانساني عند جميع الامم .ولايد ان نسير 
من ابسط عناصر الكلام الى اعقدها » من الكلمة » 
الى القضية »؛ الى القياس . 


ويذهب (11911881 .8 ألى أن منطق 
الفارابي »© لم ستحدث شيئًا في نظربات ارسسطو 
طاليس . 


أما ابن رشد فقد لاحت له فروق بين 
منطقيهما » فكتب عنها مقالة في التعريف بجهة نظر 
كل منهما في هذا العالم » وكيف اختلف نظر القارابي 
فيه عن نظر ارسطوطاليس ٠.‏ 
اع قاع اعم 


وقردر عند كلامه 


؟) مجلة المقتطف عدد اه الفارابي : محمد لطفي جمعة ٠‏ 
*)) الالفاظل : ابو نصر الفارابي ؛ تحعيق محسن مهدي . 
داو المشرق ٠‏ المطبعة الكاثو ليكية © بيروت ص6١٠1 ٠‏ 


على كتاب القياس ؛ ان الفارابي كان في هذا الباب 
بعيدا عن سلطان ارسطو »؛ وانه اظهر من استقلال 
الراي الشيء الكثير . 
حاول الفارابي بالاضافة الى توفيقه بين 
أرسطو وافلاطون » ان يوفق بين الفلسفة والدين 
9 غرابة في ذنك فالفلسة ل فلسفة توفيقيه 
ن الدين والفلسفة . 
بقول الفارابي في ( معرفة الخالق وما يجب 
لعزته ) : « ان اول ما ينبغي ان يبتدىء به المرء » هو 
ان تعلم ان لهذا العالم وأجزائه صانعا ؛ بأن بتأمل 
الوجودات كلها » هل يجد لكل واحد منلها سسببا 
وعله ام لا . فاته بجد عند الاستقراء لكل واحد 
منهيا سيبأ عنته وجد » (12) 
ذهب الفارابي » الى ان حدوث سلسلة مدن 
الحوادث العارضة لا يمكن ادراكها الا اذا ارجعناها 
فى النهاية الى 0 أن لابد من وحوده لو قوعها . ووجود 
لله ف الفلل يتعللب وجود علة اواى : وسلسلة 
من الحركات * ؛ يتطلب محركا أول غير متحرك ... 


يقول الفارابي ؛ « لما كان الممكن وجوده هلو 
احد نحوى الموجود والوجود 4 قان السسبب الاول 
الذى وجوده في جوهره ؛ ليس أنما أفاض بوجود 
مالا يمكن ان لا يوجد فقط : بل بوجود ما يمكن ان 
لا بوجد حتى لا يبقى شيء من أنحاء الوجود الا 
اعطاه » (5؟) ١‏ 

ومن المعروف أن ارسطو ينكر علم الله 
بالجرئيات . ولكن الفارابي في كتابه الجمع بين 
رأبي الحكيمين انصرح ان الله مدبر لجميع العالم » 
وتشمل عنانته كل شيء . ولا يعزب عنه مثقال حبة 
من خردل . وكل ما في العالم من اجزاء واحوال 
مو ضوع على أحسن مابمكن من توافق واتقان . 

لم بؤٌّمن الفارابي بعلم احكام النجوم . فبيئما 
نرىالرواقيين» ورجالمدرسة الاسكندرانيةؤمنون 
به » بهاحمه ألفاراي بشدة .. ومن أمثلةمعار ضته 
قوله : « لو وجب ان بكون كل ما كان لونه من 
الكواكب شبيها بلون الدم ؛ مثل المريخ > دليلا عا 
القتال » واراقة الدماء » لوجب أن بكون كل ما لونه 
احمر من الاجسام السغلية أيضا ؛ دئيلا على ذلك » 
اذ هي اقرب منها » واشد ملائمة ولوجب ان يكون 


(+51) رسالة في السياسة ‏ ( ضمن هقالات فلسفية قديمة ) 
للفارابي * الطبعة الكائو ليكية ل بيروت ٠.‏ ص1(؟١‏ . 

(ه6) السياسة المدنية : ابو نصر الفارابي : تحقيق فوزي 
متري نجار ٠‏ المطبعة الكائو ليكية بيروت صل/ام . 


كلما حركته سريعة © أو بطيئة من الكواكب علسى 
التباطقٌ » والتسارع في الحوائج ؛ لوجب ان يكون 
كل بطيء وكل سريع من الاجرام السفلية أدل عليها 
ان هي اقرب منها واشيه بها واشد اتصالا كذلك 
الامر في سائرها . » (41) 

وقال ابضا « من حكم بان زحل ؛ هو ابطا 
الكواكب سيرا © والقمر امرعها » لم لم بقلب 
الحكم » ان زحل اسرعها سيرا » اذ مسافته اطول 
مسافات الكواكب سواها والقمر ابطأها اذ مسافته 
أقرب مسافات تلك » (9؟) . 

والنفس الانسانية في رأي الفارابي ؛ جوهر 
بقيص على اللعسد من واهب الصور » عند استعداد 
الجسد لقبوله . واما القوة المدركة فيه : فتكون 
اولا عقلا هيولانيا » فاذا انتبهت منففلتهاواستجابت 
للموّثرات » غدت عقلا بالفعل » ومتى اشرق عليها 
العقل الفعال » صارت عقلا مستفادا قادرا على 
ادراك المجردات واستتباط المبادىء . 

ورأي الفاراي مضطرب في تحديد النفس 
تقول الوه مره نكر اخرى (8؟) . فمرة بذهب 
مع اقلاطون الى أن « النفس العاقلة هي جوهر 
الانسان عند التحقيق وانها لا تفلى بفلاله فهي 
مفارقة باقية بعد الموت فليس فيها قوة قبول 
القساد . ويذهب في قول آخر » الى ان النفوس 
الانسانية صور لاجسامنا ٠‏ ولما كان يرى المادة هي 
السبب الذي يؤدي الى اختلاف الافراد فيمسا 
بيلهم »© قانه لم يتردد في الجزم بفناء النفوس 
الخاصة . وكأنه اراد ان سخفف بعض الشيء من شدة 
تضارب هذا الرأي مع العقيدة الاسلامية » فذكر 
أن هذا الغناء ليس مطلقا بل تصيب النفوس فير 
الكاملة » التي اعرضت عن المعرفة وشغلت ادر 
الحسية ؛ وانفمست ف اللملذات الجسمية . اما 
النفوس التي ادركت السعادة » واخذت 0 
المعر فة وهي نفوس اهل المدينة الفاضلة ٠‏ © فهسي 
أن فارقت أبدانها اتحدت » وسعدت كلما جاء لها 
فوج آخر من جنسها » اتحد بها في عالم الخلود» وفي 
هذا بتبع الفارابي عقيدة الرواقيين ؛ التي ترى 
ان نفوس الصالحين هي وحدها باقية . ويذهب 
الفارابي الى ان النفس «صحة ؛ ومرض كما لان 
صحة ومرض . فصحة النفس أن تكون هيئاتها » 


(5؟) رسالة في فضيلة العلوم والصتاعات : ابو نصر الفارابي: 
الطبعة الاولى : حيدر اياد الدكن (.14؟1ه) ص؟١‏ . 
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(54) الفلسفة في الاسلام . دراسة ونقد :د 
عبدالحميد : 


. عرفان 
داى التربية بقداد . ص 519-911 . 
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وهيثئات اجزائها هيثئات تفعل بها ابدا الخيرات » 
والحسنات »© والافعال الحميلة » ومرضها © أن 
تكون هيئثاتها » وهيئات اجزائها »؛ هيئات تفعل بها 
ابدا الشرور » والسيئات » والافعال القبيحة »4570) 

© العقل عند الفارابي > عقلان عقل عملي » 
ووضيفته معرفة الصناعات ؛ والمهن » وبعرفه بانه 
« هو قوة بها بحصل الانسان على كثرة تجسارب 
الامور » وطول مشاهدة الاشياء المحسوسة »© 
مقدمات يمكنه بها الوقوف على ما ينبغي ان يؤثر > 
ويجتنب في شيء من الامور التي فعلها الينا » (0© . 

وعقل نظري » وهو الذي « بحوز به الانسان 
المعر فة » واذا كانت النفس كمالالجسم »؛ فا نالعقل 
هو كمال النفسش »© وما الانسان الا العقل على 
الحقيقة . وقد عالج الفارابي هذاا أو شو عق مو اشيم 
عديدة » كان من أهمها الرسالة التي ألفها ال“كقنات 
في العقل » . 

وفي الاخلاق » يوافق الفارالي أفلاطون مرة؛ 
وارسطو مرة اخرى . والمعرفة العقلية عنده اسمى 
من العمل الخلقي . وان الانسان والحيوان شتر 
في الاحساس » والنزوع »© وبمتاز الانسان بارادته 
الصادرة عن الفكر والروية . 

© أما السعادة فهي « الخير على الاطلاق . 
وكل ما بنفع في ان تبلغ به السعادة وتنال به » 
فهو ابضا خير لا لاحل ذاته » لكن لاجل نفعهه 
في السعادة وكل ما عاق عن السعادة بوجهما » فهو 
الشر على الاطلاق » 661١‏ . 

اما بلوغ السعادة » فانه « يكون بزوال الشرور 
عن المدن » وعن الامم » ليست الارادية منها فقط» 
بل والطبيعية» وان تحصل لها الخيرات كلهاالطبيعية 
والارادية » 6092 , 

لقد كان للفارابي الائر الواضح في الفلسفة 
الاسلامية » ولكن فلسفته اضطرت الى التراجع 
بعد ذلك امام مذهب اهل السنة » وان كانت قد 
تركت فيهم اثارها الواضحة . 


سق طننتاومظ : أطهنةط-لى : أمدل51-لخ نكب 
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(!0) السياسة المدنية 1 
(09) السياسة المدنية : 


ابو نصر القارابي : ص]لا . 
القارابي : 6 


كلد 


شعره وآراؤه الادبية واللفوية 


لقد شك الكثير من الباحثين » في صحة نسيه 
اكير الى ررد اق اليب الع اا ليف بل 
كن هذا الك جديناءء ابل نر شاجب :وفيبات 
الاغبان عندما بورد قطعة شعرية يغول علها : 

« وظفرت في مجموع بابيات منسوية الى 
الفارابي ولا أعلم صحتها !! » 5ه 

ويشك مصطفى عبدالرازق »؛ في صحة معظم 
هذا الشعر ان بكون للفارابي « لما في اسلوبه » من 
تكلف ينيو عن اسلوب فيلسوفنا وطيعه » ولمابي 
معانيه © من تبرم بالحياة » والناس ؛: والاستهتار 
بالشراب » (04) وقال عباس محمود ؛ هذا 
القول نفسه (88) . 

اما سعيد زابد» قانه لا ببت في المسألة 
« ذلك آر ن ما في ابدينا من كتب الفارابي (51) نفسه »6 
لا شير الى شيء من ذلك ؛ وكل اعتمادنا في هذا 
المو ضوع على كتب المؤرخين » (01) 

والنتيجة التي يمكن أن ننتهي اليها » هي ان 
شعر الفارابي مشكوك في بعضه . اما دليل مصطفىي 
عبدالرازق »© وعباس محمود » فهو دليل وآه © لان 
الفارابي عالم فيلسوف ؛ وليس اديبا ؛ حتى بكون 
التكلف في الاسلوب » دليلا على الشك في شعره .. 
ثم أن كتب القارابي نفسها » نجد فيها التعقيد 
واضحا . . اما تبرمه من الحياة » فهذا ما قد بحدث 
لكل انان © وآأبيا كان ... ومن يقول أن الفارابي 
لم يمر بالصعاب والمشاكل ؟ ألم يكن ناطورا لاحدى 
البساتين ؛ وكان يطالع الكتب على مصسباح 
الحارس !! واما الاستهتار بالشراب » فان الفاراني 
كما ذكر المؤّرخون كان شاربا للخمر اولا .. وان 
الانتيتار بالشراب حديت لكثر عن الشهراء + حدى 
ألذين كانوا بمتئعون عن الشراب ثانيا .. وهنا 
لعسن قياسا + 

ولكننا نبقى عند رأينا ان هذا الشعر مشكوك 
في بعضه فمقطوعة تروى له في كتاب نراها منسوبة 
ألى شاعر اخر في كتاب آخر كما حصل لاحدى 
الملقطوعات التي مطلعها : 


(51) وفيات الاعيان : الجزء الرابع . ص؟»؟ ٠‏ 

(05) فيلسوف العرب والمعلم الثاني : مصطفى عبدالرزاق 
( عيسى بابي الحلبي ) صلا" ٠‏ 

(هه) الغارابي : عباس محمود : مكتبة البسابي الحلبي : 
ص 76 . 

(03) القارابي : سعيد زايد : سلسلة توابغ الفسكر العربي 

دار المعارف ب مصر . ص ةا . 


أخي آخل حيز ذي باطل 


تسسيها أبن ابي أصيبعه (لاد» »ضارا 30 
وتسميها صاحب الخر بد 95 بن عبدالالك 
الفارقي (8ه) ؟! 

وقد ذهب صادق الحسنى خط فيمجلةالغري 
الى أنه قد قال مقطوعه باللغة الفارسية . وهصذا 
سيو منه لان هذه القطعة ليست للفارابيى والمسا 
لظهير الفارابي كما وردت في كتاب الكنى والالقاب 
لعباس القمىي (05) ,. 

ومن جملة شعره الذي بمثل تبرمه من الحياة» 
ولعل للحياة الاجتماعية انذاك » أكبر الاثر فى 
6ك د 

(البسيط ) 
ملت وأيم ألله نقسي 
ياحبذا يوم حلوم رمسي 
أول سعدي وزوال نحسي 
اذ كل جدس لاحق بالجدس (60 
وله كذلك : (البسيط ) 
ولا رأبت الزمان نكسا 
وليس في الصحبة انتفاع 
كل رئيس به ملال 
وكل رأس به ص داع 
لرمت بيتي وصنت عرضا 
به من العمزة اقتناع 
اشرب ممااقتنيت راحا 
لها على راحتي شعاع 
لي من قواقيرها ندامى 
ومن قراقيرها سماع 
واجتني من حديث قوم 
قد أقفرت منهم البقاع )1١(‏ 
وللغارابي آراؤٌه في النقد والادب ٠‏ ومن آرائه 


الشعر بقدل : « ان الاقاويل الشعرية : اما أنتتنوع 
باوزانها » واما أن تتنوع بمعانيها . فاما تنوعها 


(69) هيون الانباء : الجزء الثالث ص.7؟ ٠‏ وفيات الاميان . 
464 خريدة القصر وجريدة العصر ؛ العماد الاصفهاني : قسم 
شعراء الشام : الطبعة الهاشمية ج1 ص85 . 

() الجزء الثالث : صرلا . 
(-1) آلوافي بالوفيات : لصغدي الجزه الاول : ص177 
(81) عيون الانباء : الجرء الثالث : ص؟ة؟؟!_-.9؟ 


من جهة الاوزان »© فالقول المستقصى فيه انما هو 
الصاحب الموسيي »؛ والعروضي ؛ في اي لغة كانت 
تلك الاقاوبل ؛ وني اي طائفة كانت الموسيقى . واما 
ل ل اي 
لم بالرموز : والمعير بالاشعار ؛ والناظرفيمعانيهاء 
22 ليا في امة امة ©» وعند طائفة طاتلفة 
مثلما في اهل زماننًا © من العلماء باشعان 0 
والغرس ؛ الذين صنفوا! الكتب في ذلك المحنى 
وقسموا الاشعار ألى 3 ؛ والمدائم 3 
والفاخرات ؛ والإلغاز » والمضحكات »؛ والغزليات » 
والوصفيات © وسائر ما دونوه في الكتب : التي لا 


اتعسير وحودها 


الاهاجي 


مما تجعتى حن 0 
فلنرجع الى ابتداء آخر ونقول : ان جل الشعراء من 
الامم الماضية والحاضرة : الذين بلغنا أخبارهم ُ 
خلفو!ا اوزان احعارمم باحو الهم 


4 ولم برتيوا لكل 
نوع من أنواع المعاني الشعرية : وزنا معلوما الا 
7 000 


وبقسم الفارابي الشعراء من ناحية الطبع » 
الى انهم اما آن يكونوا ذوي جبله » وطبيعة متهيئة » 
لحكابة الشعر © وقوله ؛ ولهم تأت حيد للتشبيه » 
والتمثيل ولا يكونوا عارفين بصناعة الشعر على ما 
شبغي. . بل هم مقتصر ون على حودة طباعهم وتأنيهم 
لما هم متيسير ون له . وهؤلاء لا تتم لديهم آلةالشعر» 
ولا يتفوقون فيه » لما عدموا من كمال الرويّة » 
والتشبت . واما العارفون بصناعة الشعر فهؤلاء 
لا تنداء اخاصة من خواصها » ولا قانون من 
قوانينها » في أي نوع شرعها فيه 6 وبجيدون 
التخيلات ؛ والتشبيهات بالصناعة . وهؤلاء هم 
المستحقون اسم الشعراء .. وهناك قسم ثالث ليس 
طبع ولا صنعة ؛ وائما هم مقلدون لهاتين الطبقتين 
وهؤلاء اكثر زللا وخطأا .. 

وعن (حصول صناعة الخطابة وصناعة الشعر) 
يول أن على علول الزدان بعادت حوادث تحوالناس 
فيها الى خطب واجزاء خطب »؛ ولا تزال تنشأ قليلا 
قليلا : الى ان تحدث فيهم اولا من الصنائعالقياسية 
صتاعة الخطابة وستدىء مع نشأتها » أو بعد 
نشئها »؛ استعمال مقالات استعمال مثالات المعانق 
وخيالاتها مفهمة لها ؛ أو بدلا منها » فتحدث 
اللعاني الشعرية ولا بزال بنمو ذلك قليلا قليلا ؛ ١‏ 
ان تحدث الشعر قليلا قليلا » فتحصل فيهم من 
الصنائع القياسية صناعة الشعر ؛ لا في فطسرهة 
الانسان من تحري التر تيب »؛ والنظام في كل شيء» 


(5) قن الشعر : أرسطوطاليس ٠‏ ترجمة هبدالرحمن بدوي . 
مكتبة النهضة . مصر ل ص1861ل21! . 
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فان اوزان الالفاظ هي لها وتبة » وحسن تأليف » 
ونظام » بالاضافة الى زمان النطق . فتحصل ابضا 
على علول الزمان » صناعة الشعر © فتحصل قفيهم 
هاتان الصناعتان ‏ وهما العامتان ب من الصنائع 
القياسية » 69 . 


وللغارابي رأي في كيفية حدوث حروف الامة 
ولغتها وكتابتها .. وعن كيفية لغة الآامة قول: 
« ...اذا احتاج ‏ الانسان ‏ ان يعرف غيره ماني 
ضميره © أو مقصوده بضميره » استعمل الاشارة 
او ي. الالالة على نا كان بريد ».امم ملتسن 
تفهيمه 6 أ كاد ن من بلتمس. تفهيمهة بحيث التصيير 
اشارته ؛ ثم استعمل بعد ذلك التصويت © وأول 
التضوبعات النذام ات انه بهةة ننه من بلتمفسسن 
تفهيمه انه هو المقصود بالتفهيم لا سواه ؛ وذلك 
حين ما بقتصر في الدلالة على ما في ضميره » بالاشارة 
الى المحسوسات » ثم من بعد ذلك يستعمل تصويتات 
مختلقة ؛ يدل بواحد منها على واحد واحد مما 
يدل عليه بالاشارة اليه ألى محسوساته فيجعمل 
لتل مشسار آليه محدود تصويتا ما محطدود' 03 
ستعمل ذاك التصويت في غيره وكل واحد من كل 
واحد كذلك . 7 

- 'وظامر أن اللسان انما تتحرك اولا الى 
وأحد مان حلي في امضاهم مقارية ولو ا 
من داخل الفم أنواعا واحدة » باعيانها . وتكون 
مفطورة على أن تكون انواع حركاتها الى اجزاء اجزاء 
تلك اسهل عليها من حركاتها الى اجزاء اجزاء آخر. 
ويكون أهلمسكن وبلد آخر اذا كانت أعضاوٌهم على 
حو ترح جنا بان رعس ولنك»مغطورين 
على ان تكون حركة السسنتهم الى اجزاء اجزاء مسن 
داخل الفم » أسهل عليهم من حركاتها الى الاجزاء 
التي كانت السنة اهل المسكن الآخر تتحرك اليها » 
فتخالف حينئذ التصوبتات التى بجعلونها علامات 
ال بها بعقيهم ان ما وي ظتعرة © مما كاك بشنت 

والى محسوسه اولا . وكون ذلك هو ألسبب 
9 لق اختلاف السسنة الامم » فانه تلك التصوبتات 
الا ول هي الحروف المعجمة .. » (4) 


الفارابي موسيقيا 
لم تكن الموسيقى في العصر الجاهلي علما قائما 


(15) الحروف ؛ ابو نصر الفارابي ؛ تحقيق د . محسسن 
مهدي . داي المشرق . بيروت (15535) ٠.‏ ص1645اء 
 )55(‏ تقسن المصدر 1790-1١96‏ . 
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بذاته » ولكنها اخذت تتطور بعد الاسلام حتى غدته 
علما من العلوم المهمة التي بحثها العرب ٠‏ 

لقد اخذ العرب عن الغرس ؛ وعن الْؤٌلفات 
اليونانية التي نقاوها ؛ في اواخر القرن الشساني 
البجرة : وحاولوآأ !3 خال ما تستقيم به صناعة 
الالحان باللفة العربية » فترئموا بالشعر وربطوا 
الإصوات على 0 الابتقاع وولدوا الحانا جديدة » 
قفدت الوسيقى عند كبار الموسيقيين العرب ذاته 
أصالة وعمق .. حتى ان هئري حورج فارملر 
معط عع نمع رمك بذهب الى ان 
التراث الموسيقي الذي خلفه العرب للعالم هو من 
أنفس الهبات واروعها ») (60) . 

وكان من أهم من برز من علماء هذا الفن : 
الخليل بن احمد الفراهيدي» وزرباب »© وابراهيم 
بن المهدي ؛ والكندي » والفارابي » وغيرهم . ولكن 
الفارابي كان أبرزهم 6ه 

يعتبر الفارابي من ابرز العلماء الموسيقيين 
عند العرب على الاطلاق . ومن الذين لهم فضل 
كبير ف هذا المجال 5 وعلم امو سيقى عند الفارابي 
هو جزء من علم التعاليم » ويقول عنه انه العلم الذي 
تعر ف به صناعة الالحان ؛ وهو قسسمان : الموسيقى 
النظرية والموسيقى العملية . والالات الموسيقية منها 
الطبيعية ومنها الصناعية فالطبيعية مثل الحنجرة » 
واللهاه » وما فيها من الانف . والصناعية مثل 
المزامير والعيدان. وقيرها ... 6 ولا يزال اصحاب 
الطريقة المولوية بنشدون بعض الالحان اللقديمة 
المنسوية أليه . وتذهب المستشرقة هونكه الى « ان 
اهتمام الغارابي بالموسيقى ومبادىء النغم والابقاع 
قد قربه قاب قوسين او ادنى من علم اللوغاريتم 
1111100 الذي بكمن بصورة مصغرة 
في كتابه عناصر فن الموسيقى » (17) 

بصف ابن كثير الفارابي في هذا المجال باه 
« كان من اعظم الناس بالموسيقى » (08) . 

وبقول عنه فيليب حتي بانه « بعد اعظم علماء 
الأوسيقى النظر بين ! » 057 , 


(ه5) تراث الاسلام : اشراف توماس ارنولد : قسم الموسيقى . 
المطبعة المصرية . الموصل . صلام . 

(57) راجع : اللوسيقى الكبير : ابو نصر الغارابي : تحقيق 
وشرح غطاس عبدالملك خشبه . دار الكاتب العربي ٠‏ 

450 شمن العرب تسطع على الثرب ١‏ زيفريد هوتكه : 
ص 3155اء 

(لم”) البدابة والهاية ؛: الجرء الحادي عشرا ص 15156 . 

(14) تاريخ العرب ( مطول ) فيليب حتي وادوارد جرجي 
وجبرائيل جبور ١‏ الطبعة الثانية : الجزء الثاني * 
ص66 


ولعل ابرز عمل قام به في الموسيقى هو تأليفه 


لكتاب [ الموسيقى الكبير ) والذي اثبت فيه بانه كان 
اعظم العلماء النظربين في الموسيقى . وانه قد مارس 
الموسيقى عمليا . 
آلة القانون 


لقد ذهب اصحاب التراجم العربية » الى ان 
الفارابي قد اخترع آله القانون ن الأوصيفية ولكن 
هذا الاختراع بشوبه بعض الشك بالرغم من أن 
القدماء قد نسبوا له هذا الاختراع .. فقد روى 
ابن خلكان انه « بحكى ان الآلة المسماة بالقانون من 
وضعه . وهو أول مر ب هذا التركيب » )207١(‏ 
وذهب ابن أي أصيبعة » 
ع اا بحرك بها 
الانفعالات » (91) . ويك باختراع هذهالآلة من قبل 
الفارابيى » الباحث محمود أحمد الحفئني ٠.‏ ولكن 
جماعة ا رى من الاحثين المحدثين ذهبت الى نسبه 
هذا الاختراع الى الفارابي من امثال فيليب حتي 60057 
وجرجي زبدان2؟07) :6 وزبغريد هولكه 060 . 


يذهب محمود '“حمد الحفة ي » الى ان ما بحكي 
عن انه : اخترع آلة قشبه شكلها آلة « الغانون » 
وكان اذا وقع عليها حركت نفمها في النفس انفعالات 
ملذة او مؤذية او مخيلة » بحسب ما بشاء فنحن لم 
نجد ما بدعو الى تصديقه » ولعل هذا انما يبرجع الى 
مكانته في هذه الصناعة : او ان الذين وضعوا هذه 
الاساطير عنه » قد نظروا في كتابه هذا من ن اول الآمر 
نا زوا ١:‏ القارابي ) عر آلة قديمة قرببة الشبة 

من آلة القانون ... »© ذه 


لى ان الفاراني قد صحع 


أما وصف الفارابي لهذه الآلة فهو كما جاء في 
كتابه « الموسيقى الكبير » : 

« وصنعة هذه الآلة » أن بعمل ذو اربعة 
اضلاع مسطحة موازية على شسكل الملبن 250 . 
ويفرض احد اضلاعه قاعدة الآلة والسطح الموازي 
له بفرض سمك الآلة وبجعل السمك والقاعدة 
متساوبين وليكن طول سمكها بمقدار ما بسع فيه 


)4 وفيات الاعيان ج51 ص11؟ ٠‏ 

(1) عيون الاثباء ج87 ص؟؟5 ا ء 

(91) تاريخ العرب مطول ص26؟ ٠‏ 

0 تاريخ التمدن الاسلامي ج؟ صلا19 ٠‏ 

443 شمس | لمري : ص1"١1591‏ .+ 

(ه/) مقدمة الموسيقى الكبير للفارابي ٠‏ صِلمُم ٠‏ 

نهد ١‏ على شكل ملبن ) يعني مستطيلة على هيئة قالب اللبن 
الذي يصنع به قوالب البتاء ٠‏ 


إخمسة عشر ملوى !و اكثر متحاذيه الوضع في طول 
السمك . 

وتطبق احد جانبي الملبن بسطح محدب نجعله 
ظير الآلة وليكن السطح المحدني من خضب فشن 
أملس مثبتا او محفورا ويطبق جانبه الآخر بسطح 
مستو تجعله وحه الآلة . 


ثم يركب على حاقته سمك الملين ن الذي بلي 
الوجه نصف جسم اسطواني ممدودا على لول 
حافة السمك مشر فا على وجه الآلة ؛ ويجم ل أرتفاعه 
عن وجه الآلة بمقدار عرض اصبع او اقل ويجمل 
ذلك اما من عاج او من خشب صلب ء 

ويركب ايضا على حافة قاعدته مما يلي وجه 
الآلة ممدودا على طول الحافة شبيهة المشط (0() في 
الاوتار او بجعل بدله مثل ما على 
لك في !وساط سطح 
القاعدة الاسفل شظايا نائئة مثل الزبيبات (8) في 
الطتهسيؤ : 


العود لتشللى به فيه 


حافة السدمك (78) وتصير مع ذ 


فاذا أ ذلك على هذه الصنعة وشدت 
الاوتار اما في المشط واما في الششظايا » ثم تمد الى 
السمك وتجاز (60) على نصف الاسطواني حتى 

الى الملاوي وتعلق فيها »؛ ثم تحزق الاوتار 
حزقا واحدا حتى تتساوى لغمها كلها . ثم تعمل 
مسطرة اما مساوية لا بين القاعدة والسمك او 
اطول وبفضل من المسطرة مقدار مساو للجزء2(١م)‏ 
الذي بتحرك من الاوتار وبقسم حرف المسطرة 
بالاقسام التي ذكرت يما سلف 80) قسمة بلا زلل 
وبكتب على اقسامها اسماء النغم الذي ترتب في 
الجمع التام ثم تعمل حوامل من عاج أو من خشب 
صلب على عداد الاوتار الا واحدا وتجعل قواعد 
الحوامل مستوية أستواء اذا نصبت فيه في وجحه 


7/) (المشط ) في العود : قطعة من الخشضب مستطيلة » 
مثبتة عند قاعدته تربط في ثقوبها الاوتار لم تند في 
اللاوي التي في بيت الملوى ٠‏ 

(04) قوله « مثل ها على حافة السمك ... » يعني او يجعل 
بدلا عنه جسم اسطواني مثل ما على حافة السمك يقوم 
مقام المشطا ٠‏ 

(44) « الزبيبة » في الطنبور : ىق 
قاعدته يربط قيها الاوتار ٠.‏ 

(0) « تجاز على نصف الاسطواني » 
التحزيرات المخصصة للاوتان . 

(اله) الجزء الذي بتحرك هن الاوتار : بعني » الجزء الذي 
بعطي النغية التي تطلب في كل جمع من الجماعات . 

ركم « فيما سلف »© اي © فيما تقدم في مناسبات التشم 
والاجناس والجماعات التامة . 


قطعة من الخئب ناتثة في نهاية 


: اي تمر عليه في 


للد 


الآلة على زوايا قائمة لزمتها ازوما تاما وتجعل سطوح 
الحوامل العليا وهي سعلوحها التي تقع عليها الاوتار 
محدية في الغاية من التحديب (85) حتى تكون مماسة 
الاوتار لها 1 من مماسة الخطوط لنقط ف 
محدبات الدواثر وتجعل الحوامل أرفع (8) سمكا 
من نصف | لإسطواني ) الذي 3 حافة السمك أو ف 
حانة القاعدة 0 قليل ٠.‏ 

ثم نعمد الى السطرة فنطلابق بها حر راوتر من 
أحد جانبي الآلة ونحرك حاملة ذلك الواتر الى النقطلة 
التي انطيقت عليها من المسطرة -حادة !! لحادات 0 
تطابق بالمسطرة ألو واتر الذي يليه وتحر ك حا 
الوتر الى النقطة التي انطبقت عليها 5559 الحاراك 
لم نطابق بها بعد ذلك 010 نحرك حواملها الى 
النقط التي تلطبق عليها ا النعم المتتالية من حسادة 
الحادات ألى تفي ئيسات فاذا استونيناهصا!ا 
ورتبت الاوثار هذا الترتيب ا سمعناحيندذ 
منها النفم التي ذكرت فبها سلف وعلى ما و صع 


فعحميل عاد ذلك مسو بيه نهد أن لآلة بعينها 
يمكننا أن نك قف على اتغاق ما شككنا و فى أتفاقه وعلى 
تباين ما شككنا ه تثاننة غير انه لما كان ن التجسويف 


العخول في الآلة با لان يبحدث فيها دوي نخد ظَ 
بعضه ببعض النغم فيعوق عن ان تسمع تلك النغمة 
مع اخرى على ما اوجبه القول .... » (80) 


اثر الغارابي على المفكرين العدرب 

لفد اثر الفارابي على كثير من الفلاسفة 
والمفكرين العرب . وكان اديرهم عت سينا ») حتى 
أنه قد اعترف بفضل الفارابي © 
« سافرت في طلب ١‏ 0 
وليتني وجدته فكانت حصلت افادة » 410 . وقد 
ذكر ابن سينا كذلك انه لم بفهم كتاب مابعدالطبيعة: 
آلا بعد ان قرأ كتايا لابي نصر الفارابي في هذا 
الموضوع 5 


» أن الفارابي قد أثر على 
« ابن سينا ...... بكتبه وبكلامه» انتفع في 


ص 


وذكر أبن خلكان 


كم م 5 الغاية من التحديب » : 
منتهية الى لا شيء كالمثلث . 

١م)‏ « ارفع لمكا » : أي © اعلى قليلا من مستوى سمك 
الاسطواتي حتى يمكن حبس الوتر في اجزاء التقسيم 
على المسطرة 

(هه) الموسيقى الكدير * الفارابي . صم اإلم؟ . تحقيق 
غطاس عبدالملك خشبة . 


(7م) الوافي بالوفيات . الجزء الاول ٠.‏ ص 105 . 


بعني آن تبدو سطوحها 


١ 


تصانيفه دلا8) »4 . وكذا ذكر ابن كثير في البدابة 


والنهابة دح . 

سار ابن سينا على نهج الفارابي ولم يختلف 
الا في بعض الامور معه وكان ديبور قد ذكر ان 
هناك فارقا بين الغارابي وابن سينا وهو أن ابن سينا 
لم يحعل المادة صادرة عن الله كما جملها الفارابي . 
وقد رد على ذلك كارادي فو ني دائرة المسارف 
الاسلامية بقوله « ولست اعتقد ان هذا الرأي 
صائب © ذلك لان الفاراني في رسالكئة السماة 
« بميادىء !أو جودات » بذكر جلبيلة المبادىء على 
وجةه بحجعلها أشيه شيع بالعيض : اذ بفيض عن الله» 
العقل الاول * 6 الغلة الآولى: © وتفيض عن هسده 
عقول الافلاك على ترتيبها » وآخرها العقل الفعال . 
ويتلو ذلك النفس الكلية ثم : الصورة » ثم المادة » 
آخر الآمر . وتتمشى الهيات ابن سينا مع هذا 
الترتيب تماما . » 600) ولقد بلغ حد تأثر ابن سينا 
بالغارابي الى ان يفول أوليري « من الصعب ان تبالغ 
مهما قلنا في خطورة الفارابي . فكل ما يصادفنا في 
المستقبل عند ابن سينا ؛ وابن رشد » يوجد جوهره 
على التقربب من تعاليم الفارابي فعلا . » 

اما 'ثر الفارابي على ابن رشد فواضح » فقد 
تقل ابن ) رشد كثيرا عن , القارابي »> »؛ خصو صا في كتابه 
فصل المقال فيما بينالحكمة والشر بعةمن الاتصال. 
واورد كلام الفارابي في العبارة ضمن تعليقه الموجود 

في المجموعة العبرية المحفوظة بمكتبة ميونخ . وقد 

استفاد كثيرا من كتاب ( صدر لكتابةالخطابة ) وغيره 
من موّلفاته ... 

واقتبس أبن ميمون آراء الفارابي في القيساس 
واوردها في الفعل الثالث عشر من كتابه « المجموع 
في المدطق 2 

واثر الفارابي كذلك على ابي الفرج بن الطيب 
الجائليق أذ نهج الاخير منهج الفارابي » واخل عنه 
في تفسيره لالقاطيذورياس ٠‏ 

وتأثر ابن السراج بالفارابي لدراسته المنطق 
عليه » فيتحرر من اللذهب البصري وشيل بعض ازاء 
الكو فيين ويظهر هذا فيما صنفه في اللغةوالتئحو10). 


كما واثر الفارابي على علي بن رضوان 


(47) وفيات الاعيان : الجزرء الرابع 5 ص76؟ ٠‏ 

لهم) البداية والئهابة ؛ الجزرء الحادي عشر ص؟؟؟ ٠.‏ 

(45) تاربخ الغلسفة في الاسلام : ديوبور : ص11 ٠‏ 

. ؟1١ص‎ : دائرة المعارف الاسلامية : المجلد الأول‎ )6٠( 

491 راجع حول علاقة الفارابي بابن السراج مقدمة كتساب 
الحروب لابي نصر الفارابي ٠‏ 


وعبداللطيف البغدادي وابي القاسم الشارعي وابن 
باجه والسهروردي والشيرازي 3 
أثر فلسفته على اوربا 

لقد !ثر الفارابي على الفكر الاوربي تأثيرا 
واضحا منذ ان بدات كتبه تترجم الى اللاتينية : 
واللغات الاوربية الاخرى .. وتأثر به كثيري من 
الفلاسفة الاوربيين 3 وملهم فنساندي يوقفه 
5 عل ألرعهم17 (اللمتسوفى سنة 
5 ) حيث اقتبس من فلسفة الفارابي 
اقتباسات كثيرة » ظهرت واضحة في كتابسه 
ماع56 . كما واعتمد البرت الكبير على 
الفارابي في سبيل عرض فلسفة ارسطو . 

ومنف القرن الثاني عشر ورهبان مدرسة 
شارتز بحاولون التوفيق بين فلسفتي افلاطصون 
وارسطو ؛ مقتفين في ذلك طريق الفارابي . 

أما وصف الفارابي لاثبات وجود الله فقد 
استعان به اكوناس بعد ثلاثة قرون . 

واثره على جنديساليوس ‏ 15مهل[و55نل 2ن 
كان بعيدا جدا في تقسيم الفلسفة » حتى ليكاد كتابه 
أن يكون نقلا عن الفارابي ٠.‏ 

ومن جملة من اثر عليهم الفارابي كذلك 
رونالدموني ودومينيقوس وغنديسالفي ... 


اثره في الموسسيفقى 


وقد كان للفارابي اثره الواضح على اوربا في 
المو سيقى فقد اقتبس من الفارابي كند سالف وس 
55 فصلا عن الموسيقى في كتابه 
تقسسيم الفلسفة قتطمه5م1قطم عدم نو ال 
وتأثر جيروم دي مور فيه 7110289016 06 12010[ 
( القرن الثالث عشر ) بكتابه في الموسيقى بالفارابي » 
وكتب في احد فصوله عن تقسسيم الفارابي للموسيقى. 

وكتب ريمون لول دآ ل«مستومجع 
( القرن الرابع عشر ) بالموسيقى متأثرا بالفارابي . 
كما استعار تعريف الفارابي للموسيقى « يوحلا 
اكيديم وس 28101053 70123111165 وكان احد 
مصادره في هذا الفن 

واعتمد كذلك روجر بيكن 880012 1208617 
أعظم العلماء الاوربيين على الفارابي . ويظهر ذلك 
في « الكتاب الثالث يمنن)مع ونام الخاص 
بالموسيقى من كتابه الكتاب الاكبر 108(1015 5نام© 


آثر ارائه السياسية والاجتماعية على اوربا 


لعل للاراء السياسية »© والاجتماعية التي جاء 
بها الفارابي » وعرض لها » اهمية بالغة . اذ انه 
قد سيق بها اراء الفلاسفة »© والعلماء الأوربيين © 
بقرون عديدة .. فهو حيئما بحث اصل ال 
نراه يعرض لعدة نظريات في نشأته . واذا ما قارناها 
بنظريات الفلاسفة الاوربيينتبين لنا التشابهالواضح 
بين ما قاله الفارابي وهؤلاء ... 

ولكننا في الوقت نفسسه » لا نريد المبالغة فر جع 
كل شيء للفارابي : ولكتنا نزعم أت للغارابي آراء 
وملاحظات سابقة على علماء اوربا .٠‏ وستقسوم 
بعرض اهم تلك النظريات مع ايراد النصوص التي 
قالها الفارابي ليتبين ذلك بوضوح .. 

في نظريات اصل المجتمع تبرز لنا نظربة 
الفيلسوف الانكليزي هوبس 17108658 (القرن 
السابع عشر ) القائل بان الانسان البدائي كان 
همجيا لا يرغب الا باشباع رغباته ونزواته الخاصة» 
وكانت ألقوة هي كل شيء .. فأصبح الانسان حريا 
على الانسان . وعلى حد تعبير هويس حرب كل 
انسان على كل انسان . وكنتيجة لحالة الخوف 
هذه ©» تنازلوا عن حقو قهم لشخص الحاكم الذي 

يقول الفارابي 59) ب قبل سبعة قرون من 
هوبس ‏ « ... نرى الموجودات التي نشاهدها 
متضادة وكل واحد منها بلتمس ابطالالاخر . ونرى 
كل واحد منها ») اذا حصل موجود »؛ أعطى يع 
وجوده شيئًا بحفظ به وجوده من البطلان » وششديئا 
بدفع به عن ذاته فعل ضده » ويجوز به ذاته عن 
ضده وشيمًا يبطل ذاته ... وأن يكون كل انسسان 
متوحدا بكل خير هو له ان بلتمس ان يغالب غيره في 
كل خير هو لغيره » وان الانسان الاقهر لكل مابناوبه 
هو الاسعد ... وانه ينبغي ان ينقض كل انسان 
وان ينافر كل واحد كل واحد ... 61 652 

وجاء بعد هوبس الفيلسوف ( لوك ) الذي 
قال بان حالة الإانسان كانت سلمية وليستهمحية. 
وان الملكية الخاصة هي التي دعت الانسان الى 


الالتجاء الى وجود حاكم كي بحمي ملكيته الخاصة . 


(45) في عرضنا لنصوص الفارابي ليس معناه الاتفاق التام + 
ولكن اتفاق الاراء ووجهة النظر ٠.‏ وقد ترد نصوص تخدم 
أكمال الفكرة لا تشابه الاراء . 

*5) أراء اهل المدينة الفاضلة + 
القاموس الحديث . 


أبو نصر الفارابي : دار 
5 


لهف 


0 .ل.ل 
فقال ان الانسان لم يكن بالسلمي ولا بالهمجي وانما 
كان انسانا طبيعيا . ولا اراد ان يعيش بسلام » 
عمد الى الاتفاق مع اخيه الانسان . وسمى هذا 
الاتفاق بالعقد الاجتماعي لهنه5 [هتاتمء ع[ 
وهذا العقد هو الذي ادى الى قيام الدولة .. 

بقول الفارابي : « .. وقوم رأوا ان الارتباط هر 
بالإيمان والتحالف والتعاهد على ما بعطيه لكلانسان 
من نفسه ولا يثافر الباقين ولا بخاذلهم ... » 64 


وذهب العلامة ديفدهيوم نآ 102910 
(..109/7619م) الى معارضة العقد الاجتماعى 
وقال ان اصل المجتمع انما قام على اساس الغريزة 
الجنسية اولا اذ انها المسؤولة عن تكوين الاسسرة 
ومن ثم فان افراد الاسرة متشاركون بشعور العاطفة 
والحنان . حتى اذا كبرت هذه العائلة » اخسذت 
الانانية تسرب ألى افرادها ‏ عند ذلك احتاجوا الى 
تكو بن سلطة بالقوة ٠‏ ومن ثم تحولت هذه السلطة 
القائمة على القوة الى ساطة اكتسبت ثقة الجماهير . 


ثم جاء جان جاك روسو 


بقول الغارابي « فقوم رأوا ان الاشتراك في 
الولادة من والد واحد هو الارتباط به . وبه يكون 
الاجتماع 4 والائتلاف والتحاب »© التوازر على ان 
يغلبوا غيرهم » وعلى الامتنناع من ان يغلبهم 
غيرهم . » ويقول ابضا ١‏ ان الارتباط هو بالاشتراك 
في التناسل وذلك » بان ينسل ذكوره اولاد هذه من 
اناث اولاد اوئك © وذكوره اولئك من اناث اولاد 
هؤلاء » ذلك التصاهر .. » (39) . 


ثم جاء اوكست كومت (119/38-/18019) فذهب 
الى ان الحاجة الى التجمع هو الذي كون المجتمع . 
وذهب الى ان الاسرة هي الوحدة القياسية للمجتمع 
وليس الغرد . وان اللغة هي العامل الرئيسس في 
تكوين الدولة . وكنتيحة لاشتر تراك العائلة بخصائص 
اجتماعية »؛ ونفسية » أدت الى نمو الجماعات ومن 
ثم الدولة ءءء 


بقول الفارابي : « وكل واحد من النساس 
مفطور على انه بحتاج في قوامه في ان ببلغ افضل 
كمالانه الى اشياء كثيرة 3 لا بمكنه أن قوم بها 
كلها هو وحده 4 بل يحتاج الى قوم له كل واحد منهم 
بشيء مما بحتاج اليه » وكل واحد من كل واحدعلى 
هذه الحال فلذلك لا بمكن ان يكون لانسان ينال 


(4ة) آراء اهل المدبنة : القفارابي : ص؟؟981؟١1 ٠‏ 
(زوة) نفس المصدر ص؟]؟١ ٠‏ 


يفنل 


الكمال الذي لاجله جعلت له الفطرة الطيعة الا 
باجتماعه جماعة كثيرة متعاوئين .. »© وقال ايضا 
« واخرون رأوا أن الارتباط هو بتشابه الخلق »6 
والشيم الطبيعية » والاشتراك ؛ في اللفة واللسان . 
وان التباين اين هذه وهذا هو لكل أمة . ») (2)5 


وجاء دارون قفتأثر البعض بنظريته » فقالوا ان 
البشر انما كانوا مكونين من مجموعات صغيرة 
تتنازع فيما بينها » فيبقى الاصلح منها . و 
النزاع هو المحرك لتطور المجتمعات .. يبقول 
الفارابي : « ... وتكون أيديهم واحدة في ان يغلبوا 
غيرهم 4 وان بدفعوا عن انفسهم غلبة غيرهم لهم » 
ويقول « فينبفي ان تكون قيما بينهم متحابين : 
ومنافرين لما سواهم » وقال « قالاقهر منها لما سواه 
بكون اتم وجودا » !. 000 

اما الفيلسو ف الالماني نيتشه طواء ك1 
نقد جاء بنظرية القوة والكفاح لاجل الحياة . وذلك 
بأن أخضع الضعفاء للاقوباء » وجلدهم تحت 
سلطانهم » بل وان الدولة كذلك ادوات للتنافس . 
وان الحرب لابد قائمة في سبيل سلامتهاء والاستيلاء 
على غيرها . وان الحق هو القوة !! 

يقول الفارابي « ان كل واحد منها هو الذي 
قصد أو ان بجاز له وحده افضل الوجود دونغيره. 
فلذلك جعل له كل ما ببطل به كل ما كان ضارا له 
وغير نافع له ... كأنه قد طبع على ان لا يكون 
موجود في العالم غيره » او أن وجود كل ما سسواه 
ضار له على أن بجعل وجود غيره ضارا له » وان لم 
كن منه شيء اخر على انه موجود فقطا © ثم ان 
كل واحد منهما ان لم يرم ذلك التمس ان يستعبد 
غيره فيما ينفعه وجعل كل نوع من كل نوع بهدذه 
الحال . ثم خليت هذه الموجودات أن تتفالسب 
وتتهارج . فالاقهر منها لما سواه يكون أتم وجودا » 
والغالب ابدا أما ان ببطل بعضه ؛ لانه في طباعه 
أن وجد ذلك الشيء نقص » ومضره في وجوده هو . 
واما ان يستخدم بعضا » ويستعيده » لانه يرى في 
ذلك الشيء ان وجوده لاجله هو . »(68 

وقول 2 فقوم رأوطا أن ذلك بغي ان يكون 
بالقهر » بان بكون الذي يحتاج الى موازين يقهر 


(85) تقس المصدر 2 صل158 + 
 )81‏ تفس المصدر ص ٠ 151١‏ 
هة) اراء اهل المديئة : ابو تصر الغارابي ؟ ص11 ٠‏ 


قوما 'فيستعبدهم. » ثم يقهن آخرين. فيستعيدهم 
انضا . وانه لا ينبغى ان تكون موازره مساويا له 
بل مقهورا ... ثم بقهر باولثك ( اخرون ) » حتى 
يجتمع له موؤٌازرون على الترتيب . فاذا اجتمعوا له 
صيرهم الات » سستعملهم فيما هو هواه . » (3) 
وشبه الفارابي قبل سبسر المجتمع بالجسم 
الحي . يقول الفارابي : « والمدينة الفاضلة تشسبه 
البدن التام الصحيح © الذي تتعاون كلها على تتميم 
حياة الحيوان » وعلى حفظها عليه » وكما ان البدن 
أعضاوه مختلفة » متفاضلة الفطرة ٠‏ والقوى وفيها 
عضو واحد رئيس وهو القلب » واعضاؤه » تقرب 
مراتبها من ذلك الرئيس ... وكذلك المدينة : 
اجزاؤها مختلفة الفطرة؛متفاضلة الهيئات, .» 0٠00(‏ 


آراء القدماء والمحدنين بالفارابي 


يقول ابن ابي أصيبعة ان الفارابي « كان 
رحمه الله فيلسوفا كاملا ؛ واماما فاضلا قد اتقن 
العلوم الحكمية وبرع في العلوم الرياضية زكي النفس 
قوي الفذكاء » 600١‏ 

ووصفه ابن خلكان بانه « اكبر فلاسفةالمسلمين 
ولم تكن فيهم من بلغ رتبته في فلونه » 20١0‏ وقال 
عله ابن العماد الحنبلي في شذرات الذهب : الفارابي 
« ذو المصنفات المشهورة في الحكمة والملطضق 
والموسيقى التي من ابتغى الهدى فيها اضله الله ! 
كان مفرط الذكاء ... ولم يكن في وقته مثله ولم 
كن في هذا الفن ابصر من الفارابي » 009 , 

وجاء في صبح الاعشى ‏ بعد أن يعدد ( من 
كان فردا في زمانه بحيث يضرب به المثل في امثاله ) : 
« وابو نصر الفارابي في معرفة كلام القدماء ونقله 
وتفسسيره ) ,)1٠١5(‏ 

وقال ابن حو قل في كتساب صورة الارض 
« صاحب كتب المنطق المفسر لكتب القدماء والمتقدم 
فيذلك عل ىكل من كان في زماننا وعصرنا وأيامنا)(2008 


نقين المصدر 5 صن؟»١! ٠‏ 

)1١(‏ تقس اللصدن 4 ص كواء 

٠. عيون الانباء © ج_اص؟؟؟‎ )٠١ 

(؟١٠)‏ وفيات الاعيان ج؛ ص؟ة؟؟ ٠‏ 

. شذرات الذهب ج١ صءه؟‎ )٠١( 

)٠١(‏ صيح الاعشى : القلقشندي ‏ طبعة مصورة عن دار 
الكتب . الجزء الاورل ص66 . 

٠ صورة الارض : صم[‎ )٠6( 


وقال القفطي في تاريخ الحكماء « فيلسوف 
المسلمين غير مدافع » 0١53‏ 

تصفه المستششرقة الالمانية الدكتورة زيغفريد 
هونكه عطصد] 818210 « .. اماالفارابي 
الملقب بالمعلم الثاني بعد ارسطو فقد كان فيلسوفا 
رياضيا فذا ذائع الصيت بالاضافة الى كوئه 
موسيقيا بارعا وقد عرقه علماء دمشق النذ 
بمناقشاته القيمة البارعة التي كان بخرج منها دائما 
منتصرا » )٠١7(‏ ووصفه ( كارادى فو 03218 .13) 
عننت7؟ ع0 في دائرة المعارف الاسلامية بانله : 
2 اعظم فلاسفة الاسلام 5 


وقال ماسينيون 1 101115595 
« ان الفارابي ١فهم‏ فلاسفة الاسلام واذكرهم للعلوم 
القديمة وهو الفيلسو ف فيها لا غير .. ) )٠١5(‏ 


أسوويه 

يمتاز اسلوب الفارابي بالدقة © والترتيب » 

لتركيز » الذي قد بصل احيانا الى درجة الغموض 
.. وامتاز بحبه للمترادفات التي قد تؤؤدي احيانا 
الى التوسع في المعاني الفلسفية التي تحتاج السى 
تحديد أو تعيين . 

وصف بعض العلماء القدامى اسلويه يانه 
كاسلوب ابو بشر متي بن يونس فقال : ما ارى ابا 
نصر الفارابي أاخنذ طريقة المماني الجزلة الالفاظ 
السهلة والامن ابي بشر » . وابو بشر هذا هو استاذ 
الفارابي ويقول ابن خلكان أنه ١‏ كان حسن العبارة 
في تأليفه لطيف الاشارة وكان بستعمل في تصانيفه 
البسط والتذبيل ») 01١‏ , 

ويقال ان اكثر نصائيفه في الرقاع . 
في الكراريس الا القليل فلذلك جاءت تصانئيفه فصولا 
وتعاليق + و.وجد بعضها ناقصا منثورا ٠.‏ 

ومن الممكن تقسيم مؤلفات الفارابي الى 


ولم يصئف 


)٠١5(‏ تاريخ الحكماء 
لم5 . 
)٠١(‏ شمس العرب تسطع على الغرب ١‏ زيغريد هونكه ب 
ترجمة كمال دسوقي وفارق بيضون . ص؟5١ ٠‏ 

نم١0‏ ع1 ص29 ٠.‏ 

٠ الخالدون العرب قدري حافظ طوقان‎ )٠١5( 
٠ صالا‎ ٠ للملابين‎ 

٠ وفيات الاعيان ج؛ ص؟ة؟)‎ )1٠١( 


: القفطي . مصورة عن نسخة لاببرج . 


دان العملم 


ايفن 


قسمين القسم الاول : وفيه مؤلفات الفارابي التي 
تمتاز بالعمق ؛ والدقة + والتماسك » والانسجامء 
والترتيب 3 وهذه الكتب مثل : احصاء العلوم 4 
والمدينة الفاضلة » وتحصيل السعادة .. الخ 
والقسم الثاني : امتاز بعدم وجود الترتيب او وحدة 
التأليف »© وفيها التفكيك واضح » والانتقال من 
فكرة الىاخرى ؛ دون رابط يربطها مثل : رسالة 
التعليقات » ورسالة في جواب مسائل سئل عنها . 
وهذه الرسائل تبدا كل فقرة منها بهذه الصيفة 
« سثل فقال » أو ( قال أبو نصر ) مما بدل على ان 
هناك راوبة يروي عن الفارابي 62011 . 


ومن امثلة اسلوبه الذي بتميز به الفارابي 
قوله : ان امور العالم » واحوال الانسان فيه 
كثيرة ؛ وهي مختلفة » فمنها خير » ومنها شير »6 
ومئها محبوب ؛ ومنها مكروه » ومنها جميل ومنها 
قبيح © ومنها نافع ومنها ضار + فاي واضع وضع 
بازاء كثرة افعاله كثرة من امور العالم مثل حركات 
البهائم او أسامي مذكورة او حركات من حركات 
النجوم او ما إشبه ذلك مما هي فيه كثير ‏ فانه 
قد بتصادف بين تلك الاحوال وبين ما وضع مما 
ذكر ابة كثرة كانت مناسبة بقيس بها بين هذه وبين 
تلك ثم قد بتفق فيها اسماء يعجب الناظر فيها 
والمتأمل لها الا ان ذلك لا عن ضرورة ولاعن وجوب 
نبغي للعاقل ان يعتمدها وانما هو أتفاق يركن اليه 
من كان في عقله ضعف ... » 015 


كتاب الموسيقى الكبير 


لعل هذا الكتاب هو اعظم كتساب عسربي في 
الموسيقى العربية » وقد امتدحه كثير من الباحثين 
والعلماء الغربيين امثال هنري جدورج فارمر 
[عططكة 1 060188 116217 211 والدوميلي 
ذاء21 1010م 240149 وزشرليد هموكلهة 


(111) راجع عن اسلوبه عباس محمود : القارابي ٠‏ صركل ٠‏ 

(؟11) رسالة في قصيلة العلوم والصناعات : ابو نصر الغارابي : 
الطبعة الاولى . مطبعة دائرة المعارف النظامية بحيدراباد 
الدكن ب الهند ٠ 1١كص ٠.‏ 

(117) مصادر الموسيقى العربية : هلري جورج فارمر . ترجمة 
حسين اتضار. ٠‏ مكفية مصراب جامعة الذاول الغرنية ب 
200000 

)١15(‏ العلم عند العرب : الدوميلي . ترجمة د 


٠‏ محمد بوسقا 


155 


عاص .5 400 )» وول دي ورانت 
117.11 2010 4 وهلري كوربان 0192 
وغير هم ل 5 


حاول الفارابي في هذا الكتاب الاحاطة بجميع 
الامور التي يمكن بحتاج اليها في البحث عن اصل 
اللموسيقى وسيادتها وعلومها النظرنة والعطينة . 
والكتاب له ملحق ولكنه ضائع على الارجح .. 


وكتاب الموسيقى الكبير الموجود حاليا بحتوي 
على جزئين الاول المدخل الى صتاعة لوسيقى ظ 
والثاني في صناعة الموسيقى نفسها . 


يتناول الفارابي في 'الجزء الاول تعريف معنى 
اللحن » واصل الموسيقى » واختلاف هيثاتها» 
العملية والنظرية في الانسان وتعديد اصنئاف 
الالحان » وغاياتها » ونشاأة الالات الموسيقية » 
ومبادئء المعرفة. نصتامة الموسيقى ٠‏ ومتاسبات 
النغم واتفاقاتها » وعدد النغم المتجانسة في اصول 
الالحان ه وطبقات الاصوات الطبيعية . 


وفي الجزء الثاني » تناول اصول الصناعة 
في حدوث النغم » والاصوات » واسباب الحد »؛ 
والثقل فيها » وتعريف الابعاد الصوتية » ونسسيها » 
ومقادير أعدادها ... ووصف آلة موسيقية مششسابهة 
للقانون » وبحث كذلك في الالات المشهورة عندالعرب 
مثل العود » والجماعات التي تستعملها » ثم 
اصئاف ؛ الطنبور »؛ والمزامير » والرباب » والمعازف 
. . وتأليف النغم وطرائق الالحان » وصناعة الالحان 
وصناعة الالحان الحرئية .. (18ل) 


طبع (115) ( جا.ءجءل كوزجارتن ) فقرات 
منه عام .1849-1856 


جر يفزولد 

016 عع16آ وأوعمقطهمة1 الله 

نكا عذل عد التعطءذلاع2 ,5تتمج د11 

65 تزمع:110 دعل 

موسى ود . عبدالحليم نجار ب جامعة الدول العربية . 
صخم1ا١ا ٠.‏ 

)١18:‏ شمس العرب تطح على الغرب : ص 

15]) قصة الحضارة : ( عصر الايمان ) ج | صلاه؟ . 

: تاريخ الفلسفة الاسلامية : هنري كوربان‎ )١1( 
. حسين هروه وحسين قييس بيروت (19433) ص17؟‎ 

م1 !) راجع : الموسيقى الكبر : ابو نصر الفارابي . تحقيق 
ا عبدالملك خشبه ‏ دار الكاتب العتريبي م 
القاهرة . 

(15) عن مطبوعات الكتاب راجع : رائد الموسيقى العربية : 
عبد! لحميد العلوجي ص 4١-4.‏ ومصادر الموسسيقى 
العربية : فارهر . ص 1لآة . 


ترجصلة 


ويمكنهم من ان يوازنوا بين العلوم ليتبينوا افضلها 
واوثقها واتقنها وان بميزوا بين العالم الحقيقسي 
والعالم المتفيهق الذي بدعي البصر بعلم من تلك 
العلوم دون ان يضطلع به او يكون على بينسة 
ميك 17 

ويوجد من هذا الكتاب عدد لا بأس به من 
المخطوطات موزعا بين مكتبات العالم في الشسرق 
والغرب ؛ منه نسخ في دار العلوم ( الهند) ودار 
الكتب بالاسكوريال والنجف وكوبرولو في استنبول 
ومنه نسخة مصورة في دار الكتب المصرية . 

ترجم الكتاب الى اللاتينية اكثر من مرة 
فترجمه يوحنا الاشبيلي ١‏ القرن ؟١‏ ) وترجمهاكذلك 
جراردي كريمونا 028مرع02) ع0 02814 
0190 وطبعت في باريس . وترجم الكتاب أابضا 
دومينكوس جند يسالينوس 

115 5ت [متمره10 

ونشرها كامير اربوس 08206121105 بعتوان : 

«متتامعانا5 عل تطمهدمالئطط أطوتحطملف“* 

(1838 تإهع28101 ,وتعةوط) 

وللكتاب ترحمة عبرية مختصرة بعلم كالوتيموس 
بن كالتيموس .. 

ونشر الكتاب بالعربية الشيخ محمد رضا 
الشبيبي في المجلد الرابع من مجلة العرفان ( صيدت 
لبئان ) اعتمادا على النسخة التي عثر عليها في 
اللحف . 

وقام عثمان أمين بنشر الكتاب بعده أعتمادا 
على صورة فوتوغرافية بدار ألكتب المصرية . ونشره 
في مدريد سنة 1599 بالنثيا 00228165 [عع1لهم 
ومع بعنوآن : موعمع0 125 ع0 م0ى10هنه 
كما وعمل له ترجمة قشستالية كذلك .. 

ونشر الدكتور فيدمان مهصطلء771 طلا 
ترحمة المانية للفصل الخاص بعلوم التعاليم . 

وقام الدكتور عثمان امين بتحقيق الكتاب 
تحقيقا علميا جديدا وطبعه مرة اخرى اعتماد! على 
مخطوطات النجف والقاهرة واستنيول والاسكوريال 


(185) راجع احصاء العلوم : 
عثمان آمين ٠.‏ 


أبو نصر الغارابي : تحقيق 


(.11) قام الدكتور عثمان امين بمطابقة هذه النسخة الموجودة 
في مكتبة الاسكوريال فوجدها مطابقسة لها . وهصله 
المخطوطة موجودة ضهمن المخطوطات اللاتينية بدار الكتب 
ألوطنية بباريس تحت رقم ه177 ملحق لاتيني قديم . 


والترجمة اللاتينية لجيرارديكريمونا بالاضافة 
الى استعانته بكتاب طب النفوس لابن عقئين (141) 
( المتوفى سنة 1155 ) لان الفصل السابع والعشرين 
من 'الكتاب بحتوي على كثير من عبارات احصساء 
العلوم بلفظها . 

وعنى المستشرق الدكتور فارمر بنشر الجزء 
الخاص بعلم الموسيقى في ليدن سنة 19175 . وطبع 
الكتاب كذلك سنة 1961 في مدريد ووقف على طبعه 
المستشرق بالنثيا . 

وبذهب الدوميلي 0149 الى وجود كتاب آخر 
للفارابي يتصل بموضوع مشابه لتصنيف العلوم : 
لتناكة و5 01:0 ع1 وينبفي الا يختلط هذا 
الكتاب عليئا بسابقه ولا بوجد منه على نقيض 
صاحبه ب نص عربي اصلي بل ترجمة لاتيئية 
عملها جند يس سالفي وتشتسره يويمسكر 
16لاع 3 ومعدرء01 ف مونستر 1115 . 


آراء اهل المدينة الفاضلة 


بحث الفارابي في هذا الكتاب مواضيع شتى ؛ 
في الله » والمادة » والصورة ؛ والموجودات »© والنفس 
الانسانية والاختيار والارادة والاجتماع والتعاون 
واللدبنة الفاضلة وصفات رئيسها ومضادات المدينة 
الفاضلة , الخ .. 

وقد صور الفارابي مدينته الفاضلة » مدينة 
قائمة على اساس الطبقات » يعاون بعضهم بعضا » 
تجمع بيتهم السعادة » ويرأسهم رئيس بتصف 
بصفات عديدة . 

لقد اتفق الكثير من المؤرخين ؛ على ان اراء اهل 
المدينة الفاضلة هي صورة مصغرة لجمهورسمة 
افلاطون . وذهب اخرون الى غير هذا الرأي . 
والحقيقة ان اعتبار هذا الكتاب » صورة مصغرة 
لجمهورية افلاطون ؛ حكم مبالغ فيه » بالرغم مسن 
تأثر الفارابي بجمهورية افلاطون ذلك ان اراء اهل 
المدينة الفاضلة كتاب ستقل عن الجمهورية وبختلف 
اختلاقا وأضحا عنه . 

فافلاطون ينحى في رسالته ؛ منحى سياسيا » 
بحاول فيه تصوير حكومة مثالية » ببين فيها ماهية 
العدل في حياة الفرد والجماعة . وبقترح فيها الغاء 
الزواج بالنسبة للجند والحكام » حتى بنصر فوا كليا 


(151) نشر الدكتور جودمان نصه العربي بحروف لاتيلية ٠‏ 
(؟41١)‏ راجع الدوميلي : العلم عند العرب ص5م1 ٠‏ 


يفنا 


لاعمالهم . ويبحث افلاطون كذلك في انواع الحكومات 
وغيرها من المواضيع 

بينما نرى الفارابي ببحث في كتابه في : ما وراء 
الطبيعة والاراء التي بحملها سكان المدينة . افا 
بالنسبة للطبقات والنظم العامة والتشريع والاسرة 
والملكية فلا سحثها الفارابي .. 

كا لي الي 
المديئة الفاضلة جاءت نتيحة لتطلعات الفارابسي 
الدينية لتكوين مدينة مثالية بصفته فيلوف 
اسلامي » متأثرا بالفلسفة اليونانية .. 

وتربط المستشرق هنر يكوربان بين فلسفة 
النبوة عند الفارابي » وعند الشيعة . يتقول 
ان الادلة التي بقدمها الفارابي ليدعم قوله بضرورة 
وحود الانبياء 4 والملامح التي بصف بها الكيسان 
الداخلي للنبي » والمرشد » والامام » كل ذلكمطابق 
للادلة ألتي اقامها علم النبوة عند الشيعة .. » 2149 
وقد نشر الكتاب ديتريثي بالنص العربي في ليدن 
سلة وكلما . 

وطبع في مصر بمطبعة السعادة منة ع95اه. 
وبمطبعة التقدم بنفس السئة . وطبعته مطبعة الثيل 
كذلك . 

وطبع الدكتور محسن مهدي ( فصول مبادى 
اراء اهل المدينة الفاضلة ) في كتاب المله مع كتدب 
اخرى ( من ص /الاللثم ) . 

ونشر بوحنا قمير في نهابة كتابه عن الفارابي 
اهم نصوص الكتاب في الله والخلق والنفس . 
وطبعته دار القاموس الحديث في بيروت وقدم له 
وشرحه ابراهيم جزيني . 

وتوجد من هذا الكتاب الكثير من المخطوطات 
موزعة في تركيا ودار الكتب والنجف وغيرها .. 


الصسروف 
يبحث الكتاب في موضوع مهمة ومختلفة » فهو 
إسحث في القفلسفة والنحو وفقه اللفة » بالاضافة 
الى كونه شرح لكتاب ما بعد الطييعة لارسطو . 
يحاول الفارابي شرح المصطلح العلمي الفلسفي 
في العربية ولغات اخرى غيرها 4 والتعريف يما عمله 


المترجمون عند نقلهم هذا المصطلح من اليونانية 


(؟119) داججع تاريخ الفلسفة الاسلامية : 
صةة؟ ٠.‏ 


هتري كوريان . 


١4 


والسريانية » وتفسير المعاني العامية وصلتها بالمعاني 
العلمية ... وبحث في اللغة واصلها والكتابة 
واصلها . .. الى غيرها من المواضيع . 

يذهب محقق الكتاب الدكتسور محسن 
مهدي2110 إلره ان الكتاب من خلال اسلويه بتبين انه 
كان في الاصل مجموعة دروس القاها الفارابي وكتبها 
السامعون عنه في مجلس التعليم . 

اما سبب تأليف الكتاب فهو المناظرة التيجرت 
بين متي بن يونس والسيرافي (115) التي ادت بكثير 
من تلامذة الفارابي الى أن بسألوا استاذهم كيف 
نجيب هو عن الاسكلة التي أثارها السيرافي عسمن 
اللغة وصلتها بالملطق وعن الحروف وغير ذلك .. 
مما لم بتمكن متي بن ونس الاجابة عنها أو أنه 
اجاب عنها أحابة غير مقلمة . 

وقام الدكتور محسن مهدي بتحقيق الكتاب 
طهران 0 
الالففاظ 

لم 'نذكر الكتاب فهارس الكتب القديمة وذلك 
لانه لايس مؤّلفا كاملا وانما هو جزء من كتاب اكبار 
بلخص فيه الفارابي عددا من الكتب المنطقية . 

بحث الفارابي في هذا الكتاب اصناف الالفاظ 
الدالة والالفاظ المركبة » واصناف المعاني الكلية 
والمفردة المركبة ويبحث كذلك الامور التي ينبغي ان 
بعر ها المعلم لصناعة النماق يقولالفازاني ٠‏ (قصدنا 
الان الشروع في صناعة المنطق فينبغي اننفتتح النظر 
في هاده المعامة يما قيل ان الغادة كف حرث أن يفف 
به كل كتاب . فالغرض في هذه الصناعة هو 
تعريف جميع الجهات وجميع الامور التي تسوق 
الذهن الى ان ينقاد احكم ما على الشيء انه كذا أو 
ليس كذا اي حكم كان والتي تلتئم تلك الجهات: 
والامور ... » (045) 


حقق الكتاب تحقيقا علما وطبعه الدكتور 


٠ راجع مقدمة كتاب الحروف للفارابي‎ )١4 

(ه1١)‏ جرت هذه المناظرة سنة .؟؟8ه في حديث المنطق والنحو 
ببغداد في مجلس الفضل بن جعفر بن الفرات وزير 
الخليقة المقتدر بن ابي سعيد السياني اللفوي الفقيه 
المتكلم والفيلسوف المنطقي متى بن يونس . 

(115) الالفاظ : ابو نمر انفارابي 1 تحقيق محسن مهدي . 
المطبعة الكاثو ثيكية . ص6 1٠١‏ . 


محسسمن مهدي وصدر عن دار المشرق ‏ المطبعة 
ألكاثوليكية ‏ بيروت لبئان . عن اربع نسخ 
امطله 


لتقسسم هذا الكتاب الى قسمين »> بتناول 
القسم الاول تعريف الله وعلاقتها بالفلسفة ورئيس 
لله وخلفاءه وصناعة الفقه وصلتها بالفلسفة ... 
ويعرف القسم الثاني العلم الماني عامة والعلم المدني 
الذي هو جرء من الفلسفة خاصة . والقسم الثاني 
هذا بذكرنا بالفصل الخامس من كتاب الفارابي في 
( احصاء العلوم ) وعنوانه « في العلم المدئي وعلم 
الفقه وعلم الكلام » ومقارنة النصين تبين انهمايتفقان 
الى مدى بعيد ( وخاصة الفقرات 181١‏ من كتاب 
الله والصفحات ؟.١1‏ لم.! من احصاء 
العلوم .. » 2150 

وقام الدكتور محسن مهدي بتحقيق الكتاب 
مع كتب اخرى طبعت في بيروت - المطبعةالكاثوليكية 
لبئان ‏ وبهذا يكون الكتاب قد احتوى على : 
لل كتاب الله من ص 5551 . 
في العلم المدني وعلم الفقه وعلم الكلام مسن 


ص /اتساك/ا ٠,‏ 
ب فصول مبادى اراء اهل المدينة الفاضلة من 
ص /الاسكم . 


لب دعاء عظيم من ص 9املب؟؟ . 
لس من الاسئلة اللامعة والاجوبة الجامعة من 
ص لاكده(اء 


فلسفة ارسطوطاليس 


حقق هذا الكتاب الدكتور محسن مهدي عام 
1 وطبع في بيروت عن دار مجلة شعر ٠‏ والكتاب 
0 في اغراض فلسفة 
افلاطون وارسطو ) كما بسميه ابن صاعد الانداسي. 
وكتاب الفلسفتين كما بسميه أبن رشد . أو كتاب 
فلسفة افلاطون وارسطوطاليس كما يسميه القفطي. 
اما الجزء الاول منه فهو تحصيل السعادة والثاني 
هو « فلسفة افلاطون » . 


وللكتاب ملخص باللغة العبربة لفلقيرا » وطبعة 


167) راجع كتاب : المله ونصوص اخرى * أبو نصر الفرابي - 
تحقيق محسن مهدي ٠‏ المطبعة ١‏ لكاثو ليكية :: 


مورتزاود سنة ؟.9١‏ . وهناك ترحمة لاتينية 
للتلخيص العبري ٠‏ 
فن الشبسعر 

عرض الفارابي لانواع الشعر عند اليونان ... 
ووجهة نظره في الخطابة والشعر وانواعه وتعريف 
كل منها . 

وقد استعان ابن سينا بكثاب الفارابي صذا 
فهو ينقل عنه وبسايره في التقسيمات التي اوردها 
لانواع الشعر وتعريف كل نوع منها كف 5 

نشر ارثر ح. آربري اإاعطعة .0 لالااتهظ 
النص العربي مع ترجمة انكليزية في مجلة الدراسات 
الشرقية 0 5 9[سنة 7 عن مخطوط في مكتبة 
الديوان الهندي بلندن . ونشرها عدالر حمن بدوي 
ضمن كتاب ( فن الشعر ) لارسطو مع شرو الفارابي 
وابن سينا وابن رشد معتمدا على مخطوطة الهلد .. 

واشار محمد رضا الشسبيبي الى وجودمسخطوط 
باسم : مقالة في قوانين صناعة الشبعر للمعلهم 
الثاني(141) يوجد ضمن خزانة السيد عبدالعرير 
النجفي ‏ في اواخر القرن الثاني عشر في مجلاد 
مختلف الموضوعات ولم لعتمد عبدالر حمن بدوي 
على هذه المخطوطة . وكذلك مخطوطة في برتسلافيا 
في جكساو فاكيا باسم كتاب الشعر ضمن مجموع 
للفارابي رقم 781 . (:15) 


ها ينبغي ان يقدم قبل تعلم الفلسفة 

قل الغاراى فى نقذ الكتاب « على طالب 
الفلسفة ان يعلم اسماء الفرق الفلسفية وغفرض 
ارسطو في كل واحد من كتبه ونوع كلامه في كل 
واحد منها ورياضة النفس على الاخلاق الحسنة 
ورياضة العقل على البراهين الهندسية والمنطقية 
والاقبال على العلم بكل همته لكي يعرف الخالق 


ويتشبه به قدر الطاقة البشرية . 


ترجمة وشبرح 


م14) راجع فن الشمر : ارسطوطاليس 
وتحقيق عبدالرحمن بدوي ‏ مكتبة النهضة المصرية ٠‏ 

(145) ترائنا الفلسفي : محمد رضا التشسبيبي : مطبعة الماتي 
ص؟١!‏ . 

646 وعاكتعطءكلعقط عطعوزومء2 لصا عطعقتجدا1' ,عطععاطوجم 
,(1961) .وتداكتكوع8 صا علعطام 1ط لقأو حلملآ ععل 
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« فهرس المخطوطات العربية والتركية والفارسية قلي 
برممسلاقيا ...٠.‏ » 


لطن 


سا طبع الكتاب الاستاذ شمو لدرس 
05 .ثم في بون سنة 1855 مع 
ترحمته باللاتينية . 

5-7 وطبعة دبتريشي في مجموع باسم اللسرة 


المرضية سنة 1١85.‏ ( من ص 64 5ه ) في 
ليدن . 


اا طبع في مصر ضمن كتاب « الجمع بين رابي 
الحكيمين ٠‏ قلاطون الالهى وارسطو طائيى بج 
(5.37ع-560؟17ه) . كما وطبعضمن مجموعة 
بعنوان ١‏ المجموع من مؤلفات اي تصلير 
0 الفارابي 5.7م-ه؟؟اه) . مطبعةالسعادة 
وللكتاب مخطوطات عديدة منها نسخةفيالمكتبة 
الظاهربة برقم (5.١61عام) )15١(‏ ونسخة ضمن 
. مجموع في لابدن رقم ( ١٠١.5‏ شرقي) م1 


فصول المدني 


نشر الكتاب وحققه م . دنلوب تز210ن2 .62.14 

( كمبرج 1451 ) وطبعه باللغتين العربيةوالانكليزية . 

جاء في مقدمة الكتاب « هذه فصول منتزعة 

تشتمل على اصول كثيرة من اقاويل القدماء فيما 

ينبغي ,أن تدبر :به المدن وتعمر وتصلح به سير اهلها 
ويسددوا به نحو السعادة » 


شرح الفارابي لكتاب ارسطوطائيس في العبسارة 
اللمعروف بكتاب باريمبنياس 
نشر هذا الكتاب كوتش اليسوعي وستائليمارو 
اليسوعي ف بيروت ‏ معهدالاداب١اشرقية‏ .195 
عن المخطوطة المحفوظة في مكتبة طبقبو سراى 
باستائبول . 


رسالة في اغراض كتاب ما بعد الطبيعة 


طبع الكتاب ديتريشي ضمن |( الثمرة المرضية ) 
وطبع ضمن مؤلفات أبي نصر الفارابي سئةة؟؟اهت 
7م مطبعة السعادة ‏ مصر ‏ وطبع فيحيدراباد 
الدكن سنة 1455 .ضمن رسائل الغارابي ب ومنه 
نسخة مخطوطة في المكتبة الظاهربة رقم (166/ 
عام ) 01922 وني لابدن ضمن مجموع برقم ١٠..5‏ 


(161) مخطوطات المكتية الظاهرية ؛ ص.ءلا . 

(161) راجم مقدمة كتاب الله : 
للد كتور محسن مهدي + 

(؟16) مخطوطات المكتبة الظاهرية صلم ٠‏ 


ابو نصر الفارابي . القدمة 


فيل 


شرقي ومنه نسخ كذلك في مكتبة بودليان باكسفورد 
رقم ٠١‏ وفي لابرج وفي بارسسن . 


السياسة المدنية ( مبادىء الموجودات ) 


وبعر ف هذا الكتاب أيضا بمبادىء الو جودات» 
وسميه معظم المستشرقين بالسياسات المدنية 
أعتمادا على الطبعة المنشورة ف حيدراباد 4 والارجح 
أن أسمه السياسة المدنية . وبالاضافة الى اهمية 
الامور التي :بحثها ‏ فان هناك اهمية اخر وهي ان 
هذا الكتاب من المحتمل ان بكون اخر كتاب الفه 
الفارابي .. 

حاول الفارابي في هذا الكتاب ان بعرف 
بتعاليمه في الالهيات ضمن اطار سياسي حيث بؤُكد 
على ١همية‏ العقل الفعال في تسيير الحياة نحو 
السعادة . وكان أبن ميمون قد اشار الى هذا الكتاب 
في كتابه دلالة الحائرين واوصى تلميذه ابن طبون الا 
بقرأ في الفلسفة سواه . 


نشر الاستاذ فيليبا وسكي فع[و01ممانط2 .14 
فى مجموعة طصاقة هط عتعطامعم 
منة 6 ترجمة عبرية منسوبة الى موسى بن 
صموئيل بن طبون اعتمادا على مخطوطات ثلاث 

بالكتبة الملكية . 

وترجمه الى الالمانية دبتريشي ‏ إن1ماء121 .1 
معتمدا على مخطوطة المتحف البريطاني ومخطوطة 
جامعة ليدن العربيتين 3 وظهمرت عام 5.5 . 

كما وقامت بطبعه مطبعة مجلس دائرة 
المعارف العثمانية بحيدر اباد الدكن ضمن رسائل 
وقام الدكتور فوزي متري نجار ب من 
جامعة ولابة ميشغن بتحقيق هذا الكتاب وذلك 
بتشجيع من الاستاذ ليوشتراوس 5]581155 60[ . 
وقد !عتمد على مخطوطات مكتبة المتحف البربطاني 
وليدن وبرنستن وخمس مخطوطات في استانبول 
ومخطوطة حيدر أباد الدكن ولكنه لم العتمك على 
مخطوطتي مكتبة رامنور في الهند ‏ رقم ٠واواهة١‏ 
بالاضافة الى مخطوطة ثالئة اشار اغابزرك في الذريعة 
الى وجودها في مكتبة الشيرازي بسامراء وقال : 
,2 رايته بخط الميرزا حسن بن المولى محمد علي 
الخوبائي كتيه .7؟١‏ » (084) . 


٠... الفارابي‎ 


()) الذريعة الى تصائيف الشيعة ب 
اغابزرك الطهراني 
ص 458 + 


الجزء التاسع عثر : 
: الطبعسة الاولى ٠‏ (لم؟!6ة؟1) 


محسن مهدي وصدر عن دار المشرق ‏ المطبعة 
الكاثوليكية ‏ بيروت لبنان . عن اربع نشخ 
مخطوطة . 

ا اسه 


بنقسم هذا الكتاب الى قسمين » يتناول 
القسم الاول تعر بف المله وعلاقتها بالفلسفة ورئيس 
الله وخلفاءه وصناعة الفقه وصلتها بالفلسفة ... 
وبعرف القسمم الثاني العلم المدني عامة والعلم المدني 
الذي هو جزء من الفلسفة خاصة . والقسم الثاني 
هذا يذكرنا بالفصل الخامس من كتاب الفارابي في 
( احصاء العلوم ) وعنوانه « في العلم المدني وعلم 
الفقه وعلم الكلام » ومقارنة النصين تبين انهمابتفقان 
الى مدى بعيد ( وخاصة الفقرات 18-11١‏ من كتاب 
الملل4ه والصفحات ؟9.لللم.ا من أحصاء 
العلوم .٠‏ 6 61592 

وقام الدكتور محسن مهدي بتحقيق الكتاب 
مع كتب اخرى طبعت في بيروت - المطبعةالكاثوليكية 
لبنان ب وبهذ! يكون الكتاب قد احتوى على : 
ا كتاب المله من ص 55-61١‏ . 


ب في العلم المدني وعلم الفقه وعلم الكلام من 


ص لال . 
سس فصول مبادى اراء اهل المدينة الفاضلة من 
ص /الالتم . 


سد ذعاع عظيم هن ص /الخم؟؟ ٠.‏ 
لا من الاسسثلة اللامعة والاجوبة الجامعة من 
ص "9ثهة١ 1١‏ . 


فلسفة ارسطوطاليس 


حقق هذا الكتاب الدكتور محسن مهدي عام 

0١‏ وطبع في بيروت عن دار مجلة شعر . والكتاب 
هو الجزء الثالث من كتاب ( في اغراض فلسفة 
افلاطون وارسطو ) ) كما بسميه ابن صاعد الاندلسي, 
وكتاب الفلسفتين كما سدميه ابن رشد . أو كتاب 
فلسفة افلاطون وارسطوطاليس كما بسميه القفطي. 
اما الجزء الاول منه فهو تحصيل السعادة والثانى 
هو « فلسفة اقلاطون » , ١‏ 


وللكتاب ملخص باللغة العبرية لفلقيرا ؛ وطبعة 


ا11) راجع كتاب ؟ المله ونصوص اخرى : ابو نصر الفرابي ب 
تحقيق محسن مهدي . الطبعة الكانو ليكية : 


مورتزاود سنة ؟.19 . وهناك ترحمة لاتينية 
للتلخيص العبري ٠‏ 
فسن الش-سعر 

عرض الفارابي لانواع الشعر عند اليونان ... 
ووجهة نظره في الخطابة والشعر وانواعه وتعريف 
كل منها . 

وقد استعان أبن سينا كتاب الغارابي هذا 
فهو بنقل عنه وسايره في التقسيمات التي اوردها 
لانواع الشعر وتعريف كل نوع منها (058 . 

نشر أرثر ح. آربري /إ13ع ج34 .© تتتتطاتم 
الشرقية 0 5 2[سنة 191:19 عن مخطوط في مكتبة 
الديوان الهندي بلندن . ونشرها عبدالر حمن بدوي 
ضمن كتاب ( فن الشعر ) لارسطو مع شروحالفارابي 
وأبن سينا وأبن رشد معتمدا على مخطوطة الهند ., 

واشار محمد رضا الشبيبي الى وجو دمخطوط 
باسم : مقالة في قوانين صناعة الشعر للمعلسم 
الثاني(145) يوجد ضمن اخزانة السيد عبدالعزريزر 
النجفي ‏ في اواخر القرن الثاني عشر ‏ في مجلد 
مختلف الموضوعات ولم بعتمد عبدالرحمن بدوي 
على هذه المخطوطة . وكذلك مخطوطة في برتسلافيا 
في جكساو فاكيا باسم كتاب الشسعر ضمن مجموع 
للفارابي رقم كرف ” للف 


ما ينبغي ان يقدم قبل تعلم الفلسفة 
بقول الفارابي في هذا الكتاب « على طالب 
الفلسفة ان بعلم اسماء الفرق الفلسفية وفرض 
ارسطو في كل واحد من كتبه ونوع كلامه في كل 
واحد منها ورياضة النفس على الاخلاق الحسئة 
ورياضة العقل على البراهين الهندسية والمنطقية 
والاقبال على العلم بكل همته لكي يعرف الخالق 


ويتشبه به قدر الطاقة البشرية 


ه؟١)‏ راجع فن الشعر : ارسطوطاليس : ترجمة وشسرح 
وتحقيق عبدالرحمن بدوي ‏ مكتبة النهضة المصرية . 

(165) ترائنا الفلسفي : محمد رضا الششبيبي : مطبعة العاني 
صض؟١ ٠.‏ 

بون معقامطءكلمقط عطعئزورءه لمن عطءع اميك ,عطعقتطويم 
,(1961) .وحمامتتهوء8 هذ علعطامتط نمم قا لس جتون ععل 
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« فهرس المخطوطات العربية والتركية والفارسية في 
برتسلاقيا .... »6 


فل 


سس طبع الكتاب الاستاذ شمو لدرس 
5 تدر في بون سنة 1895 مع 
ترحجمته باللاتينية . 


سسا وطبعة ديتريشي في مجموع باسم اللنمرة 
المرضية سنة ١85.‏ هن ص 555 ) في 
ليدن . 


سد طبع في مصر ضمن كتاب « الجمع بين راسي 
الحكيمين أفلاطون الالمي وارسطوطاليس سعة 
كت . كما وطبع ضمن مجموعة 
بعئوان « الجموع من مؤٌلفات ابي 3 
الفارابي 9.-19م2؟17اه) . مطبعةالسعادة 
وللكتاب مخطوطات عدبدة منها نسخقفيالمكتبة 
الظاهربة برقم (41.5عام) )٠١١(‏ ونسخة ضمن 
..مجموع في لابدن رقم (؟.٠٠‏ شرقي). )٠50‏ 


نشر الكتاب وحققه م . دنلوب 10112102 .12.11 
( كمبرج 1151 ) وطبعه باللفتين العربيةوالانكليزية . 
' جاء في مقدمة الكتاب « هذه فصول منتزعة 
تشتمل على اصول كثيرة من اقاويل القدماء فيما 


ينبفي ان تدبر :به المدن وتعمر وتصلاح به سير اهلها 
وسسددوا به نحو السعادة » 


شرح الفارابي لكتاب ارسطوطاليس في العبارة 
اللعروف بكتاب باريمبئياس 
نشر هذا الكتاب كوتشاليسوعي وستائليمارو 
اليسوعي في بيروت ‏ معهدالاداب!لشرقية .1957 
عن المخطوطة المحفوظة في مكتبة طبقبو سراي 
باستانبول . 


طبع الكتتاب ديتريشي ضمن ( الثمرة المرضية ) 
وطبع ضمن موٌلفات ابينصرالفارابي سنةه171هب 
7م مطبعة السعادة ب مصر ‏ وطيع فيحيدراباد 
الدكن سننة 1975 .شمن رسائل الفارابي ‏ ومنه 
نسخة مخطوطة في الكتبة الظاهرية رقم 6156 
عام ) 2109 وني لابدن ضمن مجموع برقم 1٠.١.5‏ 


(161) مخطوطات المكتبة الظاهرية © منءلا » 
(؟15) راجم مقدمة كتاب المله : 

للد كتور محسن مهدي ٠‏ 1 
(؟16) مخطوطات الكتبة الظاهرية صؤه ٠‏ 


ابو نصر الفارابي ٠‏ المقدمة 


لفل 


شرقي ومنه نسخ كذلك في مكتبة بودليان باكسفورد 
رقم ٠١‏ وفي لاسرزج وفي باريس ٠‏ 


السياسة المدنية ( مبادىء الموجودات ) 


وبعرف هذا الكتاب ايضا بمبادىء الموحودات» 
ويسميه معظم الستشرقين بالسياسات المدنية 
اعتمادا علئ الطبعة المنشورة في حيدراباد » والارجح 
أن اسمه السياسة المانية . وبالاضافة الى اهمية 
الاموز التي بحثها فان هناك اهمية اخرى وهي أن 
هذا الكتاب من المحتمل أن يكون اخر كتاب ألفه 
الفارابى +6 

حاول الفارابي في هذا الككاب أن يعرف 
بتعاليمه في الالهيات ضمن اطار سياسي حيث يوٌّكد 
على ١همية‏ العقل الفعال في تسيير الحياة نحو 
السعادة . وكان أبن ميمون قد اشار الى هذا الكتاب 
في كتابه دلالة الحائرين واوصى تلميذه ابن طبون الا 
بقرا في الفلسفة سواه 5 


نشر الاستاذ فيليبا وسكي 01511 ص1الطط .131 
في مجبموهمة طمتقة قط بتعامءك 
سنة .180 ترحمة عبرية منسوبة الى موسى بن 
صموئيل بن طبون اعتمادا على مخطوطات ثلاث 
بالمكتبة الملكية ٠.‏ .. 

وترجمه الى الالمانية دبتريشي ‏ ]101 ."1 
معتمدا على مخطوطة المتحف البريطاني ومخطوطة 
جامعة ليبن العربيتين » وظهرت عام 2191.56 . 

كما وقامت بطبعه مطبعة مجلس داعسرة 
المعارف العثمانية بحيدر اباد الدكن ضمن رسائل 
الفارابي ... وقام الدكتور فوزي متري نجار ‏ من 
جامعة ولابة ميشغن ‏ بتحقيق هذا الكتاب وذلك 
بتشجيع من الاستاذ ليوشترأوس 5]581155 60 . 
وقد !عتمد على مخطوطات مكتبة المتحف البر يطاني 
وليدن وبرنستن وخمس مخطوطات في استانبول 
ومخطوطة حيدر اباد الدكن ولكنه لم يعتمد على 
مخطوطتي مكتبة رامبور في الهند ‏ رقم .هاوأه١‏ 
بالاضافة الى مخطوطة ثالثة اشار اغابررك في الذريعة 
الى وجودها في مكتبة الشيرازي بسامراء وقال : 
« رابته بخط الميرزا حسن بن المولى محمد علي 
الخوباشى كتبه ."7؟[ » 084 . 


(0) الفريعة الى تصانيف الشيعة ب 
اغابزرك: الطهراني 
ص 1# اه 


الجزء التاسع عثر : 
: الطبعة الآاولى . (113611785) 


الجمع بين راي الحكيمين 

بقول الفارابي مبيئا رابه في جمعه بين فلسغتي 
ارسطو وافلاطون بقوله في المقدمة « أما بعد فانى 
ما رأبت اكثر اهل زماننا قد تخاضوا وتنازعوا في 
حدوث العالم وقدمه وادعوا أن بين الحكيمينالمقدمين 
المبرزين اختلافا في اثبات المبدع الاول في وجحود 
الاسباب منه وفي كثير من الامور المدنية والخلقية 


والنطقية اردت في مقالتي هذه أن أشرع في الجمع 
بين رأيهما والابانة عما بدل عليه فحوى قوليهما 
ليظلهر الاتفاق بين ما كان يعتقدانه ويزول الشك 
والارتياب عن قلوب الناظرين في كتبهما وآبين مواضع 
الفلنون ومداخل الشكوك في مقالاتهما لان ذلك من 
اهم ما بقصد بيانه وانفعما يراد شرحه 
وابضاحه ) 007 

ورغم ان المحاولة كانت فاشلة لكنها ذات قيمة 
تاريخية ٠.‏ 

طبع الكتابه سنة ٠‏ مع مجموعة كتلب 
اخرى للفارابي الستشرق ديترشي باسم « الثمرة 
المرضية . » (من ص 56١‏ ) في ليدن . 

وطبع ضمن كتاب ( المجموع من مؤلفات ابي 
نصر الفارابي ) في مطبعة السعادة سنة 0؟17اه ب 
لانكام. 
سبعة كتب للفارابي ٠.‏ 

وقام بطبعه البير نصري نادر مع مقدمة لله 
سنة .195 في المطبعة الكاثوليكية ‏ بيروت ٠.‏ 


عيون السائل : 

ببحث الفارابي في هذ! الكتابمسائل فيمبادىء 
الفلسفة على رأى ارسطو وقد ذكر ابن ابي أصيبعه 
في ذكر هذا الكتاب بانه يحوي على مائة وستسين 
مسألة على رأي ارسطوطاليس ولكن المطبوع (524) 
مسألة . طبع الكتاب مع ترجمة لاتينية الاستاذ 


شمولدرس 511201065 .ير في بون سلة 
اما » مع كتاب ما ينيغي ان بقدم قبل تعللم 
الفلسفة . 
لم6 ) -ع15؟ ... مععمدلمقططة عطععتطممدمائطم تتطدتوكاه 
أععاء101 طع تلع ,102 من وواعهوسياة 
.8.1 .1890 ل لم8 .137 ب معقاع1 
« الثيرة المرضية .... الفارابي » 


وطبع كذلك ضمن مجموعة كتب بعنسوان 
« المجموع من مؤلفات ابي نصر الفارابي في مطبعة 
السعادة ‏ مصر ‏ سنة (86؟18ه15.97ام). 

وطبع في مطبعةاأؤيد سنة لم81 اهب. اكلام 
مع كتاب ما ينبفي أن يقدم قبل تعلم الفلسفة ٠‏ 
وتشر ديتريشي الكتاب مع مجموعة من مؤلفات 
ألفارابي في ليدن بعنوان « الثمرة المرضية » سسنة 
عكماء ونشره يوحنا قمير في نهابة كتابه عبن 
الغفارابي ٠.‏ 

بوجد من الكتاب عدة نسخ مخطوطة منهما 
نسخة في المكتبة الظاهرية (0151) واخرى في ليدن 
والثالئة في دار الكتب الملكية والرابعة في خرائنة 
المخطوطات القديمة في معهد الاستشراق لجمهورية 
أوز«كستان157) . ونسخة ضمن مجموع في مكتبة 
متحف كابل في افغانستان ١6ت‏ . 


فصوص الحكم 

ببحث هذا الكتاب في الله والنفس .. وبمتاز 
بصيغة اشراقية بارزة . وكانالكتاب موضوعدراسة 
ضخمة قامبها الدكتورماكس هورتن 1101]68 113 
سنة 19.5 وقد شك بعض الباحثين في نسبة هذا 


الكتاب الى الفارابي (2)155 » ولكن المستشرق هئري 


كوربان أكد ان هذا الكتاب للفار ابي دون أي شك 
وبين ان الغلط الفادح الذي وقع به الذين نسبوا 
قسسما من هذا الكتاب تحت عنوان آخر الى ابسن 
سينا في مؤلف نشر سابقا في القاهرة لهو غلبط 
لاسستند الى نقد علمي 0509, 


نشر الكتاب المستشرق دبتر شي مع كتلب 
اخرى للفارابي سنة .181 ف ليدن باسم « الثمرة 
المرضية » . وطبعه هورتن سنة 15.5 »؛ كما ونشر 
في القاهرة سنة 56ااه ا م ضمن كتاب 
2 الجمع بين رأبي الحكيمين افلاطون الاالمي وارسطو 
اليس »6 . 


وطبع بمباشرة وتصحيح ضياء الدين الدري 
بطهران سنة .اها . 


(163) فهرس مخطوطات دار المكتبة الظاهرية : عبدالحمييد 
حسن . دمشق . مطبوعات مجمع اللئة العربيلة . 
صلّمةه ٠.‏ 

(159) مجلة المورد : عدد ١‏ مجلد * خزانة المخطوطات القددمة : 
قوام الدين منيروف . (94ا5ام) ٠‏ 

زه 1) .292 .2 .(1964) مقاكتمقطواة :0 مامتعكنامول8 

(165) راجع تاريخ العلم عند العرب : الدوميلي . صضهكا ٠‏ 

(110) راجع تاريخ الفلسغةالاسلامية : هنريكوربان ٠‏ ص)؟؟ ٠‏ 


لكر 


وطيع في حيدراباد ‏ الهند ‏ سنة م196لزه , 


وطبع في مصر مع تعليق ليحيى بن حبشي 
السهروردي باسم عجائب الفصوص في تهذيب 
النصوص سنة 1519م . 

وللكتاب شروح عدة منها شرح المحقق 
اسماعيل الحسيني الفارابي طبع سنة51؟1 بالمطبعة 
العامرية مصر . وشرح باسم نصوص الكلم لحمديدر 
الدين الحلبي نشر مع فصوص الحكم ضمن كتاب 
المجموع من مؤٌلفات الفارابي مطبعة السعادة ب 
مصر ‏ ن؟؟١‏ 5 

منه نسخ مخطوطة في مكتبة متحف كابل (20151 
وفي دار الكتب المصرية ( رقم لاه مجاميع ) وني خزائن 
كتب الاوقاف العراق (112) ٠‏ وفي لابدن (رقم ؟..1 
وادثر ثم شرقي ) . وفي معهد الاستشراق التابع 
لاكاديمية العلوم في جمهورية اوزبكستان 039 . 
وتوحد عدة شروح كذلك منها نسخة في دار الكتب 
المصربة مع النص ( رقم نان حكمة ) وني المدرسة 
التعمانية ؟ في الموصل ( العراق ) 1140) وفي خزائن كتب 
الاوقاف في العراق وفي المكتبة الظاهرية برقم ملإالمه 
عام لكف * 


النكت فيما يصح وما لا يصح من احكام النجوم 
ويسمى ايضا « فضيلة الصناعات والعلوم » 


والكتاب سحث ف الرد على الذدين يعتقدون باثتسر 
النجوم على الانسان وبهاجمهم الفارابي وبين 


خطاهم . 
من امثلة ذلك قوله : « هب ان القمر وسائر 
الكواكب ادله على الامور والاصول على ما وصفه 


اصحاب الاحكام” فلم" قالوا ان الامور ألتي بسراد 
ان تكون حفيفة مستورة بنبغي ١‏ نتتعاطى في وقت 


الاجتماع لاض محلال ضوء القمر . اما علموا ان ضوء 
القمر على حالته لم بتغير » ولم بلحقهزيادةولانقصان 
وانما ذلك بالقياس الينا لا غير . » (1115) 


طبع دبتريشي الكتاب ضمن مجموع ( الثمرة 


51ل .90 .28 .قهاةأممطوكه :ل قأمأك كتاممل1 

(11) الكشاف عن مخطوطات خزائن كتب الاوقاف © محمد 
اسعد طلسن . مطيعة العاني 7م95١‏ . 

)١17(‏ مجلة المورد : عدد ١‏ مجلد 7 خزانة الخطوطات القدبية 
قوام الدين عنيروف : ترجمة د . مجيد بكتاش ٠‏ 

(116) مخطوطات الموصل ١‏ داود الجلبي ٠‏ مطيمة الفرات . 

(118) فهرس مخطوطات. المكتبة الظاعرية © ص52 . 

(15) فضيلة الملوم والصناعات ؛ ابو نصر القارابي : ص17 ٠‏ 


يفن 


المرضية ) من ص 1١5١.5‏ . وطبع في مطبعة 
السعادة بمصر سنة ه؟8١‏ ه ب ل9.9! م ضمن 
المجموع من مؤلغات ابي نصر الفارابي . وطبع ضمن 
كتاب الجمع بين راني الحكيمين أفلاطون الالمسي 
وارسطوطاليس 856١1ل19.9‏ من ص ١.١4١‏ . 
ونشر ملحقا لكتاب دعوة الاطباء لابن بطلان باسم 
مختصر الفصول الفلسفية للفارابي . كما ونشسر 
بعض الكتاب في المجلد نفسه باسم نكت الفارابي 
فيما بصح ومالا يصح من أحكام التجوم » ولم بكمله 
لانه تنبه الى أنه نفس كتاب مختصر الفصول . 


يتحدث الفارابي في هذا الكتاب حول معاني 
العقل وتقسيم ارسطو له . 

وقد نشر دتر دشي الكتاب ضمن مجموعة 
( الثمرة المرضية ) عام .1865م ؛ في ليدن . مسن 
ص6خ8-؟: . 

وطبع ضهن كتاب الجمع بين رابي الحكيمين 
افلاطون الالهي وارسطوطاليس سلئة 1559م 
هاه من ص 29-956 . 

وطبع ضمن كتاب « المجموع من مؤلفات ابي 
نصر الفارابي » مطبعة السعادة . مصم 1856 
لاعكلام. 

وطبع الاب بويج (زرسالة في العقل ) في بسيروت 
سنة م1519 . 

ونشر اهم نصوصها بوحنا قمير في نهاية كتابه 
عن الفارابي 8 

والكتاب له ترجمات باللغة اللاتينية»؛ وني مكتبة 
برسلو ترجمة لاتينية مترجمها مجهول ! 

ومن مترجمي الكتاب ايضا 1وتموءط 7602(2 
( القرن الثاني عشر الميلادي الذي ترجمه ترجمة 
لخمة . 

وقام كالونيميوس ( حوالي سنلة 6١؟١1)‏ 
بترجمته كذلك وتوجد نسخة منه في ليبزج رقم 9؟. 

وترجمه الى الفرنسية ماسيئيون 
10101159 
بمقارنته النص العربي واللاتيني » وعلق عليه 
الاستاذ جلسن في المجلد الرابع من : 

أ اقمماء800آ1 عستم غمتط ةك وعلتطعمم 
.ع8م دع:ز110 جحل ع16121 11 


وسالة ابي نصر الفارابي في السياسة 


وهذه الرسالة تختلف عن رسالة الفارابي 
١‏ السياسة المدئية ) وبدخل موضوع الرسالة في باب 
الحكم والاداب ويعتبر الكتاب خلاصة لاراء الفارابي 
في التعامل مع الاصدقاء ونحو الرؤساء .. وحول 
السب المال والاسرار والحياة ... الخ ويتوضح 
فيها انه يتكلم من خلال تجاربه في الحياة . 

سختم الرسالة بقوله : « فهذه اصول وقوانين 
متى استعملها المرء في معاشه و قاس عليهافيمةصر فات 
اموره واسبابه واستقامت به احواله وطابت له 
ايامه وسلم من كثير الافات ونال الحظ التجزيل من 
السعادات ... 46 6502 

نشر هذه الرسالة : 0 قي مجموع أسمه ( مقالات 
ونصارى ) الاب لون شيخو اليسوعي واوسسن 
معلوف وخليل اده بالمطبعة الكاثوليكية للابساء 
اليسوعيين في بيروت سنة 141١‏ . وقبل هذا 
كانت الرسالة قد نشرت في مجلة المشرق ٠.‏ 

وللكئاب مخطوط في المكتبة الشرقية واخر 
فى المكتبة المواتيكانية ب بيروت ‏ وني افغانستان 
مخطوط في مكتبة متحف كايل (0118 5 


رسائل في جواب مسائل سثل عنها الفارابي 


طبع المستشرق ديتريشي الكتاب مع مجموعة 
اخرى للفارابي في كتاب الثمرة المرضية في ليدن سئة 
0 (من ص "م ٠.1).‏ وطبع في مصر ضمن 

( الجمع بين رابي الحكيمين افلاطون الالهي 
١١505 0‏ (من ص 
11# ) . وطبع مع مجموعة كتب بعنوان المجموع 
من مؤلفات ابي نصر الفارابي بمطبعة السعادة سنة 
ه؟؟ 11.0 . 

ونشر كذلك في الهند في مطبعةحيدرابادالدكن. 
ونشر يوحنا قمير في نهاية كتابه عن الفارابي جزءا 
من الكتاب . 


الدعاوي : 


طبع الكتاب في حيدراباد ‏ الهند ‏ سنة 
في مدرسة الحجيات في الموصل ‏ العراق ‏ واولها 


(159) رسالة آبي لصر ٠.٠.‏ ص76 ٠‏ 
ي154) 2 2.6 زهقاأنتأموطوكة :0 قات مم18 


ناقص «(154) . ومنه نسخة محفوظة كذلك في مكتبة 
متحف كائل إفقغانستان ب بعنوان « تجر نا ألدعرى 


القلية » (-09) , 


تحصيل السعادة : 


طيع الكتاب ضمن رسائل الفاراي وهي احدى 
عشرة رسالة في حيدر اباد الدكن ‏ الهند ب سنة 
55 ها ومله تلخ مخطوطة في دار الكتب 
المصرية )١11(‏ ومصورة في معهد المخطوطات0792) , 


اثبات المفغارقات : 


طبع الكتاب في حيدراباد الدذكن سنةه)؟؟اه. 
والمفارقات في الله » العقول المفارقة والنفوس 


البشرية . ووشبت الفارابي روحانية هذه المفارقات 
وعر عا مه لد عاق كا جر ليه 
بطيقبو سراي ) ومنها نسخة مصورة في معهد 


(إفغانستان )١752)‏ . 
شرح رسالة زينون : طبع في حيدر اباد الدكن 
ات تليخت ينئة 115157 ه بعنوان شرح رسالة في 
العلم الاعلى تأليف زيئون الكبير » مله نسخة يدانل 

افغانستان ‏ (174) 
التعليقات : طبع في حيدر اباد الدكن _الهتدت 


سنة *ع"؟8| ها. 
التنبيه على سبيل السعادة : طبع فيحيدراباد 
الذكن ‏ 


مخطوطاته : 
كلام في العلم الالمي ‏ توجد لسخة خطية منه 
بمكتبة تيمور باشا رقم /ا١١‏ حكمة (0170) . 


0 رسالة في الماهية والهوية منها نسخة مصورة 


: راجع مخطوطات الموصل‎ )١55( 
٠ الؤضسيل‎ 
ل .292 .28 ,صمافتمقطوكة :0 5أصرتك ستامة131‎ 


داود الجلبي . مطبعة الفرات. 


(19/1) الفارابي ؛ عباس محمود . صلاه ٠‏ 

(17) فهرس المخطوطات المصورة © فؤاد سيد ج١‏ ص6!؟ ٠‏ 
1 .3 .8 .تتهامتمقطوكخ "0 قأاصرتن5نامو11 
1171) .3 .8 .صواكتممطعتف ل فأملوسصوكلة 


(1976) الغارابي © عياس محمود :© ص6هم ٠‏ 


ردن 


في معهد المخطوطات عن نسخة ابران (طهران) 
ص 5١‏ . في عشر صفحات (095 . 
كتاب شر ح المستغلق من مصادرة المقالةالاولى 
والجامية من اا قليدن ل وه ترجم هذا 
الكتاب الى العبرية موسى بن طبون حبوالي 
سلة ./9؟١‏ وتوجد هذه الترجمة بمكتبة 
ميولخ رقم آلك افك # 


0 كتاب المختصر الصغير في المنطق على طريقة 
المتكلمين » يقلول ‏ 1ع طعمزهعة 
ان ابن رشد يشير في اول كتاب الطبيعيات الى 


كتاب لابي نصر الفارابي بهذا الاسم ويفترض 
العالم الالماني انه لو كان هناك كتابات با 

المختصر في المنطق إي الكبير والصغير لاشار 
اليهما ابن رشد ثم يقرر بعد هذا انه بحن 
للباحث ان يشك في نسبة كتابين للفارابي بهذا 
الاسم (14) وقد ذكر له البيهقي ايضا « كتاب 
المختصر الاوسط في المنطق . ويشير فوّاد 
سيد الى وجود ( كتاب في المنطق ) للفارابي 
منه نسخة مصورة في دار الكتب المصرية عن 
نسخة في استانبول في ( امانة 85 ملحقة 
بطبقبو سراي ) ) وهي بخط فارسي (195) . 

سا « صدر لكتاب الخطابة » وله ترجمة لاتينية 
بمكتبة بودليانا هضدزء8001 رقم 0160061 

كتاب « شرح كتاب القياس لارسطوطاليس » 
نسخة خطية في مكتبة مجلس شورى ملى في 
طهران تحت رقم 1464 ونسخة اخرى فيمكتبة 
ملى في طهران تحت رقم ./ا؟ 041 . 

00 هناك ترجمة عبرية لكتاب ( المقاييس ) بمكتبة 
ميونخ رقم .77 . وتوجد نسخة منه بمكتبة 
« بودلين باكسفورد » رقم 1.5 وثالثة بفينا 
رقم .؟١‏ ورابعسة بمكتبة باريسس 
رقم 9# 0400 . 


( تعليق على كتاب القياس ) اورده ابن اسي 
أصيبعة مرة اخرى باسم « تعليقات انالوطيقا 


(195) قهرست المخطوطات المصورة © فوٌّاد سيد : 
للطبع والنشر (851ؤاعم) ص" |؟ ٠‏ 

(11) الغارابي ١‏ عياس محمود ص6 . 

(114) تفس المصدر : ص5؟ ٠.‏ 

1) فهرست المخطوطات المصورة © سيد ١‏ ص[*؟ . 

(140) الفارابي : عباس محمود ؛ صهع . 

(١لم1)‏ أشار اليها د . محمسن مهدي في قائمة مراجع كتباب 
الحروف للفارابي ٠‏ 

اما) القارابي عباس محمود ؛ ص؟؟ ء 


دار الرياض 


تيل 


ب ١‏ الموعظة ) 


الاولى لارسطو » وتوجد مله تسخضة 
بالاسكوريال رقم 15 وعليه شرح لابن باجه 
سمه ارتيافى في الت<ليل © (185) , 


5-5 كتاب شروط القياس وتوجد نسخة ملهبمكتبة 


رقم 715 بأسدم « شرائط القياس » 


بية بحروف عبرية وله ترجمة عبرلة 
بمكتبة الاسكوريال رقم ها5” , 


: نسخة منه مصورة في معهنلد 
الألخطوطات عن نسخة في تركيا : استائيبول 
(احمد الثالث لم ) 457 , 


« كتاب القول في شرائط اليقين » مخطلوط 


عربي بحروف عبرية بمكتبة باريس رقم ١.7‏ 
مع ترجمة عبرية (165) 5 


- (رسالة في الفراسة ) في مجموع برقم هسه 


في المكتبة العباسية في البصرة 04810 2 . 


ب « كتاب في علم المراج » نسخة منه في مكتبة 


بطرس برج تحت رقم 5 وعدد أوراقها 
(1؟) ورقة 049 . 


( كتاب الجدل ) وله ترجمة عبربة بمكتبة 


فينا رقم ؟ مخطوطات (088) 


07 كتاب مختصر في السفسطة وعليه شرح لعماد 


الدين المراكشي وله ترجمة عبرية بمكتبة 
الاسكور يال رقم 643 :36 .8 واخرى بمكتبة 
20551 10 ,231203 رقم (56 .902:5) 
وثالثة بفينارقم (54 ,30 .210.5 © ,6م81) 
ورابعة بميونخ رقم (56 ,8.94) . 


( كتاب المغالطين ) وله ترجمة عبرية بمكتبة 


ميونخ رقم اك ء, 


المكتبة العامة في نيوبورك (250 


(7م1) الفارابي : عباس محمود . ص”ا) . 

(ا) فهرست المخطوطات المصورة ؛ فؤاد سيد . ج١1‏ صض]ام؟ . 

زهم١)‏ الفارابي : عباس محمود : ص7؟ . 

(183) مجلة المجمع العلمي العراقي : مجلد 1٠١‏ . مخطوطات 
المكتبة العباسية في البصرة : الاستاذ علي الخاقاني 
لاككخلم ٠‏ 

(149) تذكرة النوادر : هاشم الندوي : مطبعة دائرة المعارف . 
الهتد اص 157 . 

(184) الغارابي : عباس محمود : ص7؟ . 

(14) تفسى المصدر والصفحة ٠‏ 

(11) جولة في دور الكتب الامريكية ٠‏ كوركيس عواد + مطبعة 
الرياط . بقداد ٠.‏ صلم . 


برنامج ابي نصسر الفارابي نسسخة منه في 
الاسكوريال رقم 886 ( 
مصورة في معهد المخطوطات بجامعة الدول 


العربية لكلا , 


)١‏ ومله لخة 


مقالة في وحوب صناعة الكيمياء والرد على 
مبطلها » نسخة منه في مكتبة ليدن رة 7 
00 لدف 38 


الافلاطونيات :هنة نسحة مصورة في معهد 
المخطوطات عن نسخة ايا صوفيا ( مسجد 
ايا صوفيا باستانبول ) وهي في اثنى عفر 
جزءا وقسم من الجزء السابع تكرير 
الآخر . وبوحد في ايضا في الآخر « تفسسير 
الفصل الاخير من النواميس بخط الناقفل 
وفصول عن ارسطو الى الاسكلدر 59 . 
ومنه نسخة مصورة في دار الكتب المصرية . 

١‏ جوامع كتب النواميس لافلاطون » توجد 
نسخة منه في مكتبة ليدن رقم 1555 01542 . 
فى النفس ©» 
على جهة التعليق نسخة في مكتبة بودليان 
باكسفورد رقم .86 وببرلين رقملا ؟ (01565, 
كتاب جوامع السير المرضية في اقتفامء 
( الفضائل الانسية ) توجد نسخة خطية من 
هذا الكتاب بمكتبة ليدن رقم 191١‏ منسوبة 
الى الفارابي ولعله كتاب السيرة الفاضلة لانه 
ليس ف روابة المؤرخين كتابا بهذا 
الاسم 0937 , 

« شرح كتاب باريمئياس لارسطو على جهمة 
التعليق » توجد نسخة من هذا الكتاب بمكتبة 
الاسكوريال رقم 515 1592ا. 


شرح مقالة الاسكندر الافرودسي في 


(11) نشرة اخبار التراث العربي معهد المخطوطات فيجامعة 


الدول العربية . 
الاكام ٠.‏ 


عدد 1١5‏ السنة الاولى 1555ها ب 


(1115) الغارابي : عباس محمود © ص١اه ٠.‏ 
9) فهرست المخطوطات المصورة * 
(115) القارابي ؛ عباس محمود : صسلاه ٠‏ 
(156) نفس المصدر . صكام ٠‏ 

(115) الفارابي عباس محمود ضام . 
151) لفن المصدر 5 ص؟؟ ٠‏ 


فؤٌّاد سيد : ج؟ ص1١؟ ٠‏ 


ال مراجع والمصادر 


احصاء العاوم : ابو نصر الفارابي . حققهو قدم 
له وعلق عليه د . عثمان امين دار الفكسر 
العرني ٠.‏ مطبعة الاعتماد . مجر . 

اراء اهل المدينة الفاضلة : ابو نصر الفارابي. 
قدم له ابراهيم جزيني . منشسورات دار 
الثاموس الحديث ١‏ 
الالفافل المستعملة في المنطق : 
الفارابي * : حققه وعلق عليه د محس مهدي” 
دار اكشرق ‏ الطبعة الكاثوليكية . بيروت 
لتمنان : 


٠ ابئان‎ ٠ بووت‎ 


البدابة والنهابة في التاريخ : عمادالدين ابو 
ألفدا ... بن كثير . مطبعة السعادة . 
الجزء الحادي عشر . 


مصر 


م التمدن الاسلامي * ده زبدان * 0 
0 الهلال . ( 1589م ) الجزء الثالث 
تاربخ الحكماء : وهو مختصر الزوزني المسهى 
بالمنتخبات الملتقطات من كتاب اخبار العلماء 
بأخبار الحكماء : جمالالدينالقفطي . مصورة 
عن نسخة لاسرج 1507م . 
تاريخ العرب ( مطول ) 
جرجي وجبرائيل جبور ٠‏ 
0م الجزء الثاني ٠‏ 
تاريخ الفلسفة الاسلامية : هنري كوربان : 
ترجمة حسين مره وحسين قبيس . مراجعة 
موسى الصدر وعارف تامر . 
عويدات . بيروت 1955353 . 
تاربخ الفلسفة في الاسلام : ت.ج.ديبور : 
ترجمة محمد عبدالهادي ابو ربدة ‏ مطبعة 
لجنة التأليف والترجمة والنشر . الطبعة 
الثانية 1518-115574 ٠.‏ 
تذكرة النوادر من المخطوطات العربية : هاشم 
الندوي . مطبعة دائرة المعارف العثمانية 
حيدر اباد الدكن ‏ الهند 
تراث الاسلام : اشراف توماس ارنولد : 
ترجمة جرجس عبدالله ‏ قسم الموسيقى . 
المطبعة العصربة . الموصل 1١5654‏ . 
تراثنا أله : محمد رضا الشبيبي : 
مطبوعات الملجمع العلمي العراقي . مطبعة 
العاثي ب بقداد 61946 ٠.‏ 


: فيليب حتي وادواد 
الطبعة الثانية 


متشغورات 


امه"! ها . 


بدك 


كار 


الجمع بين رأبي الحكيمين افلاطون الالمسي 
وسور : أبو نصر الفاراني : الطبعة 
الاولى 15.7126 . 

جولة في دور الكتب الامربكية : كوركيس 
عواد : مطبعة الرباط . بغداد . 1961 . 
الحروف : ابو نصر الفارابي : تحقيق محسن 
مهدي : دار المشرق ‏ بيروت 1559 . 
الخالدون العرب : قدري حافظ طوقان ‏ 
دار العلم للملابين ‏ الطبعة الاولى : بيروت 
خريدة القصر وجريدة العصر : العماد 
الاصفهاني ؛ تحقيق شكري محمد عياد . سم 
شعراء الشام . الجرء الثاني . المطبعة 
الهاشمية دمشق 4/ا 1١96051١7‏ . 

دائرة المعارف الاسلامية ع مجموعة من 
الياحثين . ترجمة احمد الث لشنتناوي وابراهيم 
زكي خورشيد وعبدالحميد يونس مراجمة 
د . محمد مهدي علام . المجلد الاول . 

دائرة معارف القرن العشرين : محمد فريد 
وجدي : مطبعة دائرة معارف القرن العشرين 
الجزء السابع ‏ الطبعةالرابعة 1551/19/84 ٠‏ 
مدكور ويوسف افندي كرم 5 مطبعة لجنة 
التأليف والترحمة والنشر . القاهرة .155 . 
دروس في تاريخ الفلسفة : د . ابراهيم بيومي 
الذربعة الى تصائيف الشيعمة : اغابررك 
الطهراني : الطبعة الاولى . الجزء التاسسيع 
عشر 1555-1985 . 

رائد الموسيقى العربية : عبدالحميدالعاوجي. 
وزارة الثقافة والاعلام ب بغداد ‏ 1956 . 
رسائل اخوان الصفا وخلان الوفا : عنى 
التصحيحه خيرالدين الزركلي . المطبعة 
العربية . مصر ب 195981769 . 

سلسلة تراجم اعلام الثقافة العربية ونوابغ 
الفكر الاسلامي : محمد عطية الابراشثي وابو 
الفتوح محمد التوانسي . مطبعة النهفضة . 
ممصم . 

السدياسة المدنية الملقب بمبادىء الموجودات : 
ابو نصر الفارابي : حققه وقدم له وعلق عليه 
د . فوزي متري نجار . اللمطبعة الكاثوليكية 
بيروت .1١5565‏ 

شذرات الذهب في اخبار من ذهب : ابن 


العماد الحنبلي : المكتب التجاري للطباعمة 
والنشر والتوزيع ٠.‏ الجزرع الثاني . بيروت . 
شرح الغارابي لكتاب ارسطوطاليس في العبارة: 
عنى بنشره وقدم له ولهلم كوتشي اليسوعي 
وستائلي مارو اليسوعي ٠.‏ المطبعة الكاثو ليكية. 
شمس العرب تسطع على الغرب ؛ زيفريد 
هونكه : ترجمة فاروق بيضون وكمال 
الدسوقي مراجعة مأرون عيسى الخوري 9 
المكتب التجاري . بيروت ككؤا. 

اصبتح الاعشى في صناعة الانشا : ابو العياس 
احمد بن علي القلقشندي : مصورة عن الطبعة 
الاميرية . وزارة الثقافة والارشاد القومي : 
مصسم . 

صورة الارض : ابو ااقاسم مسلم بن حوقل : 
منشورات دار الحياة . بيروت . 

طيقات الامم : أبن صاعد الاندلسي ٠.‏ مطبعة 
التقدم . مصر . 

العلم عند العرب واثره في تطور العلم العالمي : 
الدوميلي : ترجمة د . عبدالحليم التحار 
والدكتور محمد بوسف مو الى ٠‏ مراجعهة 
الدكتور حسين فوزي . دار القلم نا 
1555-58 . 

عيون الانباء ف طبقات الاطباع : ابن ابي 
أصيبعة : دآر ألفكر ب بيروت الجزء الثالث 
الا !لم١(‏ . 

الفارابي : سعيد زيدان : دار المعارف,. مصر. 
سلسلة نوابغ الفكر العربي -- 1955 ٠‏ 
الفاراي : عياس محمود : مطبعة 

بابي الحلبي ٠.‏ سلسلة اعلام الاسلام . 

الفارابي : بوحنا قمير : الطبعة الكاثوليكية ,. 
سروت 1١5658‏ . 

فضيلة العلوم والصناعات ( رسالة ) : أب 
نصر الفارابي : : مطبعة دائرة المعار ف النظامية 
ف حيدراباد الدكن ب الهند ب .95اهات 
الطبعة الاولى . 


فلسفة ارسطوطاليس : ابو نصر الفارابي : 
حققه وقدم له وعلق عليه د . محسن مهدي 
بيروت 551( . 

الفلسفة في الاسلام : الدكتور عرفان 


عبدالحميد . دار التربية . بغداد , 


فن الشتعر .مع الترجمة العريينة وتسروج 

القاراني وابن سينا وان وشدااء* ترجمة 
عن اليونانية وشرحه وحقق تصوصسه 

0000 صدقي . مكتبة النهضة . مص . 

1517 

فيلسوف العرب والمعلم الثاني : مصطفى 

عبدالرزاق. عيسى البابي الحلبي وشركاءه ‏ 

؟كلالده15 . 

الفهرست : اين النديم : مكتبة خيساط ., 

ديروت . لبئان . 


الفهرس التمهيدي للمخطوطات الملصورة 
حتى اواخر شهر اكتوبر  )]14‏ معهد 
املخطوطات المصورات . 

فهرس مخطوطات دار اللمكتبة الظاهرية : 
عبدالحميد حسن . مطبوعات مجمع اللفة 
العربية . دمشق .1995-./9ا19 . 

فهرس مخطوطات المتحف العراقي ‏ مطبوع 
بالاستتسل . 

فهرس المخطوطات المصورة ؛: فوؤّاد سيد : 
دار الرياض للطيع والنشر ب 15866 . 
فهرس مخطوطات مكتبة الامام الحكيسم 
العامة : محمد مهدي . مطبعة الاداب ب 
الطبعة الاولى 15593-1555. 

فهرست المخطوطات التي اقتنتها الدار من 
نه 1105-15 . فؤاد سيد . مطبعة 
دار الكتب ([195 . 

قصة الحضارة : ( عصر الايمان ): 
ول ديولارنت ٠‏ ترجمة محمد بدران . مطبعة 
لجنلة التأليف والترجمة والنشم دب 
الطبعة الثانية ل (١9586‏ . 

الكامل في التاريخ : ابن الاثير : دار صادر . 
الجزء الثامن ‏ بيروت - 1555-15785 ٠‏ 
الكشاف عن مخطوطات خزائن كتب الاوقاف: 
محمد أسعد طلس 8 مطبعة العاني . بغداد _ 
ا ا 

الكنى والالقاب : عباس القمي : الجزءالثالث: 
المطبعة الحيدرية . النجف 1946-./159 . 
مخطوطات اأوسيقى العربية في العالم : زكريا 
بوسف : مطبعة شفيق :1555 و9 /ه5ؤوا 
( جرثئين )1. 


مخطوطات الوصل : داود الجلبي الأوصلي : 
مطبعة الفرات 65 1571/19 . 


مصادر الرسيفي العربية : هنري جسورحج 
فارمر . ترحمة حسسدين نصار . مكتبة مصر . 
مقالات فلسفية قديمة : نشم لوسن معلوف 
وخليل اذه واوسسن شيخو . المطبعة 
الكاثوليكية . بيروت 1١91١‏ . 


أله ( كتاب ) ونصوص اخرى ؛ ابو تمر 
الفارابي 5 تحقيق وتعليق وتقدم د . محسن 
مهدي . دار المشرف . بيروت . 

البحث عند مفكري الإسيجلام ونقد 
0 المنطق الارسططاليسي : علي سامي 
النشار . دار الفكر العربي . الطبعة الاولى ‏ 
1م15 
المو سيقى الكبير : أبنو نصر الفارابي ٠‏ تحقيق 
وشرح غطاس عنداالك خشبة . مراجعهة 
وتصدس الدكتور محمد احمد الحفني . دار 
الكاتب العربي . القاهرة . 
نظرات في فلسفة العرب : جبور عبدالنور 
منشورات دار المكشوف . بيروت ٠‏ الطبعة 
الاو ى 15560 3 
الوافي بالوفيات : صلاح الدين الصفدي : دار 
النشر فرائز شتابئز بفيسيادن الطبعةالثانية. 
الجزء الاول . 1551-1921 . 
وفيات الاعيان وانباء ابناء الزمان : احمد بن 
محمد بن خلكان : حققه وعلق عليه ووضع 
00 محمد محي الد بن عبدالحميد . الحزء 
الرابع مكتبة النهضة ااصرية . 


-1017التخالاظف 111500118 2211105027 241815 مظلة - 
1011800 .118118131 ,1011001381 ذلتاله الدتترن 
-18 11818411506 .[150118111813للم 1 ع1 ترم 
.151511 7818281011 .22 17023 ارعرمعرن 


«(1890 --آآ881 .81 أ املظ 


7518510115 10311 1112121501218 ,0118 ؤ15ا قمعم 
-15 101717188511 1812 114315011115118 


.(1961) .247751414 111 181101118[6م8 


-110ظم .آقخعخ2 ام : آللخ24ه11-اهم ‏ آتأولاز ‏ 
7/1111 (18101181 51418511411 1118 02 ولذورع 
-10 121180 ,11011خ.ص51 لم18 1آ5[ا سكع الم 
.2781107 .12014 8 24031135 جم 110134 


.(1961) 18111018لهه 


آلا .5 مع .الن151 فلن خا 11501215آلالهاة ا 
.(1964) .0.2 8010111 نم8 285 0181 تاشر 
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مجلة الاستاذ : المجلد الخامس عشسر 
(/إ1938-155): تقسسيم العلوم ومكانة 
الفلسفة مئها .. : د . حسام الالوسي . 

مجلة الغري : السنة الثامنة : العدد السابع 
وما بعده . 11850 ) الفارابي : صادق 


الحسني ( النجف ‏ العراق . ) 


مجلة المقنطف : المجلد السابع والخمسين : 
الفاراي : محمد اطفي جمعة ٠‏ 

مجلة المجمع العلمي العراقي : المجلد العافر 
(1475) : مخطوطات المكتبة العباسية في 
البصرة : الاستاذ علي الخاقاني . 


2# 


مجلة المورد : المجلد الثالث : العدد الاول . 
(/159) خرانة المخطوطات القديمة في معهد 
اوزبكستان السوفيتية : قوام الدين منيروف: 
ترجمة د . مجيد بكتاش . 

نشرة اخبار التراث العربي : العدد العاشر : 
السئة الاولى : 1991-1191 . والعدد 
السادس عشقم 199/]17995 (معهيد 
اللخطوطات ) . 


الهموصا يية 


القسم الأول 
ترجمة الفارابي 


المشهور 6 هذاما اتقق علبه ارون ٠‏ لكتهسسم 
اختلفوا فى اسماء ابائه واجداده : فهو محمد بن 
محمد بن طرخان بن أوزلغ بالالف والواو الساكتة 
والزاي المفتوحة واللام المفتوحة والغين المعجمة(» 
وهو محمد بن محمد بن تصر (5) وهو محمد بن 
محمد بن طرخان2)و(510) وهو محمد بن محمد بن 
محمد بن طرخان(4) وهو محمد بن طرخان(*)و0) 
وهو اخيرا محمد بن أوزلغ بن طرخان00» : 

وكما اختلفوا في اسماء ابائه واجداده»اختلفوا 
في اصله ايضا فقال جماعة انه تركي وقال اخرون 
هو فارسي » ويرى الشيخ مصطفى عبدالرزاق ان 
« لا سبيل الى تحقيق نسسبه من هذه الناحية 
لتقارب البلادين واشتراك الاعلام فيهما ) (6 
والواقع ان الخلاف عائد الى توهم بعض المؤرخين 
في نسبته الى فاراب تارة والى فارياب نارة اخرى . 
ذكر البيهيقي انه من « فاراب تركستان » 20٠١0‏ وذكر 
الشهرزوري انه من « فارباب تركسستان » )01١(‏ 
وحاء في الفهرست انه من « الفارياب من أرض 


1 الواني جا صاء٠١‏ 

0( طبقات الامم صنللاه 

)4 اتتمة صيوان الحكمة ص6١‏ 
() الفهرست صلمة؟ 

زه) الكنى والالقاب جما ص؟ 

(5) ) تاريخ حكماء الاسلام صص٠؟‏ 
4 وفيات الاعيان ج؟ ص؟١١‏ 
لم4 القارابي ص١‏ 

(5) قيلسوف العرب والمعلم الثاني صصرهه 
)1٠١(‏ تاريخ حكماء الاسلام صص.؟ 
(11) تتمة صيوان الحكمة ص ٠ ١5‏ 


حاته وشعره 


تقديم وجمع 
صالح مهدي العزاوي 


خراسان » 2١‏ فأنت ترى الخلط الحاصل بين 
المدينتين والى اختلاف مواقعهما في البلدان » 
وسبيل تحقيق ذلك يبدو هينا اذا تثبتنا من موقع 
كل مدينة . ففاراب كما يروي ياقوت « ولاية وراء 
نهر سيحون في تخوم بلاد الترك واليها نسب ابو 
نصر محمد بن محمد الفاراري ) (؟)2 وقول ابن 
خلكان ايضا بان فاراب « مدينة فوق الشاش قريبة 
من مدينة بلاسافون وهي قاعدة من قوأعد مدن 
الترك ويقال لها فاراب الداخلة ولهم فاراب الخارجة 
وهي في اطراف بلاد فارس » 2040 ,. 

أما فارياب فهي « مدينة مشهورة بخراسان 
قرب بلخ غربي جيحون وربما اميلت فقيل لها 
قفيرياب » ونسب أليها محمد بن بو سف الفاريابي 
وعبداار حمن بن حبيب الفاريابي » (15) فالفارابي 
اذن منسوب الى فاراب المدينة التركية وليس الى 
فارباب المدينة الفارسية ©» وقد غلط ابن خلكان 
حين جعل فاراب الخارجة في اطراف بلاد فارس 
ومن ناحية اخرى ذكر اكثر 
الأؤرخين هذه النسبة فقال الصفدي « ابو نصير 
التركي الفارابي » )١11(‏ وقال ابن خلكان « كسان رجلا 
تركيا » (/1) وقد اعتمد الشيخ مصطفى عبدالرزاق 
على روابة ابن ابي اصيبعة في عيون الانبساء في أن 
والده كان قائد جيش وبأنه فارسي المنتسب ليدلل 
بعد ذلك على ان فيما امتاز به من الشجاعة والصبر 
على احتمال الدرس ومشاق السفر وشظف العيش 
ما يشعر بانه سليل ابطال (18© وقد نسي الشسيخ 


اذ هي فارباب . 


كن 

)١17(‏ معجم البلدان ج؟ ص54م 

)١5(‏ وفيات الاعيان ج؟ ص؛1|4 
زه1) همجم البلدان ج؟ ص.64م461م4 
(13) ألوافي جا صراء١‏ 

)١7(‏ الوفيات ج؟ ص؟!1 

(1) فيلسوف العرب صس5م 
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الجليل ان المتنبي والمعري لاقيا مالاقياه من شظف 
العيش ومشاق السفر والقدرة على التحمل ولم يكن 
احدهما سليل ابطال ؛ ومن جهة اخرى نجد رابا 
آاخر بخالف ما ذهب اليه الشيخ عبدالرزاق » حيث 
يرى الدكتور عمر فروخ « ان والده كان جنديا 
فقيرأ » (09) , 

ومهما يكن من امر فلم يعرف الكثير عن اسرته 
وطفولته وشبابه » لكنه « نكا ببلدته ثم خرج منها 
وانتقلت به الاسفار الى ان وصل بغداد وارتحل 
الى مدينة حران وفيها يوحنا بن خيلان الحكيم 
النصراني فأخذ عنه طرفا من المنطق (0) »© ثم قفل 
راجعا الى بفداد وقرا بها علوم الفلسفة وتناول 
جميع كتب ارسطوطاليس وتمهر في استخراج 
معانيها والوقوف على اغراضه فيها » (5) وكان 
وروده في بغداد في حدود الاربعين من سنية وفي عهد 
الخليفة المقتدر وانصرف فيها الى المطارحات اللغوبة 
مع ابن السراج والى دراسة المنطق على ابي بشار 
متى بن يونس وارتحل من بفداد الى دمشق فلم يقم 
بها طويلا بل توجه الى مصر ولكنه عاد الى حلب 
فاتصل بأميرها سيف الدولة الحمداني واقام عنده 
معززا بضع سنوات يعتزل الناس ويشتغل بالحكمة 
والتأليف 57 ولقد كان الفارابي حاد الذهن رياضيا 
شاعرا بعيد الهمة عزيز النفس وكان موسيقيسا 
تنسب اليه الاعاجيب وكان الى جانب هذا فيلسوفا 
عظيما شهد له الاسبقون وعارفا باللغات وله نظر 
بالطب وان لم يشتغل به . 


بين التصوف والزصد 
لعل الحديث عن تصوف الفارابي وزهدهيلقي 
ضوءا على صحة ما نسب اليه من شعر وعلى فهم 


(15) تاريخ الفكر العربي ص.97ا؟ 

(0؟) ألوفيات ج ص؟١!‏ © تختلف المصادر في ضبط هذا 
الاسم فجاء الاسم في مفتاح السعادة ى ١‏ ص 8707 « يو 
حنا بن خيلان 4 وفي معجم البلدان جم ص)6؟م 
« يوحنا بن جبلان » وني طبقات الامم صلاه « يوحنا بن 
جيلاني » وفي تاريخ الفكر العربي ص546؟1 « يوحنا بن 
حيلان ٠»‏ . 

(1؟) الوفيات ج؟ ص؟!١‏ 

(؟؟) الفارابي ص]! ؛ ١!‏ « ان قصة وروده على سيف الدولة 
وما اظهره من اعاجيب الموسيقي ممروفة» لكن | لشهرزوري 
والبيهقي قد جعلا وروده هذا في مجلس الصاحب بن 
عباد وليس سيف الدولة » نرمة الارواح ص 18 وتاريخ 
حكماء الاسلام ص١7‏ وقد فطن مصطفى عبدالرزاق الى 
هذا الغللك حيث قال بان الصاحب بن عباد ولد سئة 
1ه فهو عند موت القارابي لم يتجاوز 17 عاما انظر 
مقالة في مجلة المجمع العربي مجلد 16 صلإلم؟_/ا.” ,. 


1 


ذلك الشعر أيضا » وقد رأى ابن خلكان انه « كان 
أزهد الناس في الدنيا لا يحتفل بأمر مكسب ولا 
مسكن » 552) ويرى احد المحدثين « أن الفارابي 
عاش عيششية الزهاد حياته كلها فلم بقتن مالا ولا 
اتخذ صاحبة ولا ولدا وانه انما كان يعتزرل الئاس 
ويؤثر الوحدة لما راى أن أمر النفس وتقويمها اول 
ما ببتدىء به الانسان حتى اذا أحكم تعديلها 
وتقويمها ارتقى منها الى تقويم غيرها » 54 . 

ويرى باحث اخر ١‏ انه قد استعاض عن متع 
الدنيا ومباهجها بالتفكير والتأمل بعيدا عن صخب 
الحياة وجلبة الجماعة فكان لا يرى الا عند مجتمع 
ماء او مشتبك رياض بكتب ويقرا ) 00) , 


ويرى الدكتور عمر فروخ ان الفارابي قد زهد 
في الدنيا وظهر بزي اهل التصوف ولجأ في بعض 
أسلوبه الى الرمز عن معانيه ولكنه لم يكن صو فيا( 

ويرى غيره من الباحثين انه لم يتخذ من 
الزهد والتقشف سبيلا الى التصوف وانما كان 
سبيله اليه التأمل والتفكير والابتعاد عن كل مايشفله 
عنهما وان التصوف عنده يمكن ان يقال عنه بانه 
اتصال بالعقل الفعال وسعادة بلقائه دون الاتحاد به 
أو الغناء فيه وانه نتيجة التقارب بين طبيعة العقل 
الفعال التي تتألق بالعلم والمعرفة » وطبيعة المقول 


المفارقة والكائنات العلوية تنفجر فيه طاقة حدسية 


هائلة نتيجة لاشراق العقل الفعال وتتم له غبطة 
المشاهدة وهي السعادة العظمى لكل عاقل(9؟) ولايهم 
أن كان الفارابي متصوفا او زاهدا متقشفا » بلالهم 
انه نذر نفسه للعلم والمعرفة منصرفا عن ملسدات 
الحياة الدنيا كما فعل المعري مثلا » وان قبول ما 
نسب اليه من زهد يعرز الثقة بما نسب اليه من 
شعر بصور هذه الحالة . 


ومن المفيد ان نذكر نص الشروط التي وضعها 
الفارابي لمن اراد طلب الحكمة فيقول « ينبفي من 
اراد الشروع في علم الحكمة ان يكون شابا صحيح 
المزاج متادبا باداب الاخيار » قد تعلم القرآن وعلوم 
الشرع أولا » وبكون صائنا عفيفا متحرجا صدوقا 
معرضا عن الفسق والفجور والخيانة والمكر والحيلة 
ويكون فارغ البال عن مصالح معاشه ويكون مقبلا 


9؟) الوفيات ج؟ ص؟١١١1-1١1‏ 

(5؟) فيلسوف العرب والمعلم الثاني ص57ب34 

(4؟) هن الفلسغة اليونانية الى الفلسفة الاسلامية ص؟/؟ 

(15) تاريخ الفكر العربي ص.7؟ 

119 من الفلسفة اليونانية الى الفلسفة الاسلامية ص8ه4 
تتصدرفا 


على اداء الوظائف الشرعية غير مخل بركن من أركان 
الشريعة بل غير مخل بأدب من آداب السنةوالشريعة 
وبكون معظما للعلم والعلماء ولا يتخذ علمه من جمل 
الحرف والمكاسب وآلة لكسب الاموال » (28 . 


مؤلفاته واسلوية 
الفارابي موسوعة علمية غريرة » وقد نسب 
اليه من الكتب والرسائل ما يزيد على مائة وخمسين 
كتابا ورسالة » على ان الؤرخين قد اختلفوا في ذكر 
اعدادها » وذكر البيهقي « له تصائيف كثيرة أكثرها 
موحود بالشمام وقسم منها موجود بخراسان » (6) 
وذكر له الصفدي في ص ١١1١-1١.8‏ عددا كبيرا 
متها » كذلك: قعل ابن اتن اصبعة وصاضيا هدية 
العارفين وكشف الظئون مما لا تتنسع لذكره هذه 
التر جمة الموجزة »© الا ان صاحب ا السسعادة 
أنفرد عن غيره من المؤرخين فذكر ان« له من 
الملصنفات والكتب والرسائل سبعون كلها نافعة)(0) 
والملاحظ ان تلك الكتب ضاع اكثرها ولم بقدر 
للقليل الباقي ان تنتشر في الشرق والغرب انتشار 
0 فظلت مجهولة الا من 
خاصة اللمعتنين بعلوم الفلسفة حتى اذا كان القفرن 
التاسع عثر قام المستشرق ديتريصي بجمع ما امكنه 
من مخطوطاتها فدرسها وقدم لها وترجم بعضها الى 
الالمانية ونششرها بين 1896-185٠.‏ في ليدن 25١‏ , 
ومن مؤّلفاته المطبوعة : 
١‏ كتاب احصاء العلوم : تحقيق عثمان امين 
القاهرة 1555 . 
؟ . كتاب اراء اهل المدينة الفاضلة ؛ بيروته566١‏ 
8 ب كتاب الموسيقى : تحقيق غطاس عبداللك 
خشبه القاهرة /[1551ا ٠,‏ 
؟ ل الثمرة المرضية في بعض الرسالات الفارابية : 
ديتريصي ليدن 18485-.181 ٠‏ 
ه ل عيون المسائل ؛ مصر المكتبة السلفية 191٠‏ . 
1 - السياسة المدنية تحقيق فوزي متري نجار 


بيروت 1555 . 
بيروت 1551١‏ . 


أما اسلوبه فقد اتفق اكثر الباحثين على أنه 
شديد الفموض كثير الابيجاز ليس ف كلامه ترادف 


(4؟) تنمة صيوان الحكمة ص.؟ 
(15) تاريخ حكياء الاسلام ص1؟ 
(.8) مصياح السعادة جا صلم!؟ 
(1؟) الفارابي صرلم1 


او استطراد ويعطي اللمعاني الغزيرة في عبارات 
مقتضية قلا يطيل او يسهب ولا يميل الى التكرار 
الا قليلا » انه يهتم بالمعنى اكثر من اهتمامه بالمبنى © 
وتعليل ذلك انه كان يكتب في لغة غير لغته © ويرى 
صاحب مرآة الجنان انه كان في تواليفه حسسن 
العبارة لطيف الاشارة وكان يستعمل في تصائيفه 
البسط والتذييل حتى قال بعض علماء هذا الفن 
ما أرى ابا نصر اخل طريق تفهيم المعاني الجزلة 
بالالفاظ السهلة الا من ابي بشر 69 

على ان التعقيد الذي قد بلاحظ في اسلوب 
الفارابي ليس لانه يكتب في لغة غير لغته بل لان 
صناعة الفلسفة وما تبحث فيه من مواد عقلية 
مجردة كانت مصدر هذا التعقيد . 


وفساته 


بتفق المؤرخون على ان الفارابي توفى في حلب 
سنة 94*#ه بعد أن بلغ الثمانين وقد صلى عليه 
سيف الدولة الحمداني ونفر من خاصته دلالة تقدير 
واكرام » الا ان الشهرزوري ذكر رواية اخرى حيث 
قال « كان برتحل من دمشق الى عسقلان فاستقبله 
جماعة من اللصوص يقال لهم الفتيان فقال لهم 
ابو نصر خذوا ما معي من الدواب والاسلحة والثياب 
وخلوا سبيلي فابوا ذلك وهموا بقتله فلما صار 
ابو نصر مضطرا ترجل وحارب حتى قتل مع من 
معه » ووئقعت لهذه الصيبة في أفئدة امراء السام 
مواقع فطلبوا اللصوص ودفئوا ابا نصر » وصلبوهم 
على جذع عند قبره » ©9) ,. 

ولا يعتد بهذه الرواية لسببين : الاول لم 
بذكرها المؤرخون السذين ترجموا للفارابي غير 
الشهرزوري والبيهقي » والثاني ان ارتحاله كان 
من دمشق الى مصر ثم الى حلب ٠‏ 

ان خير ما نختم به هذه الترجمة الموجزة ما 
ذكره الشيخ مصطفى عبدالرزاق عن الفارابي . 

« لئن كانت الاجيال تهتف باسم الفارابي منذ 
الف عام في الشرق والغرب فانه قد استحق ذلك 
بما وهب حياته لخدمة العلم والمعرفة وبما ترك 
من اثر في تاريخ الفكر البشري وفي تاريخ المثل العليا 
للحياة الفاضلة » (0) . 


(489 من الفلسفة اليونانية الى الفلسفة الاسلامية 
ص | اسم /1؟ 

(9؟) هرآة الجنان ج؟ ص6؟؟71؟ 

(1*) انتمة صيوأن الحكمة 1١‏ وتاريخ حكساء الابسلام 
ص71)؟ 

(8*) فيلسوف ألعرب والمملم الثاني صالا ٠‏ 


رذن 


2 ا 
القسم الثاني 
شعر الفارابي 
لم يؤثر عن الفارابي شعر كثير ؛ ولعل فيما 
أورده السيد صادق الحسني ل من أنه أما كان 
مقلا او ان شعره لم بسلم من الضياع وانا اوثر 
الرأي الاول حيث بتراءى لي بان اتحاهاته الاخرى 
إشفلته عن الانصراف الى قول الشعر ‏ (5) فيه 
نصيب كبير من الصحة » على أن هذا القليل الذى 
ورد عنه لم بسلم من الشك فقد كان ابن خلكان اول 
من شكك بنسبة بعض القصائد له وشايعه في رأبه 
الشيخ مصطفى عبدالرزاق 1 
وقد عالج الفارابي قبل ابن سينا الشعر كما 
عالجة بن بعدهة اليج الرئيمس وكما عالجة امتكر 
ثقل الفلسغفة ومصطلحاتها كعلة الاشياء والطبيعة 
والمناصر والخير والحقائق والمركز والجوهر9») . 
ولسلنا ثميل مع الشيخ عبدالرزاق في قوله 
« ولحن نشك في صحة معظم هذا الشعر أن بكون 


: ) قال في الدعاء ( من الكامل‎ - ١ 
باعلة الاثسياء جمعا والذي‎ 
رب السماوات الطباق ومركز‎ 
اني دعوتك مستحيرا مذنا‎ 
هد شعن تنك زف امكل من:‎ 


؟ - قال في الخمرة والمحبرة ( من مجزوء الكامل ) 


فزجاجة ملت بحبر 


فهببذي أدون حكتسى 


مقال بمجلة الغري ص /!5؟ . 


للفارابي لما في اسلوبه من تكلف ينبو عنه اسلوب 

فيلسو فنا وطبعه ولا في معانيه من برم بالحيساة 

والناس واستهتار بالشراب » (8©) ونحن لا نستطيع 

ان نشك في نسبة هذا الشعر للفارابي لعدةاسباب : 

١‏ ان معظم المؤرخين اثبتوه ولم بشك احدهم 
في نسبته الى الفارابي غير أبن خلكان . 

؟ ‏ ان هذا الشعر المروي يمثل طبيعة صاحبه 
ومزاجه في الزهد والتقشف والابتعاد عن 
الناس وترك مباهج الدنيا . 

 '*‏ ليس في هذا الشعر ما يتناوش عرضا او 
يقترب من سلطان او يتعصب لفكرة دينية او 
سياسية مما يعرز الشك في نسبته اليه . 

؟ ل ان ما رةه الشسيخ عبدالرازق من ان هصمنا 
الشعر غير مقبول لان فيه برما بالناسمخالف 
تماما لما أثر عن الفارابي من العزلة والابتعاد 
عن الجلبة والضوضاء . 2 وأن ماروي كن 
اا ل 


كانت به عن فيضه لمتفجر 
في وسطهن من الثرى والابحر 
فاغفر خطيئة مذذب ومقصسر 
كدر الطبيعة والعناصر عنصري50» 


وعليهما عولت امسري 
ورخاقيقة ملت و 
وبذي أزيل هموم صدري 0؟ 


مقال محمد عبد الغني حسن في مجلة الهلال( الفلاسفة المسلمون والشعر ) ص ؟7 . 


8 - فيلسوق العرب والمعلم الثاني ص 27 . 


9 عيون الانباء ص1.5 + ووردت في الوافيج! 


( المتعنجر ) بدل المتفجر وهو السائل 


؛ ص ١١١‏ 


او المنسكب ؛ وانظر أيضا الفارابي ص ١؟‏ 4وفيلسوف العرب والمعلم الثاني صةتة . 
ل فيلسوف العرب ص16 > الفارابي ص؟؟ »76 وهناك من برى صراحته فيما بخص معاقرتسه 


للزجاحة ومصاحبته للمحبرة 


تكفي للقول انهتعاطى ابنة الراح او شربها في دور من أدوار حياته ) 


واني لاميل مع اصحاب هذا الرأي واكاداجزم به مؤمنا بان نزق شيابه وولعه بالموسيقى 
والفناء جره آلى الحانات والكؤوس حتىاذا انصرم الشباب ومر على خاطره ما فعله آنذاك 


* #2 له في الدعاء ( من الكامل ) 


رب الجواري الكنس التي انيجسدتعن الكون اتبجاس الانهر 
هن الفواعل عن مثشسيته التي عمت فضايلهما جميع الجؤهر 


أصبحت أرجو الخير منكوأمتري زحلا ونفس عطارد والمشتري (41) 
؟ - قال ايضا ( من المتقارب ) وهي كمثل لفلسفته في الحباة 

أخي خل حيز ذي باشل وكن لاحقائق في حير 0» 

فما الدار دار خل ود لا ولا المرء في الارض بالمعجز فق 


وهل نحن الا خطوط وقعمن على كرة وقعه توفر 0180 
ينافس هذا لمذا على أقل من الكلم الموجسز 
محط السماوات اولى نا فكم ذا التراحم في المراكر (0» 


ه ‏ قال في البرم بالحياة وتمني الموت ( منالرجز ) 


أول سعدي وزوال نحسي اذ كل جنس لاحق بجنس () 


1 - قال في السخط على الناس وايثار الوحدة (من البسيط ) 


لناارات الزمان تكسا وليس في الصحبسة اتتفاع 
كل رئيس به ملال وكل رأس به ص اع 


1 


1 


1 
15 
1 


1 


من موبقات راح يستجدي غفران الله بشعر وتراتيل كلها ندم وتقرب وامل بالعفو والغفران 
ليفوز بنعم الآخرة ؛ صادق الحسني مجلةالغري ص١‏ وهي غير موجودة في الوفيات والوافي 
وعيون الانباء وروضات الجنات . 

الوافي حا ؛ ص١ ١!‏ ولم يذكرها غيره منالمؤرخين » الكنتس : النجوم » انلبجست : تفجرت 
او انشقت . 

عيون الانباء /ا.5.85 »© الكشكول ج5؟ » ص.18؟ وقد ذكر منها اربعةابيات باسقاط البيت 
الثاني ؛ الفارابي ص١5‏ 4 فيلسوف العربوالعلم الثاني ص77 »© وفيات الاعيان جا ص؟١١‏ 
قال أبن متلكان « رأبت هذه الابيات فيالخريدة منسوية الى الشيخ محمد بن عبداللك 
الفارقي البغدادي » ص؟١١‏ وعلق جوزيفالهاشم على الابيات بأن فيها نغمة من الزهد 
والنلسفة الفيضية التي يقول بها الفارابي ص56 لم أعثر في الخريدة على الشاعر الذي ذكره 
ابن خلكان ولا على القصيدة . 

في الوافي جا ص7!! ( مقام ) بدل خلود . 

في الوافي جا » ص8 ١!‏ ( نقطة ) بدل كرة »الوفر العجلة . 

ف الوافي حا )؛ ص؟١١‏ ( العوالم ) بدل[السماوات ©» وفي وفيات الاعيان جا » ص4١‏ 
(١‏ مركز ١‏ بدل المركز . 1 

الوافي جا ص7١١‏ ولم يذكرها غيره . 


لزمت بيتي وصنت عرضا به من العزة اقتناع "4 


أشسرب مما اقتنيت راحا لها على راحتي شسحعاع 
لي من قواريرها نداه ومن قراقيرها اع 440 
وأجتنسي من حديث قوم قد أقمرت منهم البقاع 3 


قال في الغزل ( من البسيط ) 
ما أن تفاعد جسمي عن لقاتكم الا وقلبي اليتكم شيق عجل 
وكيف يقعد مشتاق يحركه اليكم الباعشان الوق والامل 
فان نهضت فما لي غيركم وطسر وكيف ذاك ومالي عنكم بدل 
وكم تعرض لي الاقوام بعدكم يستأذنون على قلبي فما وصلوا( » 


7 7 القصيدة ف عيون الانياء ص/5.9 » وفي الوافيج١‏ »ء ص7١!‏ وردت (امتناع ) بدل اقتناع » 
وانظر القصيدةايضا عند مصطفىعبدالرزاف ص"5 ٠‏ 

م - القراقير : الإاصوات . 

علق محمد عبدالفني حسن على القصيدةبقوله « وقد ابتلى الفارابي بالخصوم ومنكري 
الفضل والحساد الذين لا يخلو منهم زمانولا مكان فاعتزل الناس بعد ان ساء فيهم رأيله 
وصاحب الموتى في كتبهم ومصنفاتهم » مجلةالهلال ص6؟؟ ٠‏ 

.ه ‏ الكشكول ج!ا ©» ص" ه »2 ووردت ثانية فيج؟ » ص106 وبلاحظ أن اسلوب القصيدة يختلف 
عن اسلوب القصائد الباقية وقد يكونالفارابي استعمل الغزل هنا للرمز الى معاناخرى . 
لم يذكر القصيدة من المؤرخين غير العاملي والخوانساري في روضات الجنات ص1قل ٠‏ 


مصادر والبحث والتحفيق 5 طبقات الامم : صاعد الاندلسي نشرة لو بس 
شيخو بيروت 1١51١‏ . 
9 وفيات الاعيان : ابن خلكان دار طباعة مصر 1١. ١‏ الكنى والالقاب : عباس القمي المطبعة 


ملاكزه ج؟ . الحيدرية نجف ١505‏ » ج"” . 
٠‏ الوافي بالوفيات : الشيخ صلاحالدين ١‏ - روضات الجنات : محمد باقر الخوانساري 
الصغدي بعناية هلموت ريتر ط؟ © 19151 ط حجرية . 
جا . ؟ 1‏ الكشكول : بهاءالدين العاملي المطبعة البهية 
ل عيون الانباء في طبقات الاطباء : ابن أبي مصر 5.#اها. 
اصيبعة تحقيق نزار رضا بيروت 19586 +1 من الفلسفة اليونانية الى الفلسفةالاسلامية: 
( مجلد واحد ) . عيدالرحمن مرحبا بيروت .ل/إا5ا ء 
مرةة الجنان : اليافعي ط الهند مؤسسة ١5‏ تاريخ الفكر العربي : عمرفروخ بيروت 1135 
الاعلمي للنشر والتوزيع .151 © ج؟ . ٠‏ الفارابي : جوزيف الهاشم ( اعلام الفكر 
٠‏ معجم البلدان : ياقوت الحموي تصسوير العربي ) بيروت دار الشرق الجديد . 
مكتبة المثنى عن طبعة طهران ج؟ مادةفاراب 15 فيلسوف العرب والمعلم الثاني ٠:‏ مصطفى 
وفارياب عبدالرازق مطبعةعيسى البابي الحلبي 118 ٠‏ 
5 ل الفهرست : ابن النديم مصسر المطبعة 1١9‏ مقال للسيد صادق الحسني في مجلة الغري 
الرحمانية . عدد ؟1 السنةالسابعة 1153/1956 بعئوان 
#9 ل تتمة صيوان الحكمة (المعرو فينزهةالارواح) ( الفارابي الشاعر والفيلسوف ) . 
للشهرزوري ط الهند ه151 . 4 مقال للسيد محمد عبدالغني حسن فيالعدد 
م تاريخ حكماء الاسلام : ظهير الدين البيهقي الخاص من مجلة الملال عن الفلسفة 
تحقيق محمد كرد علي دمشق 15535 . الاسلامية . 


1.5 


كتاب قاطيغورياس 
أي المقولات 


لاني نصر محمد بن محمد الغارابي " 
تحقية 
نهاد ككليك 


الكليات ضريان : ضرب يعرف من موضوعاته كلها ذواتها ولا بعرف من موضوع اصلا ثشسيئا 
خارجا عن ذاته وهو كلي الجوهر » وضرب يعرف من موضوعات له ذواتها ومن موضوعات له اخر 
اشياء خارجة عن ذواتها وهو كلى العرض ١ ٠‏ . 

والاشتخاص ضربان : ضرب له موضوع يعرف من موضوع ما هو خارج عن ذاته ولا يعرف من 
موضوع اصلا ذاته وذلك شخص العرض» وضرب لا يعرف من موضوع أصلا ذاته ولا شيئا 
خارجا عن ذاته وهو شخص الجوهر ١ ٠‏ 

فالجوهر بالجملة هو الثىء الذي لا يعرف من موضوع اصلا شيئا خارجا عن ذاته » والذي 
هو بهذه الصفة ضربان : ضرب يعرف مع ذلك من جميع موضوعاته ذواتها وهو كلى الجومر » 
وضرب لا يعرف من موضوعاته اصلا ذاته وهو شخص الجوهر ٠‏ 

والعرض بالجملة هو الذي يعرف من موضوع ما شيئًا خارجا عن ذاته وذلك ضريان : ضرب يعرف 
مع ذلك من موضوع اخر ذاته وهو كلية » وضرب لا يعرف من موضوع اصلا ذانه وهو شخصية ٠‏ 
والعرض المذكور ف هذا الموضع اعم من المذكورفيما تقدم وذلك ان هذا يشتمل الخاصة والعرضينه 
وآرسطو طاليس يسمى المحمول الكلىي الذي يعرف ذات الموضوع « المقول على موضوع » 
والذي يعرف من موضوع ما شيئا خارجا عنذاته « المقول في موضوع » ٠‏ فيكون الاشياء منها 


35 نشر الاستاذ المحفق نهاد ككليك هذا النص في مجلة [5أع1062 أكنا) لقص 1هاعلكلاء1 تهداذآ 
( مجلة معهد الدراسات الاسلامية ) الصادرة في استانبول ( المجلد الثاني » القسم 41 ) سئة .1956 . ولندرة 
هذه المجلة » وصعوبة الوقوف عليها رات هيئة تحرير اكورد تقديم هنا النص الغارابي القيم الى القرام منتزما 
هن الجلة التركية المذكورة ( الورد ) ٠‏ 
/ا55 


ما هو على موضوع - لا في موضوع أصلا وهو كلى الجوهر ؛ ومنها ماعو علىموضوع ما 
وهو كلى العرض » ومنها ما هو في موضوع - لاعلىموضوع اصلا ‏ وهو شخص العرض » ومنها 
ما ليس هو في موضوع ولا على موضوع اصلاوهو شخص الجوهر » فالجوعر : هو جنس واحد 
عال وتحته انواع متوسطة وتحت كل واحد منها انواع ايضا الى ان ينتمي الى انواع لها اخيرة 
وتحت كل نوع منها اشخاص ولكل جنس عالفصل مقسم وليس له فصل مقوم ولكل نوع اخير 
منها فصل مقوم وليس له فصل مقسم » ولكلل جنس متوسط فصل مقوم وفصول مقسمة ء 

ولعرض تسعة اجناس عالية تحت كل واحدمتها أنواع أيضا متوسيلة فينحدر كل نوع منهما 
على ترتيب # الى ان ينتمي جميعا الى انواع اخيرة : لكل جنس عال منها فصل مقسم و لكل نوع 
اخير منها فصل مقوم ولكل جنس متوسط منهافصل مقوم وفصول مقسسة ٠‏ 

فالاجناس العالية كلها عشرة : الجوهر والكميةوالكيفية والاضافة ومتى واين والوضع وله 
وان شعل وان يتفعل ٠‏ 


القول في الجوهر 


فالجوهر هو الذي تقدم رسمه » وذلك مشل الفضابا والكواكب والارض واجزائها والماء 
والحجارة واصناف النباب واصناف الحيواذواعضاء كل حيوان منها لتشترك الجنس العمالى 
الذي يعم هذه وما اشبهها الجسم او المتجسم فالجسم : منه متغد ومنه غير متغد ٠‏ والجسم 
المتغدى منه حساس ومنه غير حساس ٠‏ والجسه المتغدى الحساس : هو الحيوان ٠‏ والحيوان منه 
ناطق ومنه غير ناطق » فالحيوان النامق هو الانسان » والحيوان غير الناطق تحته باقي انواع 
الحيوان مثل الفرس والثور والحمار وغفيرها ٠‏ والجسم المتغدى في غير الحساس تحته باقي انواع 
النبات ٠‏ وانجسم غير المتغدى يدخل تحته السماء والكواكب والارض والماء والنار والحجارة وسائر 
ما ما اشبهها ٠‏ واشخاص هذه هي اشخاص واجناسها وانواعها كليات الجوهر ٠‏ واثسسخاص 
الجوهر هي التي يقال انها « جواهرأول » وكلياتهاد جواهر ثوان » لان اشخاصها اولى ان يكون 
جواهر اذ كانت أكمل وجودا من كلياتها من قبل انها احرى ان تكون مكتفية باتفسها في ان يكون 
موجودة » واحرى ان تكون غير مفتقرة فيوجودها الى ثىء آخر » اذ كانت غير محتاجة في قوامها الى 
موضوع أصلا لانها ليست في موضوع ولاعلى موضوع ٠‏ واما كلياتها فانها بنا هي كليات 
تحتاج في قوامها الى اشخاص الجوهر ٠‏ اذ كانت يقال على موضوعات وكانت موضوعاتها أشخاص 
الجوهر الا ان حاجتها الى موضوعاتها لا يخرجهاءن ان يكون جواهر » اذ كانت انما يقال على 
موضوعاتها لا انها في موضوعاتها ٠‏ والتييقال على موضوعات تعرف ماهيات تلك الموضوعات 
وبمعرفتها تحصل معرفة تلك الموضوعات معقولةوالشىء انما يصير معقولا بان تعرف ماهيته » 
فأشخاص الجواهر تصير معقولة بان يعقل كلياتها »والمعقولات منها انما صارت موجودة بوجود 


148 


أشخاصها ٠‏ فاشخاص الجوهر اذن تحتاج في انتكون معقولات الى كلياتها » وكلياتها تحتاج في 
ان تكون موجودة الى اشخاصها ٠‏ اذ لو لم يوجد اشخاصها لكان ما يتوهم منها في النفس مخترعا 
كاذبا وما هو كاذب فغير موجود » فالكليات اذنانما صارت موجودة باشخاصها واشخاصها معقولة 
بمكلياتها فلذلك صارت كلياتها ايضا جواهر »؛ اذكان معقولات الجواهر التى هى بينة انها جواهر 
وصارت في الرتبة ثواني ؛ اذ كان وجودها بوجود اشخاصها ٠‏ واما ما عدا كليات الجواهر من 
المحمولات على الجواهر الاول فانها تحتاج في ان تكون موجودة الى الجواهر م 
وموضوعاتها هي : الجواهر الاول : لانها لا تعرف ماهيات الجواهر فلذلك لم تكن المعقولات منها 
معقولات الجواهر ؛ لم تكن الجواهر «حتاجة فيان تصير معقولة اليها » بل هى احرى ان تكون 
محتاجة في ان تصير معقولة الى الجواهر فهيمفتقرةفي كلا الامرين الى الجواهر » والجواهر مستغنية 
عنها في كلا هذين الامرين فلذلك ليس هي جواهراصلا » وانواع الجواهر الاول احرى ايضا ‏ على 
:ذلك المثال ‏ إن تكون جواهر في اجناسها » وذلك ان تعريف الانواع لماهيات الجواهر الاول اخص 
واكمل من تعريف اجناسها لها » فلذلك تك وزمعقولات انواعها احرى ان تكون معقسولات 
الجواهر من معقولات اجناسها وايضا : فانأجناسها تحتاج في أن تكون موجودة الى أنواعها 
واشخاصها » وانواعها تحتاج في ان تكون موجودة الى اشخاصها فقط ٠‏ فحاحة انواعها ان تكون 
.موجودة الى موضوعاتها اقل من جهة ما هسي موضوعات وحاجة اجناسها الى موضوعات اكثر 
من جهة ما هي موضوعات فانواعها » اذن احرى ان تكون مكتفية في وجودها من اجناسها وهما 
:جوهران تأنواعها اذا أحرى أن تكون جواهر من اجناسها ٠‏ 


القول في الكم 


والكم هو كل ثىء امكن ان يقدر جميعه يجزء منه مثل العدد والخط والبسيط والمصمت 
.والزمان والمكان ومثل الالفاظ والاقاويل » فانه اناخذ اي عدد اتفق وجد له جزء يقدره او ما هو 
مساو لجزء منه مثل الخمسة : فان الواحد يقدرهخمس مرات » ومثل العشرة : فان الاثنين يقدره 
خمس مرات » وكل عدد اما أن يقدره الواحد فقط مثل الخمسة والسيعة وما اشبهها واما ان هدره 
الواحد وعدد اخر مثل الستة » فان الواحد قدرهوست مرات وقدره الاثنان ثلاث مرات » والثلاثة 
مرتين » وكذلك الخط فان الذراع يقدره » وذلك اما جزء منه او ما هو مساو لجزء منه وكذلك يمكن 
في كل سيط ان يأخذ بسيطا أصعر منه وبقدر بهالاكبر وكذلك المصمت وكذلك الزرمان ٠‏ 
فانك تأخذ الساعة الواحدة فتقدر بها اليوم وتآخذ اليوم فتقدر به الشهر والشهر : فيقدر به السنة » 
والالفاظ ايضا من الكم لانه يمكن في كل واحدمتها ان يقدر جميعه بجزء منه وكذلك ان في 
الالفاظ اشياء : منزلتها منها منزلة الاذرع من الاطوال فان الالفاظ تأتلف من الحروف والحروف 
.منها مصوت ومنها غير مصوت ؛ فالمصوت مشل الالف والواو والياء ومثل الفتحة والضمةوالكسرة» 
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وغير المصوت الحروف الباقية مثل النون والميم واللام وغيرها ٠٠٠‏ فالمصوت : منه ممدود مشل. 
الائف والواو والياء ومنه مقصور كالفتحة والضمةوالكسرة » والمركب من حروف مصوت وغير 
مصوت فلنسم المقطع » والمقطع منه ممدود ومنهمقصور»ء فالمقطع الممدود هو الذي مصوته ممدودة 
مثل اولو (و) اولى » والمقصور هو الذي مصوته مقصورة مثل « ل » أو « ل » أو « ل » والمقاطم. 
المقصورة متى ردفتها حروف غير مصوتةمثل « لن » و « لن » و « لن » اجريت مجرى 
المقاطع الملمدودة اذ كان زمان النطق بهماسواء واذا تركب صنفا المقاطع بعضها الى 
بعض مثل ان توخذ المقاطع المقصورة فقتردف بالممدودة وما جرى محراها مثل «ملا» او «ملو» 
او «ملى» وأشباه ذلك او تتوخذ الممدودة » فتردف بالمقصورة مثل «بان» او «بين» او تركب تركيبات. 
غير هذه مما يمكن في لسان ما » فليست هي مقاطع ولا تجرى محراها » بل ينبغي ان يسمى باسماء 
آخر وقد يمكن أن يتركب هذه المقاطع ضروبا من التركيبات وتركب هذه بعضا الى بعض فتحدث 
اشياء آخر اعظم مما تقدم » واصغر مما تقدر بهالالفاظ هي المقاطع ثم من بعدها مات ركب من صنفي 
المقاطع الممدودة وما جرى مجراها » والمقصورةتقدر بها الالفاظ الا ان التقدير بها تقدير منجر 
وناقص + ومن تركيبات المقاطع ما قدم فيه المقطع المقصور واردف بالممدود كقولنا : ملا وملو ٠‏ وهو 
اكمل تقديرا بما اردف بالمقاطع المقصورة » وكثي رمن الاقاويل يقدر بواحد من هذه فيستغرق جميعه 
وكثير منها مالا يستغرق الواحد من هذه جميعه بل يحتاج الى ان يقدر باثنين من هذه او اكثر على. 
مثال ما توجد عليه الاطوال » فان منها ما يقدرهذراع واحد فيستغرقه ومنها ما لا يستغرقه ذراع 
واحد بل يحتاج في تقديره الى ذراعين مختلفين »وهذا الذي ذكرناه يوجد في جميع الالسنة ٠‏ وقد. 
يمكنك ان تاخذ مثال ذلك فيما يوجد ف اللسانالعربي : فان اهل العلم به يسمون المقاطع المقصورة: 
الحروف المتحركة » والمقاطع الممدودة التي تجرى مجراها الاسباب وما يمكن ان يتركب في لسانهم 
من صنفي المقاطع يسمونه الاوتاد ثم يركبون بعضهذه الى بعض فيجعلون منها مقادير اعظم من هذه 
(و) يقدرون بها ألفاظهم وأقاويلهم الموزونة » مثلفعولن ومفاعيلن ومستفعلن » فاذا كان كذلك فكل. 
لفل فانه يمكن ان يقدر بمقطع ممدود او مقصوراو بالمركب منهما » فالمقاطع هي اصغر الاجزاء 
التي يمكن ان بتقدر بها الالفاظ » والمركب منهمااعظم منها » فهذه الاشياء في الالفاظ » مثل الاذرع, 
في الاطوال ٠‏ 

والكم منه متصل ومنه منفصل : فالمتصل هو كل ما أمكن ان يفرض ف وسطه حد ونهاية يلتم 
عندها جزءآن اللذان عن جانبي الحد اللمروض فتكون تلك النهاية نهاية مشتركة للجزئين مشل 
الخط فانه قد يمكن ان يغرض ف وسطه تقطةيلتئم عندها اجزاء الخط التي عن جنبتى النقطة وتكون. 
تلك اانقطة نهايةمشتركةلهما وكذلكالبسيط (فانه) يمكن ان يغرض في وسطه خط يجعل نهاية مشتركة 
لجزئيه اللذين عن جنبتي ذلكالخط وكذلك الجسم مثل المكعب : فانه يمكن ان يفرض في وسطه 
بسيط يقطعه يكون نهاية مشتركة » يلتقى عندهاجزء؟ المكعب اللذان عن جنبتي ذلك اليبسيط 


.وكذلك الزمان : فاته يمكن ان يوجد فيه ايضائىء ما قياسى ال ىالزمان كقياس النقطة الى الخط 
موهو : الآن » فيكون ذلك حدا مشتركا بين زمانين: ماض ومستقبل ٠‏ 

والمتفصل هو الذي لا يمكن ان يوجد فيوسطه شىء منه حد يجعل نهاية مشتركة لجزئيه 
"اللذين يتكافيانه مثلالعشرة : فانهالخمسةوالخسة اللتان هما اجزاؤها وليس يسكن ان يوجد بينهما 
.شىء خارج عن احدهما يجعل نهاية مشترك ةيلتفى عندها آحادهما كما يمكن ذلك في الخط » 
ولا ايضا يمكن ان بجعل شىء من آحدهما او احداحادهما نهابة مشتركة لهما فيخفظان تساويهما » 
فانك ان اخذت احد آحاد الى خسة منها ( ما )شتت » فأردت ان تجعله نهاية مشتركة بفى الباقي 
«منها اربعة فلا تبقى الخمسة مخفوظة الآحاد »وكذلك غيرها من الءعدد ‏ كان زوجا او فردا ب» 
والانفاظ ايضا كذلك : فان الحروف لا يمكن ان يوجد بينها حد يجعل نهاية مشتركة لحرفين ولا 
:( يمكن ) ان يوجد حرف واحد نهاية مشتركةلجزء في لفظة او قول : فانك ان فعلت ذلك تقص 
.من أحد الجزئين حرف فتغير وصار شيئًاآخر ٠٠!‏ 

والكم منه ايضا ما قوامه من اجزاء فيه لهاوضع بعضها عند بعض ومنه ما قوامه من اجزاء فيه 
“ليس لها وضع بعضها عند بعض » ومنه ما قوامه من اجزاء فيه لها وضع بعضها عندبعض : هو الذي 
“تكون اجزاؤه كلها موجودة معا » وتجد كل جزءمنه في جهة ما من جهات ذلك الكم » وتكون تلك 
الجهة محدودة يمكن ان يرشد اليها اما بالاشارةواما بالقول » ويكون الجزء الذي يجاوره ويلتثم به 
.في باقي اجزاء ذلك الكم محدودا ايضا فيعلم بأي جزء من سائر اجزائه يلتم ويتصل » فما وجد في 
اجزائه هذه الشرائمط الاربع فهو الذي قوامهمن اجزاء فيه لها وضع بعضها عند بعض : وأبين 
.مما يكون ذلك في الاجسام المختلفة الاجزاء : مثل الانسان ٠‏ فان أجزاءه يوجد معا وأي جزء أخذت 
.منه # مثل رأسه مثلا # فانك تجده في جهة ما منه وتلك الجهة محدودة » يمكن ان يرشد اليها : وهي 
الجانب الاعلى منه ونعام مع ذلك اي جزء يجاور وبأي جزء يتصل ٠‏ فانه يتصل به الرقبة » وكذلك 
الجسم المتشابه الاجزاء مثل الذهب : فان الجزءالذي تفرضه انت منه وتجده هو مثل الرأس الذي 
هو محدود بالطبع » فانك تجد ايضا ذلك الجزءمن الذهب في جانب منه ويمكنك ان يرشد اليه انه 
.من فوقه او اسفله او غير ذلك من الجوانب ويعلم مع ذلك انه يتصل من اجزائه الباقية بالجزء الذي 
.هو من يميله او يسيره » وكذلك الخط والبسيط والجسم ٠‏ فان في كل واحد منها تلك الشسرائط 
الاربع ٠‏ ولا تقدر ان تجد ذلك في الزمان : فاناجزاء الزمان لا يوجد معا » اذ لا يسكن ان يثبت 
'اصلا ولا اجزاء اللفظ » فان حروفه كلما انطق بثىء منها مضى » ولا يمكن ان يوجد منها اثنان 
-معا واما العدد فليس بثىء منه جوانب : اذ ليس سكن ان يكون فيمكان اصلا ‏ ولا ايضا اجزاؤه 
لا إيضها يعن ل باتصاك نولا وطاسة ابت فهذه الثلاثة لا وضع لاجزائها اذ كانت تنقصها عنش راط 
«الوضع اما كلها واما بعضها ٠‏ فهذه هي الفصولالعظم التي للكم + 

فالكم المتصل منه ما قوامه من اجزاء فيه لهاوضع بعضها عند بعض في جهة و واحدة : وهوالخط» 
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ومنه ما لاجزائه وضع بعضها عند بعض في جهتين وهو البسيط » ومنه ما لاجزائه وضع بعضها عند 
بعض ف ثلاث جهات : وهو المصمت ؛ وليس يوجدجهات اكثر من هذه الثلاثة ٠‏ والذي قوامه من 
اجزاء فيه لها وضع يسميه اصحاب التعاليم الطول ويقسمونه بان الطول منه ما هو طول بلا عرض 
اصلا وهو الخط ومنه ما هو طول بعرض فقط وهو البسيط » ومنه ما هو طول بعرض وعمق. 
او سمك وهو : المصمت » فالكم المتصل الذي :لاوضع لاجزائه هو الزمان ٠‏ والبسيط منه ما بخص 
الجسم وهو نهايته » ومنه ما هو قريب منه » منطبقعلى بسيط الخاص (و) مطيف به من حوله وهذا : 
هو المكان على رأى ارسطوطاليس والبسيط الخاص به مطيف بالجسم » تختلف اشكاله » وعلى 
حسب اختلاف اشكاله تختلف اشكال البسيط القريب المنطبق عليه المطيف به وانما يكو زالبسيط 
القريب مقعر جسم آخر محيط به فقط » وقومآخرون يرون ان مكان الماء الذي في الاناء » ليس 
هو معر الاناء بل الفضاء والبعد الذي يحيط بهالمقعر ٠‏ وذلك الفضاء والبعد : وهو حجم خلو من. 
موضوع وخلو من جميع الكيفيات » وحجم الماءمقترن بكيفيات مثل الرطوبة والبرودة وغيرهما ٠‏ 
وكذلك ان كان فيه بدل الماء هواء اوغيره » ويرونان حجم الماء اذا حصل في الاناء شاع في حجم 
الفضاء كليته وتطابقا : فانطيق سطح الماء وعمقهعلى سطح الفضاء وعمقه » ويرون ذلك في كل 
جسم محسوس »ء وأن مكان كل جسم محسوس بهذه الصفة حتى العالم بأسره » فبين ان حجم 
الفضاءيمكن ان يقدر جميعه بجزء منه » والمكاناذا بحسب الرأدين هو من الكم المتصل وذلك اما 
ان يكون بسيطا قريبا منطبقا على بسيط الذي يخصه » او حجما قريبا ينطبق على حجمه الذي 
يخصه » واما اي الرئيين هو الحق ؟ ففي العم الطبيعي بين ! ١‏ 

والكم المنفصل منه ما هو مثولف من اجزاء :وهو العدد » ومنه ما هو مؤلف من حروف : وهو 
اللفظ ٠‏ فهذه الانواع هي كم بأتفسها وذواتها »وسائر ما يجعل « كما » فانه انما يجعل في الكم 
لا لذواتها بل لاجل هذه : وهي مثل الاالواذوالحركة ولا سيما الثقلة والثقلة والخفة وما 
اشبهها ٠‏ فان كل لون اذ كان مادا بامتداد اليسيط او شايعا في الجسم بأسره : وكان امتداده بامتداد 
البسيط او الجسم » فيقدر بتقدير البسيط اوالجسم ( او المصمت ) ٠‏ والنقلة ابيضا ممتدة 
بامتداد البعد الذي عليه ينتقل المنتقل وبامتدادالزمان الذي فيه يكون النقلة ٠‏ فلذلك يقدر النقلة 
بالبعد والزمان والثقل ايضا شايع بأسره في كليةالجسم ويتفاضل بتفاضل الاجسام التي من نوع 
كل واحد » وكذلك الخفة ! ولاجل هذا يستعمل الثقل في التقدير : فيقدر به كثير م نالاجسام ؛ واما 
المكاييل فانما يقدر بها الاشياء المكيلة أماعلى رأي أرسطوطاليس فبسايطها المقعرة التسى 
تنطبق على محدبات الاجسام المكيلة واما على رأي غيره فيحجم الفضاء الذي ينطيق به على 
حجم الجسم المكيل ويشيع فيه وكأنها أمكنة لها والاجسام تتفاضل بتفاضل أمكنتها وتتساوى. 
بتساويها بحسب الرأبين جميعا ٠‏ 
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القول في الكيفية 

الكيفية هي بالجملة الهيتات التي بها يقال في الاشخاص كيف هي » وهي التي يجاب بها المسألة 
عن قحس : كمد هو 4< واقعد ف رسيت فولناق الأمخاص #اليفزى يلها وين الفضول لان 
الفصول كيفيات ايضا ؛ اذ كانت هيئات بها يقالفي الانواع كيف هي ؟ وتنقسم الكيفية التي هي 
الحنس العالي » الى اربعة اجناس متوسطة : اولها الملكة والحال » والثاني مايقال بقوة طبيعية ولا قوة 
طبيعية » والثالث الكيفية الانفعالية والانفعالات »والرابع الكيفية التي توجد في انواع الكمية التي 
هي ف الكمية بما هي كمية ٠‏ والملكة والحال :كل هيئة في النفس وكل هيئة في التنفس بما هو 
متنفس ء والهيئات التي في النفس منها ما يحصل عن ارادة واحتيار وهي : العلوم والصناعات 
والاخلاق وما يجرى مجراها ومنها طبيعية وهي العلوم الطبيعية التي يفطر الانسان عليها مثل علم 
المقدمات الاول وكالاخلاق التي تحصل للانساذ بالفطرة » ولكثير من الحيوانات وكذلك الصناعات 
الطبيعية التي قد نوجد في كثير من ساير الحيواذمثل النساجة في بعض انواع العتكبوت » واما 
الهيئات التى للمتنفس بما هو متنفس مثل الصحةوالمرض : وهذه كلها اذا تسكنت حتى تعسر زوالها 
قيل لها ملكة » واذا كانت غير متمكنة وكانت وشيكة الزوال قيل لها حال ولم تسم ملكة » واسم 
الحال ايضا قد يستعمله ارسطوطاليس على العمومفي ما قد تمكن منها وفيما لم يتمكن وكأنه جنس 
بعمها ويسمى احد نوعيه باللكة والنوع الاخر باسم جنسه ٠‏ 

والثاني ( من الكيفة ) يقال بقوة طيبعية ولاقوة طبيعية : فان انواعها متضادة يدخل احد 
الضدين منهما في ما يقال بقوة طبيعية » والاخر فيما يقال بلا قوة ( طبيعية ) وذلك مثل الصلابة 
واللين ٠‏ فان الصلابة تحت القوة الطبيعية » واللين تحت ما هو لا قوة طبيعية فما يقول قوة طبيعية 
هي الاستعدادات الطبيعية التي بها تفعل الاجسام بسهولة وتتفعل بعسر ؛ وما يقال بلا قوة طبيعية هي 
الاستعدادات الطبيعية التي بها تفعل الاجسام بعسر وتنفعل بسهولة وذلك مثل الشدة والضعف فان 
الشدة استعداد طبيعي لان يفعل بسهولة ويتفعل بعسر والضعف استعداد طبيعي لان يفعل بعسر 
وينفعل بسهولة ٠‏ وكذلك الاستعداد الطبيعى الذي يوجد في بدن الانسان لان يفعل به فعلا ما : مثل 
المصارعة والملاكزة والمحاضرة فهو قوة طبيعية »واما ما يحصل بالاعتياد من الخدق بالمصارعة 
وجودة الاحيال للغلبة في الملاكزة والمحاضرة فليس بداخل في هذا الجنس لكن في الحال والملكة لانه 
صناعة ذهنئية حصلت عن اعتياد وكذلك استعداد البدن » لانه يجود به فعل صناعة ما إذا كان 
بالطبع والفطرة فهو في هذا الجنس ٠‏ واما الصناعةفهي في الحال والملكة : وكذلك قولنا مصحاحفانه 
قوة ما طبيعية اذ كان استعدادا لان ينفعل بسهولةويفعل بعسر ٠‏ 

( والشالث ) الكيفيات الاتقعالية( والاتفعالات ) : ضربان ضرب في الجسم وهو 
المحسوسات مثل الالوان والطعوم والروايح والملموسات كالحرارة والبرودة ‏ » وضرب 
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في النفس وهو عوارض النفس الطبيعية مثل الغضب والرحمة والخوف واثشباه ذلك » فما كان من هذه 
جميعا سريع الزوال سمى اتفعالا وما كان منهامتمكنا بطىء الزوال او غير زائل اصلا سمىياسم 
جنسه : وهو الكيفية الاتقعالية ء على ان آرسطوطاليس في كثير من المواضع يسمى هذه 
كلها اتفعالات كانت سريعة الزوال او بطيئة ءوالكيفيات الاتفعالية التي في الجسم وهي 
المحسوسات ؛ بعضها يقال فيها كيفية انفعاليةلاجل انها تؤثر في الاعضاء التى بها نحس اتفعالا 
واثرا عند احساسنا لها وادراكنا اياها ٠‏ مشل الطعوم فانها تحدث في اللسان وفياللهواتاتفعالات 
وآثارا مثل ما تحدثه الطعوم العفصة من القبضف اللسان والطعوم الحريفة من الحرافة فيه وكالروابح 
التي تحدث يبسا او رطوبة فيالدماغ او فيالخياشيم وعلى مثال ما تفعله الروايح الحريفة من اللذع 
والحرافة » وكذلك الحرارة والبرودة فان كل واحدمنهما يوثر عند ادراكنا له بحاسة اللمس حرارة او 
برودة في الاعضاء التي بها نحس بعضها ويقال فيهكيفية اتفعالية لانها تحدث في الحواس اتفعالا بل 
لاجل ان حدوثها في الاجسام تابع لوجود اتفعالات يتقدم وجودها في تلك الاجسام وذلك مثل ما 
يحمر الانسان عند الخجل فان الخجل عارض يحدث في النفس فتبعه لون يحدث في الجسم » 
وكذلك الصفرة الحادئة عن الفزع + وعلى هذاالثال لا يمتنع ان يكون حدث في الجسم المتلون 
عند اول تلونه اتفعال ما بالطبع من حرارة او برودةاو غير ذلك من الاتفعالات الحسية ٠‏ فيتبع ذلك 
الاتفعال لون ما في الجسم ٠‏ واما عوارض النفس:فانها انما جعلت في هذا الجنس ولم تجعل تحت 
الملكة والحال ؛ لانها ليست اخلاقا وانما تصير اخلاقا اذا صارت بحال ما من الاحوال او على 
مقدار ما من المقادير + فعند ذلك يجعل في المللكة والحال ويشبه ان يكون انما قيل فيها كيفيات 
اتفعالية ٠‏ لانها اذا حدثت في النفس احدثت معهافي اجسام الحيوان اتفعالات جسمية : مثل الفزع 
الذي يحدث الصفرة » والخجل الذي يحدث الحمرة والغضب الذي يحدث في جسم الغضبان 
حرارة او صفرة ٠‏ 

الجنس الرابع مع الكيفيات : الكيفية التي توجدفي انواع الكمية بما هي كمية ؛ مثل الاستقامة 
والائحناء في الخط والحديب والتقعير في الخطوط المنحنية وفي التي تلتقى على غير استقامة كالشكل 
وانواعه مثل الدائرة والمثلث والمريع وغيرها التي هي في البسائط والحلقة هي شكل ما وهي التي 
تنوجد في بسيط جسم المتنفس وكذلك الزوج والفرد في العدد : فانهما ايضا تحت هذا الجنس ٠‏ 
وقد يتشكك في الخشونة والملاسة هل هما تحتهذا الجنس من الكيفية او تحت الوضع ؛ فان 
الخشن يوجد اجزاؤه التي على سطحه بعضهاوضعه ارفع بعضها !خفض »؛ اذ كان بعضها 
أطول وبعضها أقصصر فيكون وضعما فيسطوح مختلفة ٠‏ والاملس توجد اجزاؤه على 
سطحه كلها متساوية فيكون وضع جميعها فيسطح واحد بعينه ٠‏ فيظن ان معنى الخشونة والملاسة 
هذان » فيجعلان لذلك في الوضع وقد يلح الاملسمتى كان كرة او حلقة ان تكون التي تخرج من 
مركزه الى جميع اجزاء سطحه متساوية فيك ون شكل الاملس كربا ودائرة » والخشن اذا كان كرة 
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او حلقة فان الخطوط التي تخرج من مركزه الى اجزاء سطحه التي هي اطول (و) اعظم من التي 
تخرج الى التي هي اقصر والى التي هي غادةفيحدث من ذلك شكل كثير الزوأيا » ققد بجعله 
الجاعل معنى الخشونة والملاسة اشكالها هذهدفيجعلان حيائذ في هذا الجنس من الكيفيات 
وكأنهما اسمان مشتركان » وكذلك نتشكك في التكائف والتخلخل لكن ان كان التخلخل مشل 
تنفس الصوف والتكائف مثل تلبده فانهما تحتالوضع وذلك ان التخلخل انما يكون تباعد جزء 
الجسم بعضها عن بعض بان يدخل فيما يينهما اجسام غريبة والتكائف تقارب اجزائه بان ينعصر 
ما فيها من الاجسام الغريبة فيخرج وتتقارب الباقية او تتماس » وان كان بعنى بالتكائف مشلى 
جمود الماء : فانه في الكيفية ؛ اذ كان ليس يعرض فيه ان ينعصر منه الاجسام الغريبة عندذلكفيتقارب 
اجزاؤه وتتليد اذ كان الماء لا يصير جرمه عن دجموده اصغر مما كان اصلا بل يحدث فيه شىء ما 
لم .يكن فيما قبل » وكذلك التخلخل ان كان مثل ذوبان الجمد فانه كيفية ٠‏ لانه ليس بعرض فيه 
عند ذلك تتباعد اجزاؤه بيداخلة هواء أو جسماخرغريب له اذ كان لا يزيد في كميته » بل هذان 
حادثان فيه على مثال حدوث الحرارة فيما لم يكن حارا والبرودة فيما لم يكن باردا ٠‏ فيكو التكائف 
والتخلخل تحت الكيفية لكن ليس تحت الجنس الرابع بل هو اشبه ان يكون تحت الجنس الثاني 
منها بان التكائف كالاستعداد لان يعسر به اتفعاله والتخلخل لان يسهل اتفعاله » اذ كان التخلخل 
كالهواء والتكائف اقل هواه » هذان ان لم يكن فيهما صلابة فان الحجر هو كثيف وصلب والبلور 
والزجاج متخاخل صلب والبخارات المتكائفة هي كثيفة ليست بصلبة والهواء والماء متخلخل غير 
صلب * 
القول في الاضافة والمضاف 

الاضافة هي نسية بين شيئين بها بعينها يقال كل واحد منهما بالقياس الى الآخر ؛ وهذه النسبة 
توخذ للاول منها فيقال بها بالقياس الى الشاني وتوخذ بعينها للشاني فيقال بها بالقياس الى 
الاول » والشيئان اللذان يقال كل واحد منهما بالقياس الى الآخر لاجل هذه النسبة » وها 
الموضوعان لهما : يسميان المضافين وال ماضايفين »ويستعمل عند قياس كل واحد منهما الى الآخرأحد 
حروف النسب مثل « من » و« الى » و « مع » وما أشبهها ٠‏ وينبغي ان يكون لكل واحد منهما 
اسم يدل عليه من جهة ما هو مضماف الى قرشهبنوع ما من انواع الاضافة وذلك مثل الاب 
والابن » فان بينهما نسية واحدة يقال بها كل واحدمتهما بالقياس الى الاخر : فان الاب أب للابن 
والاين ابن للاب » وتلك النسبة بعينها اذا اخذت صفة لاحدهما سميت ابوة واذا اخذت صفة للاخر 
سميت بنوة » واسم احدعما من حيث يوصف بها( بعينها ) أب واسم الآخر من حيث يوصف بها 
بعينها ابن وهما اسمان متباينان » وكذلك العبدوالمولى والاشياء الموضوعة لاصناف الاضافة 
امور داخلة نحت سائر الاجناس العالية ٠‏ فققدتكون تحت الكمية مثل الستة والثلائة : فان 
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الستة ضعف الثلاثة والثلائة نصف الستة » وقدتكون تحت الجوهر مثل زيد وعمرو الموضوعين 
للابوة والبنوة » وكذلك الموضوعان اللذاناحدهمامولى والآخر عبد : فانهما تحت الجوهر ايضا لكن 
ليس يكونان مضافين اذا اخذا باسميهما الدالينعليهما من حيث هما من جنس آخر وقيس كل 
واحد منهما شرينه دون ان يوخد نوع من أنواع الاضاقة صفة لكل واحد منهما كما ليس يكون 
الموضوع للون ملونا من حيث هو جسم او منحيث هو حيوان او من حيث هو انسأن اد من 
حي هو يدادو أن يكو البياض نذاو نوع آخر من اتواع الوق ساصفة له فسينئة هال 
انه ابيض وانه ملون : وقد بلحق للمضافين ان تكون ماهية لكل واحد منهما يقال بالقياس الى 
الاخر ‏ بان يستعمل فيه بعض حروف النسبة؛لكن ليس يكتفى في تحديدهما ان يقتصر على هذا 
الرسم وذلك ان لكل واحد منهما ايضا ماهيةمن حيث هما تحت جنس آخر » فققد يمكن أن 
تكون ماهية كل واحد منهما التي له من حيث هو تحت جنس آخر : يقال له بالقياس الى ماهية قرينه» 
فلا يكونان من حيث اخذا بساهيتهما تلك من المضاف + فلذلك ينبغي ان يقال فيهما ان المضافين 
هما اللذان ماهية كل واحد منهما من حيث انهنوع من انواع الاضافة يقال بالفياس الى الاخر » 
فحينئذ يكون كما قال ارسطوطاليس في تحديد الاشياء التى هي من المضاف على الكفاية » وذلك 
بان يقال انها التي لا وجود لها ان تكون مضافة بنحو ما من الانحاء ‏ يعنى ان تكون ماهيتهما 
ووجودهما ان يكون لهما نوع من انواع الاضافة»فمتى لم يكونا بهذه الحال يقال لم يكونا مضافين» 
ولذلك ينبغي ان يكون اسماؤهما بدلان عليهيا من حيث يوصفان بنوع مامن انواع الاضافة » فمن 
المضاف ما يكون اسم الاول منهما من حيث انه نوع من انواع الاضافة مباينا لاسم الثاني مثل 
الاب والاين والعبد والمولى ؛ وريما كان اسماؤهما واحد! بعينه مثل الشريك والصديق والاخ وربما 
كان اسم الثاني مشتقا من اسم الاول مثل المعلوم المشتق من اسم العلم » وريما كانت النسبة وحدها 
اسما واحدا لابهما جعلت صفة ويكون اسما للموضوعين من حيث كل واحد منهما مضاف الى 
الاخر لاجل تلك النسبة مشتقين من اسم النسبةمثل المالك والمملوك ٠‏ فانهما مشتقان من اسم 
املك الذي هو اسم لتلك النسبة » وربما لم يكن ولا لواحد منهما ‏ اسم مشهور يدل عليه من 
حيث هو مضاف » فيستعمل الجمهور عند ذلك اسمهما الدالين عليهما من حيث هما تحت جنس 
اخر ويقرنون به حرفا من حروف النسبة ٠‏ كفولناهذه اليد هي يد للانسان فان اليد ليس باسم دال 
عليه من حيث هو مضاف ولا الانسان ٠‏ وكذلك يفعل ايضا إذا لم يكن لاحدهما اسم دال عليه 
من حيث هو مضاف ٠‏ فانه يوخذ اسمه الدال عليه من حيث هو تحت جنس اخر وينسب الى قريه 
الذي له اسم الاضافة وكثيرا ما يكون لكل واحدمئهما اسم الاضافة فيفرط المضيف او يسامح » 
فلا بأخذهما ولا بآخذ اسميهما الدالين عليهما منحيث هما تحت جنس آخر فلا تكون هذه 
الثلاثة مضافات في الحقيقة بل بظن بها انها مضافة؛ وارسطوطاليس يوصى فيما لم نتفق لها اسماء 
مشهورة ان يشتق لها اسماء تدل عليها من حيثهى مضافة وما كانت لها اسماء تدل على اضافتها : 
ان تتوخذ و لابغرط فيها ولا يسامح » فحينئذ لابقع فيها شك ء ويلحقها خواص المضاف : 
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ومن خواص المضاف : ان المضافين يرجع كل واحد منهما عا ىالاخر بالتكافثر في القول » كقولنا 
الاين ابن للاب والاب اب للابن وهذه تنساق وتطرد في كل مضافين آخذ عند الاضافة اسماؤهما 
الدالان عليهما من حيث هما مضافان او اخترع اسم ا لم يكن له منهدا اسم يدل عليه من حيث 
هو مضاف ونختل اذا فرط المضيف في ذلك كقولنا العبد عبد للانسان ولا يمكن ان يقال الانسان 
انسان للعبد وكذلكقولنا السكان سكان للزورقءفانه لا يمكن ان يقال الزورق زورق للسكان فاذا 
اشتق للزورق اسم يدل عليه من حيث اضيف اليه السكان فقيل مثلا السكان سكان الزورق دوذ 
السكان رجع بالتكافق بان الزورق ذا السكان هوذو سكان بالسكان وكذلك ما اشبهه ٠‏ 
ومن خواصها : ان كل مضافين وجودهمامعا ؛ فان العبد والمولى معا ليس يتآخر احدهما عن 
الاخر وكذلك الاب والابن وهذه تطرد وتنساقفيكل ما هما مضافان بالحقيقة وكذلك اذا استوفى 
فيهما شرائط المضافين على ما قد قيل ومن شراثطهاان بوخذا لجهة واحدة وهو ان توخذا اما جميعا 
بالقوة واما جميعا بالفعل » فاما اذا اخذ احدهما بالقوة والاخر بالفعل وجد الذي منهما بالفععل 
متآخر! عن الذي هو منهما بالقوة ٠‏ مثال ذلك العلم والمعلوم فانه قد يظن انه لا بازم فيهما ان يوجدا 
معا فان المعلوم يوجد قبل العلم به وكذلكالمحسوس قبل احساسنا له » وهذ! انما بلحق متى 
اخذ المعلوم معلوما بالقوة فانه متقدم لعلمنا له بالفعل وليس بمتقدم لعلمنا له بالقوة ولا متأخرا 
عنه ٠‏ وكذلك ما هو بالقوة محسوس متقدملاحساسنا له بالفعل وغير متقدم للحس بالقوة ولا 
متآخر عنه » فاذا لم يوجدا معا بالقوة او معا بالفعل لم يكونا مضافين بالحقيقة واذا اخذا معا بالقوة او 
معا بالفعل كانا مضافين بالحقيقة ولم يكن ولا واحدمنهما متقدما ولا متأخرا ٠‏ 
ومن خواصها : ان احد المضافين اذا عرف على التحصيل عرف قرينه الذي يضاف اليه ايضا 
على التحصيل ضرورة ٠‏ ومعنى ذلك انالموضوعين للاضافة قد يكونان نوعين من انواعسائر المقولات 
وقد يكوئان شخصين » فاذا كانا نوعين كان الذي يلحقها نوعا من انواع الاضافة ومتى كانا شخصين 
كان الذي ياحقها شخصا من اشخاص الاضافة ٠فاذا‏ كان النوعان الموضوعان لها اسما يدل منهما 
على نوع الاضافة التي يعرف احدهما باسمه ذلك عرف ضرورة النوع الاخر الذي هو قرشهء٠‏ 
وكذلك ان كان الموضوعان شخصين من سامر المقولات فكان لكل واحد منهما اسم دال على 
شخص الاضافة الذي يعرف احدهما بأسمه : ذلكعرف ضرورة الشخص الاخر الذي هو قرنهء 
ويخفى ذلك من قبل ان اشسخاص الاضافةليست لهما اسماء تدل عليها من حيث هي اشخاص ٠‏ 
فيضطر المضيف الى ان يدل عليهما باسم نوع تلك الاضافة او باسم جنسها ٠‏ فلا يصير الشخص حينئذ 
معلوما من حيث له شخص الاضافة بل من حيث يوصف بنوع نلك الاضافة او بجنسها » فلا يكون 
قد عرف ذلك الشخص من حيث هو مضاف على التحصيل » فحينكذ لا يلزم ضسرورة ان بعرف 
قرنه ء وكذلك يلحق هذا بعينه متى كانالموضوعان نوعين من سائر المقولات ولم يكن 
لنوع الاضافة التي لهما اسم فاضطر المضيف الى ان يستعمل اسم جنس تلك الاضافة (و) صار 


يفنا 


اللضيف حينئذ انما عرف من حيث هو موصوف بجنسه ٠‏ فلا يكون قد عرف ما هو مضاف على 
التحصيل » والا فلا يلزم ضرورة ان يعرف قرينه ٠‏ وكذلك اذا اخذت اسماؤها التي لها من حيث هي 
تحت جنس آخر ؛ وقد يلحق الشك ف كثير من المضافات من جهة الاسماء المشهورة التى لها : 
فيظن بها انها ليست من المضاف وفي كثير مما ليس من المضاف انه من المضاف وذلك ان الاضافات 
قد تلحق اشياء كثيرة من انواع الكيفية واجناسهاء فيتفق ان تكون التسمية التي لحقت بذلك النوع 
او الجنس من الكيفية تسمية ندل عليه من حيثهو مضاف ولا يكون له اسم يدل عليه من حيث 
هو كيفية » فيجعل اسمه الدال عليه من حيث هومضاف هو بعينه اسمه الدال عليه من حيث هو 
كيفية ولا تكون اسماء انواع ذلك الجنس اسماءلا تدل عليها من حيث هي مضافة اصلا بل تكون 
اسماء تدل عليها من حيث هي كيفيات ٠‏ فيظن عندذلك في جنس تلك الانواع انه من المضاف لا من 
الكيفية » وانواعه من الكيفية لا من المضاف ٠فيقع‏ الشك فيه فيتعجب كيف يكون الجنس من 
المضاف لا من الكيفية » وانواعه من الكيفية لا من المضاف تحت مقولة اخرى » والسبب في ذلك 
الاضطرار الذي لحق الاسماء من قبل واضعها »ولو كا ذلذلك الجنس اسمان : اسم يدل عليه من 
حيث هو كيفية واسم اخر يدل عليه من حيث هو مضاف ٠‏ وكذلك في انواعه لم يقع الشك ؛ وكذلك 
ما اتفق فيه هذا من سائر المقولات مثل الجوهر والوضع وغير ذلك ٠‏ 


القول في مقولة متى 


ومتى هو نسبة الثىء الى الزمان المحدود الذي يساوق وجوده وتنطبق نهايتاه على نهابتي 
وجوده » او زمان محدود يكون هذا الزمان جزء!منه ٠‏ وليس معنى متى هو الزمان ولا شىء مركب 
من جوهر وزمان # على ما ظنه قوم ٠‏ وهذهاللفظة عند الجمهور لفظة تستعمل سؤالا في الشىء 
عن زمانه المحدود ء واصحاب المنطق يجعلونه اسما يدل على الثىء الذي سبيله ان يجلب به في جواي 
السؤال عن الثىء متى كان او يكون » والزمانالمحدود هو الذي حد بحسب بعده من الان اما 
في الماضى واما في المستقبل وذلك اما باسم لهمشهور يدل على بعده من الان في الماضي 
والمستقبل اما في الماضى فكقولنا امس واول منامس وعام اول واول من عام اول » ومناذ سنة 
ومنذ سنتين » واما في المستقبل فكقولنا غدا وبعدغد والعام المقبل والى سئة والى سنتين » واما 
بحادث فيه معلوم البعد من الان كقولنا : على عهدهرقل الملك او ف زمان الحرب الفلائية » والزمان 
المحدود الذي فيه الثىء اما أول واما ان » هو بمثابة الاول فزمانه الاول هو الذي يساوق 
وجوده وانطبق عليه ولم يفصل عنه وزمانه الثانيهو الزمان المحدود الاعظم الذي زمانه الاول جزء 
منه مثل ان يكون الحرب ف يوم من شهر منالسنة ويساوقه ست ساعات من ذلك اليوم فان تلك 
الساعات هي زمانها الاول » واليوم والشهروالسنةازمنة لها ثوان » فالحرب يقال انها كانت في السنة 
الفلائية لانها كانت في شهر من تلك السنة وكانتفي ذلك اليوم لان المنطبق على وجودها هو ست 
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ساعات من ذلك اليوم وبالجملة فان الثىء يقال انه في الزمان الاعظم لانه كان في جزء من الاعظم 
التي ان ينتمي الى الزمان الذي ينطبق نهايتي وجوده وعلى ما ينفصل عليه وقد يكون السؤؤال 
بمتى عن نهايتي وجود الثىء وكذلك الجواب عنهاما نهايته الاولى فكقولنا متى ولد فلان فيقال في 
وقت كذا وكذا واما نهايته الاخيرة كقولنا متىمات فلان فيقال في وقت كذا وهذه وما بشاكلها 
هي انواع هذا الجنس الذي يسمى بمتىويساوقه الزمان لوجود الثى غير تقدير الزمان 
لوجوده والزمان القدر لوجود الثىء هو في الكم ومثال ذلك يفال كم عاش فلان ؟ فيقال مائة سنة 
فان هذا هو الزمان المقدر لوجوده » على ان الزمان المنطبق على وجود الثىء قد يستعمل في تقدير 
وجوده لان السنة التي يوجد فيها الحرب قد يقالفيها ان الحرب اقامت كذا وكذا شهرا من تلك 
السنة والفرق بين المنطبق والمقدر ان المنطبق قديكون ايضا نهايات الزمان » والمقدر ليس يكون 
الزماث فقط وكذلك المساوق ليس يكون الا الزمانفقط لان المساوق والمقدر انما يكو نانشيئا منقسما 
والمنطبق قد يكون ايضا مالا ينقسم ونهاية الزمازغير منقسمة وكذلك نهاية الوجود غير منقسة ٠‏ 
القول في مقولة اين 

واين هو نسبة الجسم الى مكانه وليس هو بالمكان ولا تركيب الجسم والمكان ‏ وبالجملة هو 
الثىء الذي سبيله ان يجاب به في السؤرال عن الشىء « اين هو ؟ » كقولنا : في البيث ٠‏ فان الاين 
ليس هو البيت لكن ما يفهم من قولنا في البيت فانحرف في دال على النسبة التي الى البيت » وكل 
جسم طبيعي فله نوع من انواع الاين ! من ذلك الانسان ثم باقي انواع الحيوان وانواع النبات 
والحجارة ثم أجزاء العالم ٠‏ ولكن اينات بعضها بينة من اول الامر بالمشاهدة واينات كثيرة منها غير 
ببئة الا ببرهان وقياس » وكل جسم فان له اينااولا خاصا به وله وابنات مشتركة تشتمل عليه 
وعلى غيره » وبعضها اصغر واقرب الى الاولوبعضها اعظم وابعد من الاول » مثال ذلك زيد : 
فان اينه الاول مقعر الهواء من المحيط به من البيت الذي هو فيه ولاجل ذلك هو في ببت من الدار 
وفي دار من المدينة وفي مدينة من جملة البلد وفي بلد من المعمورة وفيالمعمورة من الارض وف الارض 
اجل انه في الاخص الىان ينتهي الى مكانهالاخص المساوى له من البيت الذي هو فيه وهو مقعر 
الهواء المنطيق على بسيط الذي بخصه ٠‏ 

وانواع الاين : منها ما هو اين بذاته ومنهاما هو اين مضاف : فالذي ابن بذاته كقولنا في 
الدار وف البيت وفي السوق وما هو ابن باضافةفهو مثل : فوق وتحت واعلى واسفل ويمئة وسرة 
وقدام وخلف وحول ووسط وفيما بين وما يلي وعند ومع وما اشبه ذلك الا انه ليس يكون للجسم 
الا اين مضاف او يكون له ابن بذاته ٠‏ 


القول في الوضصع 

والوضع هو ان يكون ازاء الجسم المحدودمحاذية لاجزاء محدودة من المكان الذي هو فيه 
او منطبقة عليها ٠‏ وذلك يوجد لكل جسم لان كل جسم قله اين على وضع ما » وذلك مشل ما في 
الانسان فان له انواع كثيرة من الوضع : كالقيام والقعود والاتتصاب والاضطجاع والاتكاء 
والانبتلاح والاستلقاء ٠‏ فان أسزاءه المحدودة مثل الراس والظفر والكتفين وسائر اجزائه » يكون كل 
واحد منها في كل واحعد من هذه الاوضاع محاذيا لجزء من المكان الذي هو فيه او منطبقا عليه » فاذا 
تغير وضعه تصير تلك الاجزاء باعيانها محاذيةلاجزاء اخر من اجزاء المكان وقد تتغير الامكنة 
فلا تنغير الاوضاع اذا كانت اجزاء الجسم تحاذى في المكان الثاني نظائر الاجزاء التي كانت تحاذيها 
ف المكان الاول وكذاك في سائر الحيوان وفيالنبات وكذلك حال الاجسام المتشابهة الاجزاء » 
وليس وضع الجسم في مكان هو ان يكون لهوضع من جسم اخر ٠‏ فان وضعه في المكان ليس 
هو بالقياس الى جسم آخر بل بالقياس الى تفسهء وامأ وضعه من جسم آخر فهو بالقياس الى ذلك 
الجسم الاخر على الشرائط الاربع التي ذكرت في باب الكم » وهو ان يكونا موجودين معا وان 
يكون احدههما في جهة من الجسم الاخر وتكونتلك الجهة محدودة يمكن ان برشد اليها اما 
بالاشارة واما بالقول ويكون الجسم الذي بحاذيه محدودا اي جسم هو ويلحق كلما له وضع في 
جسم إخر ؛ اذ كانت الاجسام التي في العالم كالاجزاء لجملة العالم وكانت متلاقية او متباشة 
فائما تكون الاجسام موضوعة بعضها من بعض بحسب مراتب أمكنتها بعضها من بعض » وكذلك 
لاجزاء كل جسم وضع بعضها من بعض بحسي مراتب تلك الاجزاء في ذلك الجسم ٠‏ فالوضع 
الذي هو للجسم بالقياس الى ذاته هو له في اينه الذي هو بذاته أبن » والوضع الذي له من جسم 
اخر هو له في اينه الذي هو بذاته اين ٠‏ والوضعالذي من جسم اخر هو له في اينه الذي يقال 
بالاضافة ٠‏ فان الامكنة لا كانت ضربين : ضريابذاته وضمريا بالاضافة صسار الوضسم 
ايضا بحسب ذلك ضربين : ضريا بذائته وضربا بالاضافة الا انه ليس يكون له 
الا وضع بالاضافة او يكون له وضع بذاته » ولماكان المكان الذي هو بذاته لا بالاضافة ضربين : 
ضرب هو للجسم اول وخاص له وضرب هو ثانومشترك له ولغيره ؛ صار وضعه احيانا بالقياس 
الى مكانه الاول الخاص له واحيائا الى مكانه الثاني المشترك له ولغيره حتى الى العالم وآفاقه ٠‏ 


القول في مقولة له 
و < له » هو نسبة الجسم الى الجسم المنطبقعلى بسيط او على جزء منه » اذا كان المنطب قينتقل 


بانتقال المحاط به : مثل اللبس» والاتتقالوالتسلحءفان اللبس يدل على نسبة الجسم الى جسم آخر 
منطيق على ما يسطحه اذ كان المحيط ينتقل بانتقال المحاط به » والانتقال ايضا يدل على شبيه هذا 


1 


المعنى غير انه في جزء من الجسم ٠‏ وكذلكالتسلح: ومن انواعه ما هو ظبيعي : مثل جلد الحيوان ولحاء 
الشجر ومنه ما هو ارادي مثل لبس الثياب » واماالماء الذي ف الاناء وبالجملة : الجسم 
في المكان ليس في جنس « له » لان الاناء لا ينتقل بانتقال الماء فيه » وفي الجملة المكان بانتقال ما فيه 
لكن الامر بالعكس وهو ان الماء ينتقل باتتقالالاناء وكذلك الماء في القربة » ليس شىء منه في مقولة 
د له » » بل في مقولة « اين » ٠‏ 


القول في مقولة ان يتفعل 


و ١‏ ان ينفعل » هو مصير الجوهر من شىءالى شىء وتغيره من امر الى امر وما دام سالكا 
فيما بين الامرين على اتصال يقال فيه انه ينفعل وقد يكون ذلك من كيفية الى كيفية مثل مصيرالجسم 
من السواد الى البياض وهو : التبيض »؛ ومصيرهمن البرودة الى الحرارة وهو : التسخن » فانه 
حين ما بنفعل بجر عنه ما كان فيه اولا ويحدث فيهما يسلك اليه قليلا قليلا او شيئًا شيئا على اتصال 
حتى الى ان ينقطع سلوكه فيقف ٠‏ فهو في كل وقت حين ما ينفعل على جزء مما يحدث فيه غير 
محصل : فان الذي يتسخن قليلا قليلا فهو عن دسلوكه الى الحرارة يحدث فيه اولا فأولا على 
اتصال جزء جزء من اجزاء الحرارة وينجر عنه من جزء جزء من اجزاء البرودة ٠‏ الا انه لا يمكن ان 
يحصل ما دام ينفعل اي جزء حدث فيه من الحرارةولا كم مقدار ما حدث منهما فيه ولا اي جزء بطل 
من البرودة ولا كم مقداره فانك كلما اردت انتجد جزءا قد حدث ؛ فيه من الحرارة وتجد جزء! 
قد بطل من البرودة او مقدارا منها » تجده قد زالعن ذلك الجزء وعن ذلك المقدار الى ان ينتمى الى 
اخر ما اليه يسلك فيقف ٠‏ فحينئذ يسكن ان تجداي جزء حدث وكم مقدار ما حصل منه » ولا فرق 
بين قولنا « ينفعل » وبين قولنا « يتغير ويتحرك ١»‏ وانواع هذا الجنس هي انواع الحركة وهيالكون 
والفساد » والثمو والاضمحلال »2 والاستحالة والتقلة ٠‏ فالكون هو المصير من « لاجسم » الى 
ان بحصل « جسم » او من « لا جوهر » الى ان .يحصل « جوهر » ٠‏ والفساد هو المصير من 
« جسم » الى ان يحصل « لا جسم » أو من« جوهر » الى ان يحصل «١‏ لا جوهر » مثل تكون 
البيت وانبنائه قليلا قليلا وشيئا شيئًا وجزءا جزءاعلى اتصال الى ان بحصل البيت ٠‏ وكذلك السفينة 
وكذلك الزجاج ٠‏ فان كل واحد من هذه ينجرعنه الاول شيئا شيئا على اتصال ويحدث فيه ما 
اليه يتغير شيئا شيئا على اتصال ٠‏ والنمو هو انيتخير الجسم من مقدار انقص الى مقدار أزيد في 
جميع اقطاره ٠‏ والاضمحلال هو ان يتغير الجسم من مقدار ازيد الى مقدار اتقص في جميع اقطارهء 
وهذان هما تغيران في الكم ء والاستتحالة هو تغيرمن كيف مثل التغير من برودة الى حرارة ومن 
سواد الى بياض ٠‏ والنقلة هو من اين الى ابن مثل التغير من أسفل الى فوق ومن اليمين الى اليسار 
او من سائر الامكنة » 

وقد يوجد ف انواع « ان نفعل » تضاد :فِانٍ الحركة من فوق الى اسفلٍ مضادة للحركة 


أكد 


من اسفل الى فوق والحركة من البرودة الى الحرارة مضادة للحركة من الحرارة الى البرودة ٠‏ 
وكذلك الاضمحلال مضاد للنمو والفساد ( مضاد ) للكون ٠‏ 


القول ف ان يفعل 


واما ان يفعل فهو ان ينتقل الفاعل باتصالعلى النسب التي له على اجزاء ما يحدث في الشىء 
الذي يتفعل حين ما ينفعل ٠‏ فان الفاعل هو الذيعنه يحدث في الجسم الذي يتفعل شيئا شيئا 
جزءا جزءا على اتصال من الامر الذي اليه يصيرالمتفعل ٠‏ والفاعل نسبة الى كل جزء حادث غير 
نسبة الى الجزء الاخر ؛ اذ كان فاعلا لكل واحدمن تلك الاجزاء والناعل ينتقل على نسبة 
الى جزء جزء مما يتفعل في المتفعل قليلا فليلا على مثال ما يسلك الجسم الذي يتفعل على جزء جزء 
مما بحدث فيه ٠‏ ومثال ذلك ان المتسخن في حينما سخنه المسخن له نسبة الى جزء جزء من 
الحرارة فيما تسخن ٠‏ فكما ان المنسخن ينتقل من نسبة الى الجزء الاول من الحرارة الى النسبة الى 
نسبة الجزء الثاني : فهو ينتقل من نسبة الى نسبةعلى اتصال ٠‏ فيكون انقطاع سلوكه على النسب 
التي له الى اجزاء الحرارة مع انقطاع سلوكهالمتسخن على اجزاء الحرارة ٠‏ 

وانواع جنس « أن يفعل » على عدد انواع جنس « ان ينفعل » وذلك ان كل نوع من انواع 
التغير والحركة يقابله نوع من انواع التغبيروالتحربك ٠‏ فالذي يتسخن يقابله الذي يسخنه 
والذي يبرد يقابله الذي يبرده » والذي ينتقفل يقابله الذي ينقله والذي ينمي شابله الذي ينتمي 
والذي يتكون يقابله الذي يكون والذي يفسديقابله الذي يفسد ٠‏ وكذلك في انواع انواعه : فان 
الذي يبتني يقابله الذي يبني والذي ينقطع يقابله الذي يقطع والذي يحترق يقابله الذي يحرق ٠‏ 
وكذلك يوجد التضاد في انواع «ان يفعل» ٠‏ فكماان ينهدم مضاد لان يبتني كذلك لن يبتني مضاد 
لان ينهدم وكما ان يسخن مضاد لان يبرد كذلكان يبرد مضاد لان يسخن وكذلك في الباقي مسن 
انواعهة ٠‏ 

فهذه الاجناس العالية التي تعم جميع الاشياء المحسوسة وهي معقولات الاشياء المحسوسة 
وهذه الاجناس والانواع التي تحت كل واحد منهاقد يوجد على انها معقولات للاشياء المحسوسة 
والموجودة ومثالات في النفس للامور الموجودة »فاذا اخذت هكذا كانت هي الموجودات المعقولات 
ولم تكن منطبقة ومتى اخذت على انها معقولات كلية تعرف الاشياء المحسوسة ومن حيث تدل 
عليها الالفاظ : كانت منطبقة وسميت « مقولات » فعند ذلك تكون لها نسبتان : نسبة الى الاشخاص 
ونسبة الى الالفاظ وبهاتين النسبتين تصير منطبقةوكذلك متى اخذت على أن بعضها اعم من بعض 
وبعضها اخص من بعض او اخذت محمولة اوموضوعة او اخذت من حيث بعضها معرف لبعض 
بأحد ائحاء بالتعريفات التى ذكرنا معا وهى تعريهما هو الشىء او اي شى هو ؟ كانت منطبقة » واما 
اذا اخذت مجردة عن هذه التعاريف كلها بان توجدمعقولات الامور الموجودة كانت حينئذ اما طبيعية 
او هندسية او في غيرهما من الصنايع النظربة ولم نسم مقولات ٠‏ 


ك6 


ذيارسر) وموطات والببلبوغائيات 


رائد الدراسة عن أبي نصى الفارابي 


المراجع العربية عن الفارابي - 


المراجع الأجنبية عن 


الفارابي ‏ مؤلئفات الفارا بي 


١‏ تمهييد: 

مضى احد عشر قرنا على ولادة الفيلسوف 
الشهير ابي نصر الفارابي . فقد ولد سئلة 
هلم ؛ في فاراب © وهي ولاية بتركستان 
في اواسط آسية . ثم انتقل مها ألى بغداد » مئار 
العلم وموثل العلماء » فشا فيها » واتصل 
بعلمائها » واخذ عنهم فنون المعرفة » وصلفا 
في بغداد اكثر كتيه . 

لئن كان الفارابي تركي الأص( » فانه عربي 
النشاأة والثقافة . وهذه مؤّلفاته العديدة » قد 
صنغها كلها باللفة العربية دون غيرها مناللفات التي 
كان بحسسئها » بل لم بعرف له كتاب في أ لبلة 
لغة اخرى ٠‏ 

للقكب الفارابي بالمعلم الثاني »؛ اعشرافا 
بمنزلته العلمية والفلسفية . وقد كان المعملم 
الاول لدى الاقدمين © هو الفيلسوف اليوناني 
الشهير ارسطوطاليس ٠.‏ 

كان القاراني اماما في الفلسفة » حكيما» 
طبيبا » رياضيا » موسيقيا 4 عارفا بلغات عديدة» 
منها : اليونانية والتركية والفارسية والسربانية» 
هذا الى احكامه اللغة العربية . 

وليس من شك في أن الفارابي يعد المؤسسن 
الحقيقي للدراسات الفلسفية ف العالم العربي 4 
والمنشيء الاول لا نسميه في وقتئا « الفلسفة 
الاسلامية © . 


كتب الفارابي في موضومات مختلفة : 
الفلسبفة » المنطق © ما ؤراء الطبيعة © علم النفس» 


بقلم 
كو ركيس عواد و ميخائيل عواد 


الاخلاق » السسياسة » الرياضيات » الكيميياء» 
النجوم » الموسيقى وغير ذلك . 

ولعل كتابه « الموسيقي الكبير » من اومسيع 
ما آلف بالعربية في هذا الفن واجلها شانا على 
مدى العصور الاسلامية . ولقد قيل ان الالة 
الموسيقية المعروفة ب ١‏ القانون » من وضع 
الفارابي . واذا قيل انه لم يكن المخترع 
الحقيقي لها » فلا شك ف اله قد جس هما 
وزادها اتقانا حتى نسبها الناس أليه . 


استرعت مؤلفات الفارابي »© وهي تاجر 
الملتين عدا » امتمام جمهرة كبيرة م 
الباحثين والمحققين في مشارق الارض 2 
فتناولوها بالدرس والتحليل والشرح والتعليق» 
ونقلوا طائفة منها الى لغات اجنبية ؛ منها: 
اللاتينية والعبرية والتركية والفارسية والانكليزية 
والفرنسية والالمانية والابطالية والاسسيالية 
والروسية . 

ولابد لنا من القول بان هنالك اختلافا 
ظاهرا في رواية اسماء تصانيف الفارابي ٠.‏ ذلك 
أن المصادر التي نوهت باسماء تلك التصائيف 
لا سيما « اخبار الحكماء » للقفطي ؛ و« عيون 
الانباء في طبقات الاطبساء » لابن ابي اصيبعة 
وغ الوافي بالو فيات » للصفدي »© قد اختلفست 
فيما بينها في ايراد تلك الاسماء . فقّد نجد الكتاب 
الواحد مذكورا بصور تختلف باختلاف الراجع 
التي أشارت أليه . وهذا الاضطراب مما بزيسد 
في صعوبة البحث عن تلك المؤلفات ؛ ويربك 


المتتبع لها . 


ولو كانت مؤلفات الفارابي قد سلمت من 


مكدر 


الضياع © وانتهت الينا باجمعها © لهان الأمر 
ولامكن تذليل هذه الصعوبة بالرجوع الىالمؤلفات 
نفسها . ولكن ما بؤّسف له أشد الاسف » ان جملة 
كبيرة من تلك المؤلفات قد ضاعت وخفي علينا 
أمرها © ولم يصل اليئا منها سوى عئواناتها 
المضطربة على ما اسلفنا . 
؟ ب عملئا في هذا البحث : 

لقد رجعنئا الى ما لا يحصى من المصادر 
العربية والاجنبية © وتقصيئنا طائفة كبيرة من 
المجلات »© أملا في الوقوف على دراسات ومياحث 
تتصل بالفارابي © وتنير السبيل أمام الباحثين 
عنه » وتكشف النقاب عن مؤلفاته العديميدة 
وعن آرائه في الفلسفة وغيرها من قف روع 
المعرفة . 

افرغنا هذا الموضوع في ثلائة « فهارس » 
اساسية ©» وهي : 

الاول : المراجع العربية عن الفارابي 5 

الثاني : المراجع الاجنبية عن الفارابي . 

الثالث ٠‏ مؤلفات الفارابي ٠‏ 


وسلكنا في الفهرسين الاول والثاني مسلكا 
هجائيا دقيقا » وفقا لاسماء الؤلفين بحسب 
شهرة كل منهم . فاذا كان لاحدمم اكثر 
من موضوع »© سلسلنا تلك الموضوعات وفقا 
للسياقة الهجائية لعنواناتها . 

أما الفهرس ألثالث » وهو الخاص بمؤٌلفات 
الفارابي » فقد رتبنا اسماء تلك الموّلفات فيه وفقا 
للسياقة الهجائية لاسمائها . 

ولقد تركنا بعض الالفاظ التي يكثسر 
توأردها ف أسماء تلك المؤلفات 4 مدن 
ذلك لفظة « كتاب © و « رسالة » و « كلام » ونحى 
ذلك . 

ونود ان نوه بوجه خاص بثلاثئة مراجع 
جليلة الشسأن » كان لنامئها خسير معين 
في تتبعاتنا لاثار الغارابي وسيرته . تلك المراجع» 
هي : 

١‏ ل فهرست موّلفات الفارابي . وضعه 
باللغة التركية الاستاذ الدكتور احمد آتش © سلة 
٠0١‏ »© بعلوآان : 
متممقاموة6 متماطوية؟ ,( لقصطمة بنط ) روعام 
: ألقة5 لالا .اولا .معاأوااء8) .أمونظوءوم1لطا8 

.(175-192 .هم ,1951 ,850امة ,57 


كك 


؟ ل فهرست الدراسات الاسلامية . تأليك 
جي . د. بيرسن . ظلهرت طبعته الاولى سئة 
في لندن »6 بعئوان : 

:1906-55 5ناءألة!ذ! عاعلم! ,(.0 .ل) وموعووم 
عأصقاذا كه و5عاء 1ج 05 هملومه1ة21 م 
-ععاامه ععطأه لمق ذاوم01ل00هم مأ مام زطياع 
.605أغأقص1اطلام عن 
وطبع ثانية سنة 1951١‏ »6 وثالثة مسنة 
الاؤا . 

ولهذا الفهرس الحافل » ملحقات ظهرت في 
سنوات متتالية » وهي : 

الملحق الاول : عن السئوات 1555 ب .1956 
( كمبردج 1955 ). 

الملحق الثاني :عن السئوات 1551 9560[ 
( كمبردج 1559 ) . 

الملحق الثالث : عن السئنوات 9555| | 
'/اةا ( الاؤا ) . 

الملحق الرابع : في قسسمين بتنساولان 
السئوات الاذا ‏ 19197 . وقد طبع ثاليهما 
سنة 198/9 . 

ا المراجع عن الفارابي ٠‏ تأليفف 
المستشرق نيقولاس ريشر »؛ استاذ الفلسفة في 
جامعة يتسبرغ 5 طبع سنة ؟5ؤا ؛ يعنوان : 
-8أمقصة مذ : أطوية-امة ,(كهامطؤألا) عطمومم 
-15أأط 0 لأأقعلاأيانا) الإلامهءروهةناطأ8 160 

(1962 بؤووعرط لاوقعناط 


فلهؤلاء جميعا » ابلغ الثناء والشكر © على 
ما اتحفونا به في هذا الميدان . 

وهئالك من المراجع الاخرى ما يطول بنسا 
ذكره » وسياه القاريء مبثونا في تضاعيف 
هذا البحث » الذي نضعه اليوم بين أبدي العلساء 
والمتتبعين ٠‏ 

ولسنا ندعي اننا قد استوفينا ذكر كلل 
ما كتب عن الفارابي ©» وعن مؤلفاته . فذلك امر 
دون تحقيقه اهوال . لان الفارابي »© وهو من 
هو ف عالمي الفكر والتأليف © قد ملا الدنيا بعلمسه 
وشغل إذهان الناس طوال قرون علةة »© بمؤلفاته 
التي أخذوا بتدارسونها تحقيقا وتمخيصا وشرحا 
وتلخيصا وترجمة ونشرا ٠.‏ 

ولم نر بدا من ان نتخد في ثثايا هلكا 


البحك »؛ الرموز الاتية » التماسا للاختصار 
وهي : 
ٌ وجه ورقة المخطوط 
ب ظهر ورقة المخطوط 
تت توفي » المتوفى 
جَ الجزء » المجلد 
د اجون 
دوت دون تاريخ 
ص صفحة 
طبعة ( ط ١‏ - الطبعة الاولى . 
ط ؟ - الطبعة الثانية » وهكذا ) 


3 العدد ( من المجلة او الجريدة ) 
م6 سئة ميلادية 

مط مطبعة 

المطل الطبعة 

ها سنة هجرية 


أولاء ‏ المراجع العربية عن الفارابي 


آغا بزرك ( الشيخ محمد محسن الطهراني ) 

الفارابي 

( « الذريعة الى تصانيف الشسيعة » [1١‏ ما 
الغري ب النحف 15175:] ص 57 371 
ف الع را ل ال الك 
©5886 ؛ > [ مط الغري ‏ النحف 
5] ص 501 864.ه؛4؟ [ مط الغري ب 
النجف /1751ه ] ص١1‏ ؛ /9إ39 ؛ ؟ [ طهران 
5 ] ص 55١‏ 555 1552 1132 
4 ..ت 4 ه [ طهرأن 1955 ] ص 15 © 
ل ل رن كك رن اليدب فيفك 
م5 4 "1 طهمران 15948 ] ص /إ739 ؛ /ا 
[ طهران 1965١‏ ]ص ٠١4 18924 ١١8‏ 
[ طهران 5م98١1‏ ] ص 1١55‏ »)2 4196 .59 ؛ 
1١‏ طهران 1925 ]ص ١١4لا.” ١١4‏ 
[ طهرآان ؟195] ص 2151 .لا؟ 4 15/89 ؛ 
[ مط القضاء ‏ النجف 1569 ] ص 20 © 
3 7 1ف ل اال ل الل تي الى الك 
“#٠١‏ 14 2 14582 [مط الآداب 
النجف 1951][ ص 4560-56 21/9 "ألم > 
لإلم ؛ ٠١‏ [ طهران 1556 ] ص كلم 6 ..37 4 
8م498 [طهران 1538 ]ا ص 4117 
ل لل 1ب ف ار لكر رن 


/از [ طهران /ا95١1‏ ] ص 585 2 184155١‏ 
[ طهيران 1559 ] ص 1.5 1541٠١46‏ 
[ طهران 1559 ]ا ص "#9 75 2 38 2 57 ؛ 
١‏ 22 »> "» ؛ .؟ [ طهران .ل!159ا ]ا ص 
/ا4؟ 4 51؟ ؛ !؟ [طهران ؟ل!ا5! ] ص 3118© 
1 2 
آل ياسين ( دء جعفر ) 
مؤلفات الفارابي 
انظر ؛ محفوظ ( د. حسين علي ) ٠.‏ 
الالوسى ( ده حسام محيياندين ) 
الفارابي 
( « حوار بين الفلاسفة والمتكلمين : مشكلة 
الوجود » . مط الزهراء ب بغفداد با5وا » 
00م ل الى امار ان ل برف سيك 
ابراهيم ( زاهدة ) » الامين ( عبدالكريم ) 
الفارابي : آراء اهل المديئة الفاضلة 
راجع : الامين ( عبد الكريم ) 
أبراهيم ( زاهدة ) 
( بحث بعثت به للنشر في مجلة « مكتبة 
الجامعة » التي تصدرها مراقبة المكتبات 
بجامعة الكويت ) . 
أبراهيم ( زاهدة ) » الامين ( عبدالكريم ) 
الفارابي : الموسيقي الكبير 
راجع : الامين ( عبدالكريم ) 
ابراهيم ( محمد خليل ) 
الفارابي وهيئة الامم 
( مجلة « المستمع العربي » 1 [لندن 1555]» 
ع 57# 4ص )١6‏ 
ابن أبي أصيبعة ( احمد بن القاسم ) 
أبو نصر الغارابي محمد 
( « عيون الانباء في طبقات الاطباء » ؟ [ طة 
أوغست ملر . القاهرة 185 ] ص ١76‏ - 
ه١)‏ عر ص 9”.”" ب 5.9 من [ ط : دار 
مكتبة الحياة ‏ بيروت 1958 ] © بتحقيق : 
د. نزار رضا) . 
أبن ابي عذيبة ( ويقال : عدسة ) 
الفارابي 
( « التاريخ » مخطوط ؛) * © 4لآلالا؟ ). 


١كا/‎ 


ابن الاثم ( عر الدين ) 
ابو نصر محمد بن محمد الفارابي 
(« الكامل في التاريخ »م [ ليدن ع ص 59) 
ع إ(86 [ دار صادر ودار بير وثك للطياعمة 
والنشر ب بيروت 1955 ] ص 44١‏ » حوادث 
سنة 95؟ه  )‏ (8 [ بولاق 6ه ] ص 
/107 ) - (5 [ المط المثيرية ‏ القاهرة ] ص 


9 ). 
ابن باجه ( ابو بكر محمد بن يحيى بن الصائغ ) 
ابو نصر الفارابي 


( « رسائل ابن باجه الالهية » . حتتها 
وقدم لها ؛ ماجد فخري . دار النهار للنشر 
دابيروت 5588| ؛ ا ص 273 2 61114 »1١56‏ 
1 52 )مم 4 )ع لال1). 

ابن بطلان ( المختار بن الحسن ) 
مفتبسات من مؤٌلفات فلسفية للفارابي 
( « دعوة الاطباء » . طبعة د. بشارة زلزل . 
امك الخديوية ‏ الاسكندرية 121 ص 
05-6 2 س5 ة). 
« مختصر الفصول الفلسفية 4 : ص 5545م 
« عيون المسائل » : ص 5/انة 
« فصوص الحكمة » : لالا ا "5 . 


ابن تغري بردي ( ابو المحاسن يوسف ) 
ابو نصر الفارابي 


( « النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة» 
؟ [ القاهرة 1575 ع ص 9.6 ). 


(وراجصع: الحاشية ؟ »ا ص 1١1.‏ »© 
المجلد ؟١‏ ) . 

ابن حجة الحموي ( تفي الدين ابو بكر بن علي 
بن محمد ) 
الفارابي 


(« ثمرات الاوراق » طبع بهامش 
« المستطرف » للابشيهي ٠.‏ القاهرة 6م؟اه)2» 
ص /ا8-5ا) . 

ولهذا الكتاب طبعة حديثة بتحقيق : محمد 
أبو الفضل ابراهيم . مكتبة الخسانجي ل 
القاهرة الا15 ) . 

بن حجر العسقلاني ( علي ) 

ابو نصر الفارابي 

(« لسان الميزان » ؟ 1 حيسدر آياد 
."| هاعخا ص 5597 ). 


حكد 


ابن حوقل ( ابو القاسم ) 


ابو نصر الفارابي 

: صورة الارض » . ط ؟ © تحقيق‎ ١( 
)ه1١(‎ ه١. كريمرز . ليدن 19175 4 ص‎ 
وله طبعة سابقة بتحقيق دي غويه) عنوانها‎ ( 
المسالك والممالك » ليدن لاما » ص‎ « 
.) "60 


ابن خلدون ( عبدالرحمن ) 


الفارابي ابو نصر 

( « مقدمة ابن خلدون » . طبعة دار الكتاب 
اللبناني ‏ بيروت 15865 4 ص 728 4 856 > 
مخم )2 كلاذ 2 ملاى ) 2551 5515 2 هؤة) 
( ولمقدمة ابن خلدون طبعات اخرى عديدة). 


أبن خلكان ( شمس الدين احمد بن محمد ) 


الفارابي الفيلسوف 

( « وفيات الاعيان وانباء أبناء الزمان » 
ه [ تحقيق : د. احسان عباس . دار الثقافة 
- بيروت 5/ا15 ] ص 16ب لإه١)‏ . 

( وللكتاب طبعات اخرى عديدة . منهسا 
طبعة بولاق الاولى سنة هل/ا؟5اه (؟ : ؟١1‏ 
-ل116). 


ابن رشد ( أبو الوليد محمد بن أحمد ) 


أبو نصر الفارابي 
( « تهافت التهافت » . تحقييق : الاب 
موريس بويج اليسوعي . المط الكائوليكية ب 
ببروت .؟5ا ؛ ص7١‏ 2 1ه »4 5لا١1‏ 24 186» 
ه51 4 الا"ا). 


أبن زيلة ( أبو ملصور الحسين ) 


الفارابي 

١ (‏ الكاني في الموسيقى » . تحقيق : زكريا 
بوسف . مط لجنة التأليف والترحجمة والنشر 
القاهرة 1555 4 ص 1١١41١٠١‏ 4؟١).‏ 


أبن طفيل الاندلسي ( محمد بن عبد الملك ) 


الفارابي 
(« حي بن يقظان » . قدم له بدراسة 
وتحليل »؛ وحققه : د. جميل صليبا ؛ واد. 
كامل عياد . ط ه »؛ مط جامعة دمشق - 
دمشق 1١15‏ ) ص 1١ 1١١‏ من المتن ٠.‏ ص 
714 ؛ 58١‏ من مقدمة المحققين ) , 


أبن طفيل الاندلسي ( محمد بن عبد الملك ) 
الفارابي 
0 « حي بن يقظان »© . تقديم 0 
نادر . 'أط الكاثو ليكية ب بيروت 6415519 
921595١‏ 4 ككا. 


ابن طفيل الاندلسي ( محمد بن عبد الملك ) 
الفارابي 
( « حي بن بفقظان » لابن سينا » وابن 
طفيل »؛ والسهروردي. تحقيق : احمد امين. 
سلسلة « ذخائر العرب » الحلقفة ل ؛ دار 
العارف ‏ القاهرة ما » ص (425؟#5 ب 
1" »4 ز وهذه الارقام تدخل ضمن « رسالة 
حي بن بقظان عند ابن طفيل © ) . 


ابن العبري ( ابو الفرج غريغوريوس ) 

محمد بن محمد بن طرخان ابو نصر الفارابي 
( « تاريخ مختصر الدول »6 . تحقيق : 

صالحاني [ ط ١‏ »؛ المط الكاثوليكية ‏ بيروت 
6 ؛ ص 596 5954 ؛ ط ؟ ؛ المط 
الكاثوليكية ل سيروت 9658| » ص ١7.‏ © 
ا ل ا م 
النهرين » : (؟ [الوصل 159/5 ] عم » ص 
0 ال ا ا ل 
الدول » لابن العبري ٠‏ 

أبن علو ( احمد ) 
ألفارابي 2 المعلم الثاني » 
( مجلة « القسر » ع/ [ الجزائر : 
ستمبر 1959 ]| صض”١١8-1!!).‏ 

ابن العماد الحثبلي ( عبدالحي ) 


ابو نصر الفارابي 


اوت ب 


(« شذرات الذهب في أخبار من ذهب » ” 

| القاهرة .ماه ]ا ص .هم" 306 ) . 
ابن غيبي المراغي ( عبد القادر ) ٠‏ 

الفارابي 

(« شرح الادوار » . مخطوط . نوه به 

هنري فارمر في كتابه 2( تاريخ اأو يقَى 
ترجمة ؟: دء. حسين تصضار . 
القاهرة 1565 » ص 5.6 14+ 


العربية 4م 


أبن قيم الجوزية ( محمد بن 
الفارابي 
( « اغاثة اللهفان من مصايد الشيطان » ؟ 
[ القاهرة 15159 ] ص 5565 )2 /[5؟ >2 1538 ٠.)‏ 


ابن كثير ( عماد الدين الدمشقي ) 
ابو نصر ألفارابي 
( « البداية والنهاية في التاريخ 1١1‏ [ مط 
السعادة ‏ القاهرة 15795 ] ص 555 2 
حوادث سنة كالالازه ) . 
ابن النديم ( ابو الفرج محمد بن ابي يعقفوب 
اسحق ) 
الفارابي 
(« الفهرست © . تحقيق : فلوجلل . 
لييسك الإلما ب الامّمام » ص8؟5) 25515 
 ) 5592.‏ (ط القاهرة ماه ) ص 
4") ب ( تحقيق : رضا ‏ تجدد . طهران 
0 يي ا لكت ال ار 
أبن الوردي ( زينالدين عمر) 
الفارابي 
( « تاربخ ابن الوردي »© المسمى : نتمة 
الختصر ف أخبار البشر » ١‏ 30 
القاهرة ١م؟اه‏ ]ا ص 580-1586 )اس 
و في ال عه ١‏ 


ابو حيان التوحيدي 
انظر 0 التوحيدي 5 

أبو ريان ( دء محمد علي ) 
الفارابي 
( « اصول الفلسفة الاشراقية .عند شهاب 
الدين السؤروردي » . بيروت 1955 © ص 
بام ع إلى علخ 2 لات ؛ ه١١4‏ .؟؟ : 21555 
)0 

آبو ريان ( دء محمد علي ) 
الفارابي 
(« تاريخ الفكر الفلسفي » [1١‏ ط » »© مط 
الشاعر ‏ الاسكندرية ؟لا9١‏ ]ا ص 518 ؛ ” 
[ القاهرة 1559 ]اص 1.29 2؟7؟؟)م 

أبو ربان ( دء محمد علي ) 
الفارابي 
( « تاريخ الفكر آله لفلسفي في الاسلام » ١‏ 


١ك‎ 


بن ابي بكر ) 


[ دار الجامعات المصرية ‏ الاسكندرية 181/9 ] 
ل ل الل ل 8 
ل ل د ليا ل 220001 
, 


أبو ريدة ( محمد عبدالهادي ) 
الفارابي 
راجع : دي بور (ت. ج ) . 

ابو ريدة ( محمد عبد الهادي ) 
الفارابي 
( « نصوص فلسفية [ عربية ع » . مط 
لجنة التأليف والترجمة والنشر ‏ القاهرة 
6ه ذا )؛ ص الا-.م). 

ابو عوف ( احمد شفيق ) 
الفارابي 
[ « اضواء على الموسيقى العربية » .القاهرة 
ك5 2؛ ص 254١‏ 793؟). 

ابو الفداء ( عماد الدين اسماعيل ) 
ابو نصر محمد بن طرخان الفارابي 
(« المختصر في اخبار البشر » ؟ [ المط 
الحسينية ‏ القاهرة م؟"اه ] ص 19) 2 
(؟ [دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت د.ت ] ص 
58-5 1). 
( وللكتاب طبعات اخرى ) 

أبو قوس ( ماجد ) 
أبو النصر الفارابي : فيلسوف الاسلام 
الاكبر 
( مجلة « الحديث »7 [ حلب ١598‏ ] 
ص 5619" 7 كل ) , 

آبو الكلام آزاد ( مولانا ) 
الغارابي 
( مجلة « ثقافة الهند » ؟ [ العدد ؟ : يونيو 
أ١دة|‏ ] ص ١51‏ الهامش . ضمن بحثله : 
« التاريخ الجديد العام للفلسفة »© ) . 

أبو المكارم ( دء علي ) 
الغارابي 
(« تقويم الفكر النحوي » . دار الثقافة _ 
يروت هل/إ5١‏ )ا ص 515 6 1515.2 )., 


شن 


أبونا ( الاب البر ) 
الفارابي 
( « أدب اللغة الارامية » . 
ص 697 ) . 

أحمد ( محمد منصور ) 
الغارابي 
(« الشرق في موكب الحضارة » ؛ الجحجزء 
الثالث : الحضارة العربية الاسسلامية . 
القاهرة .155 ) ص .55 1595/2 559). 

ارسلان ( الامير شكيب ) 
الفارابي وحركة الارض 
(« المقتطف» لا [ القاهرة .19 ] ص 9.؟ 
ب.1؟). 

أرنالديز ( روجيه ) 
ما وراء الطبيعة والسياسة في تفكيلير 
الغارابي 
راجع : فاضل (د. أكرم ) . 

أرنولد ( توماس ) 
الفارابي 
(« تراث الاسلام » . عربه وعلق حواشيه : 
جرجيس فتحالله . [ط ؟ . بيروت 5/إ15 ]| 
1 رض سد ان د م 8 
كلا 2 اال 2 1خ 55.22 2 ملا؟ 2 255 
/ا5؟ 2 .كاه ؛ لااه 2غ “ان غ؛ ولاج ) /الان ») 
1956ه 6 2515 2 هعم )5ه )2 مل5هم» 
كمه ). 


الازميري ( اسماعيل حقي ) 
الفاراري 
( « فيلسوف العرب يعقوب بن امس حاق 
الكندي » . تقله من التركية الى العربية : 
عباس العزاوي . مط أسعد ‏ بقداد 1959 » 
ص 254 (566ه 92ل )2 5ز 4 لاله 
ك1 11.64 172( 4 !1؟1). 


اغناطبوس يعقوب الثالث ( البطريرك ) 
ابو نصر الفارابي 
(« الكندي والسريانية » . دمشق 019519 »2 
ص ا).ء 
( بحث القاه في الاحتفالات الالفية لبفداد 
والكندي في السادس من كانون الاول 1١955‏ ) 


بيروت .لاوا ©» 


الله ويردي ( ميخائيل ) 
القارابي 
(ضمن مقاله « الابقاع في الشعر العربي »1 
« المستمع العربي » ؟١‏ [ لندن ؛ ابريل؟118] 
ع18 4 صض١١).‏ 


ألله وبردي ( ميخاثيل ) 
الفارابي 


( « فلسفة الموسيق, الشرقية في أسرار الفن” 
العربي » . مط ابن زيدون ‏ دمشق1141» 
ص 1997 2 ."61 168). 
أمير علي ( سيكد ) 
الفارابي 
(« مختصر تاريخ العرب والتمدن الاسلامي» 
ترجمة : رياض رافت . مط لجنة التأليف 
والترجمة والنشر ‏ القاهرة 1178 )ص 
عه 4 )1 
( ولقله الى العربية : عفيف البعلبكي © بعنوان 
« مختصر تاريخ العرب » » دار العلم للملابين 
ابيروت 1١955١‏ »4 ص لل8؟ ) ٠‏ 
امين ( احمد ) 
الفارابي 
(« ظهر الاسلام » ؟ [ ط ” » مط النهضة 
المصربة ‏ القاهرة 15515 ] ص .17لا1). 
امين ( احمد ) » محمود ( د. زكي نجيب ) 
الفارابي 
(« قصة الادب في العالم » ([ مط النهضة 
المصربة ‏ القاهرة 1586 ] ص (7؟ ) . 
امن (دء. حسين ) 
الفارابي 
(« الغزالي فقيها وفيلسوفا ومتصوفا » مط 
الارشاد ‏ بغداد ١595#‏ ) ص 5؟ 4 3١665‏ »)2 
/ا5ا 2 58١ا).‏ 
أمين ( د . عثمان ) 
احصاء العلوم لابي نصر الفارابي 
(ط ١‏ : مط السعادة ‏ القاهرة ١591‏ . 
وقد تكلم على الفارابي في اللقدمة 4 ص 11 
4). 
(ط ؟ : مط الاعتماد ‏ القاهرة 1151 © 


ص  #‏ .غ من المقدمة . وفيها دراسة 
مستفيضة عن كتاب « احصاء العلوم » 
للفارابي > والفارابي وفلسفته ) . 

أمين ( د . عثمان ) 
الفارابي 
( « شخصيات ومذاهب فلسفية » . دار 
احياء الكتب العربية ‏ القاهرة 155686 42 ص 
5مس لكا. 

آمين ( د . عثمان ) 
الفارابي 
( « الفلسفة الرواقية » . القاهرة ه56١‏ » 
ص 1355-1١55‏ ). 

آمين ( د . عثمان ) 
الفارابي : صاحب « المدبنة الفاضلة » 
( مجلة « العربي » ع.2 [ الكويت . كانون 
الثاني 1557 ] ص 55-55 )1 . 

الامين ( عبدالكريم ) » ابراهيم ( زاهدة ) 
الفارابي : آراء اهل المدينة الفاضلة 
(« دليل المراجع العربية » ١‏ [ مط شفيق ب 
بغداد ./إ5١ا‏ ] ص 85-41 ) ٠.‏ 

الامين ( عبدالكريم ) » ابراهيم ( زاهدة ) 
الفارابي : الموسيقي الكبير 
( « دليل المراجع العربية » ١‏ [ مط شفيق ب 
بغداد .لا5١ا‏ ع ص 186) ٠.‏ 

الانصاري ( دء عبدالدايم ابو العطا البقري ) 
الفارابي 
ا أهداف الفلافة الاسلامية : نشأتها 
وتطورها  »‏ دار الفكر العربي »© القاهمرة 
4 )؛ ص55 35ه). 

الاهواني ( دء أحمد فؤاد ) 
أحصاء العلوم للفارابي بتحقيق وتقديم : 
د. عثمان أمين : | تعريف به ])( محلة 
( الكتاب » . ذار المعارف ‏ القاهمرة: 
ماب 1565 »4 ص الالال .96 ). 

الاهواني ( دء احمد فوؤاد ) 
اصول نظرية العقل عند الفارابي 
(« مجلة الازهر ) ١١6‏ القاهرة 17519 ه] 
ص 1١66‏ -مة١).‏ 


إفذ 


الاهواني ( د. احمد فؤاد ) 
الفارابي 
( « ايساغوجي : لفرفريوس الصوري © نقل 
ابي عثمان الدمشقي »© . 
دار احياء الكتب العربية : عيسى البابي 
الحلبي وشركاه ‏ القاهرة 1585 ) ص 7 » 
/ا؟ 86؟). 
الاهواني ( ده أحمد فؤاد ) 
الفارابي 
( « تلخيص كتاب النفس لابي الوليد 
ابن رشد واربع رسائل » . مكتبة النهضة 
المصرية ‏ القاهرة 1١98.‏ ) ص 55-5556 ). 
الاهواني ( د. احمد فؤاد ) 
الفارابي 
« الفلسفة الاسلامية » . سلسلة « المكتبة 
الثقافية » ؛ الرقم »؛ دار القلم ‏ القاهرة 
565 »2 ص 1721.465 5.4 552 
6 2 6 ١ه‏ 4 لاه اله ؛ صل خا 
لد ا ل ل ا ل 2 كر 2 
كلا١1‏ )لا"ا١ 1١55 1.2 ١5١8‏ ١ه‏ » 
11 - 4ه .)١‏ 


الاهواني ( دء. احمد فوؤّاد ) 
الفارابي 
« الكندي فيلسوف العرب » . سلسلة 
2 اعلام العرب » الرقم.8؟ ؛ المؤسسة المصرية 
العامة للتأليف والترجمة والطباعة والنشر ب 
القامرةدءت » ص 41.41١5‏ [15» 
ه15 2 155 ,ل( 2 (""؟ 42 ذم؟ 2 2155 
6 534 2 .ا 2 1ل/؟ 2 كتلا؟ 2 5ى؟). 
الاهواني ( دء احمد فوؤّاد ) 
نظرية المعرفة عند الغارابي 
(« في عالم الفلسفة » ؛ ص .)1١18 ١.٠.‏ 
الاهواني ( د. احمد فؤاد ) 
نظرية المعرفة عند الفارابي 
( « مجلة الازهر » ١5‏ [ القاهرة لاه ] 
ص 5م الاثم ) . 
اوليري ( دي لاسي ) 
ابو نصر الفارابي 
(7 التقال علوم الاغريق الى العرب »© . 


حرفف 


ترجمة : متي بيثون »2 وبحيى الثعالبي . مط 
الرابطة ‏ بغداد 1164 ) ص 585-590 ) , 


اوليري ( دي لاسي ) 


ابو نصر الفارابي 
( « علوم اليونان وسبل انتقالها الى العرب». 


ترجمة : د. وهيب كامل . مط لجنة التأليف 
والترجمة والنشر ل القاهرة 5 4 ص 
55 -ه58؟). 

اوري ( دي لاسي ) 
أبو نصر الفارابي 
( « مسيالك الثقافة الاغريقية الى العرب ». 
نغله الى العربية : د. تمام حسان . مكتبية 
الانجلو المصرية ‏ القاهرة /1981 » ص 10» 
لمك ؟). 
الفارابي 


)20 الفكر العربي ومكانه في التاريخ » ترحمة: 
د. تمام حسان . القاهرة 155١‏ 4 ص 178 + 
٠5‏ الا5| ؛ لام؟ ) . 
الايوبي ( عبد الرحمن نورجان ) 
الفارابي 
( « رسالة وجيزة في ابن رشد وقلكشفته »). 
مط المعارف ‏ بغداد 196/8 » ص 1665 » 
كلع كل ء ١‏ ”2ه ). 
بابو اسحق ( رفائيل ) 
الفارابي الفيلسوف 
(« احوال نصارى بغداد في عهد الخلافنة 
العياسية » . مط شفيق ‏ بغداد .195 »6 
ص 21١5.0‏ ه١1‏ ؟5ه١).‏ 
بارتولكد ( قف ) 
الفارابي 
(« تاريخ الحضارة الاسلامية » . ترجمة: 
حمزة طاهر » [ ط 5 ؛ دار المعارف ‏ القاهرة 
5648| ]ص الم اكما). 
البارودي ( فخري ) 
هل نسي الفارابي ؟ 
<١‏ الاديب © ٠.‏ [ بيروت 
ج 41 ص كات 57) , 


] 1561١ ناير‎ : 


بالنثيا ( آنخل جنثالث ) 
ألغارابي 
« تاربخ الفكر الاندلسي )» . ثقله من 
الاسبانية الى العربية : د. حسين مؤنس ٠‏ 
القاهرة 1566 ؛ ص ..ه)ء 

بحر العلوم ( محمد ) 
محمد بن محمد الفارابي 
(« الكندى : الرائد الاول للفلسفة الاسلامية 
ومفخرة الفكر العربي » [1١‏ مط التجفاب 
النجف 1959 ] ص ”" 4 40١١‏ ؟1١158641»‏ 
م" > .لا ء خدالا؟ ككاء. 

البحراني ( يوسف ) 
الفارابي في مجلس سيف الدولة 
(« الكشكول : للبحراني » ؟ ( مط التعمانب 
اللحف 15515 ع ص 55753555 ). 

بدوي ( دء عبدائرحمن ) 
ابو نصر الفارابي 
( « حازم القرطاجني ونظريات ارسطو 
ف الشعر والبلافة » . القاهرة ١15١‏ 4 ص 
وعلما). 

بدوي ( ده عبد الرحمن ) 
ارسطوطاليس 8 فن الشعر مع الترجمة 
العربية القديمة وشروح القارابي وابن سينا 
وابنرشد ( القاهرة 1م156 64 5ه.ب١ا1؟؟‏ ص)ء 
ومما تضمنه هذا الكتاب : رسالة في قوانين 
صناعة الشعر للمعلم الثاني الفارابي . راجع: 
د. عبداارحمن بدوي : « مخطوطات ارسطو 
في العربية » ( القاهمرة 1155 ؛ ص .)١5‏ 
( وللكتاب طبعة ثانية ظهرت في بيروت سنة 
لالاذا ) ء. 

بدوي ( دء عبد اترحمن ) 
أبو نصر الفارابي 
(« ارسطو عند العرب » ١!‏ [ مكتبة النهضة 
المصرية ‏ القاهرة /ا55١‏ ع ص ؟؟١1 ٠.1)‏ 

بدوي ( دء عبدالرحمن ) 
الغارابي 
( « من تاريخ الالحاد في الاسلام » . القاهرة 
ه54 4 ص 155 24 الا1ا). 


بدوي ( دء. عبداترحمن ) 
الفارابي 
(« الاصول اليونانية للنظريات السياسية ني 
الاسلام » ١‏ [ مط دار الكتب المصربة ب 
القاهرة 1986 ] ص 9 64 #لا من تصسسادير 
المؤلف للكتاب ) . 

بدوي ( دء عبد الرحمن ) 
الفارابي 
( «الثئراث اليوناني في الحضارة الاسلامية». 
دراسات لككبار المستشرقين » ألف بينهيسا 
وترجمها عن الالمانية والابطالية . ط ” ؛ دان 
النهضة العربية ‏ القاهرة 556 » ص 55 »© 
ال ل ااي اليل الك ون 
ما > إللم > "لم 2 )عل 2 كلم 584 2 315» 
ال ل ل ل نر ل 4ق لظن 
كككآا.ء 

بدوي ( د. عبد الرحمن ) 
الفارابي 
( « الخطابة لارسطوطاليس » الترجمسة 
العربية القديمة » » بتحقيق ؛ د. عبدالرحمن 
بدوي . القاهرة 110 4 ص ؛ و 4 ح © طاء 
ي من مقدمة المحقق ) . 

بدوي ( ده عبدالرحمن ) 
الفاراني 
( « دور العرب ف تكو ين الفكر الاوروي ). 
مط « دار الكتب  »‏ بيروت 1956 ؛ ص 1 ؛ 
ا ل يك ل ل ا ل 
1.؟ا). 

بدوي (دء عبدالرحمن ) 
الفارابي 
( « المنطق الصوري والرياضي » . مط 
السئتتّة الحمدية_القاهرة 1555 4 ص /ا5 1+ 

بر وكلمان «كارل) 
ابو نصر الفارابي 
( « تاريخ الشعوب الاسلامية » 
أن العربية : 
اليعلبكي . ط ع > دار العلم للملابين ‏ بيروت 
هك5ا : ص 5125). 


نبيه مين فارس 4 ومنسير 


ليل 


يزوه ( محمد تفي دانش ) 

ابو نصر محمد بن محمد فارابي 

( فمرست كتابخانه اهدائي آقاى سيدمحمد 
مشكوة به كتابخانه دانشكاه تهران " [ طهران 
607 ]اص ١1!ا‏ الما 4 2255ل" زوه 
43ل الم كما لام 41.265 .ملت 
لت 2 ركست ا تت ل 0 ال 4 21421 
ب ل 4 2 ال ل ار ف 01ت 
ل ل ل 01 0ك 
اا ) . 


زوه ( محمد تفي دائش ) 
الفارابي 


( ضمن بحثه « كنجور و برنامه أو » : مجلة 
« هنر و همردم » ع 5؟1 4 نيسان لا/[9١‏ » 


ص 5119 ). 
بزوه ( محمد تفي دانش ) 
الفارابي 


( ضمن بحثه باللغة الفارسية ١‏ موسيقى 
نامه » . مجلة « هلتر و مردم ») . شماره 
5 4 ص 55 وشماره 1١69‏ 4 ص 087 ) . 


ل حي لت ضير ب اير 


الفارابي 

راجع ٠:‏ حجتي ( سيد محمد باقر ) 
السبسناني ( ده فؤاد افرام ) 

الفارابي : للخوري الياس فرح [ تعريف 


بهذا الكتاب ع 
(« المشرق » ه" [ بيروت 19599 ] ص 
157 --8؟١ا).‏ 


البستاني ( د. فؤاد افرام ) 
الفارابي وتومساس موروس ؛ او المدينة 
الفاضلة وحجزيرة « الطوبى » (« الشرق »)5 
[بروت8؟5١‏ ]| ص5؟-82). 

بطرس ( فكري ) 
أبو النصر الفارابي 
( «الموسيقى والغناء منف بدء الخليقة للان». 
مط رمسيس ‏ الاسكندرية 1١9868‏ 4 ص 
هللاه 


١ 


البعلي ( فؤاد ) 
الفارابي 
( « فلسفة اخوان الصفا الاحتماعية 
والاخلاقية » . مط المعارف ‏ بغداد 4م19 ؛ 


ص (16845). 
البغدادي ( اسماعيل باشا ) 
الغارابي 


( « هدية العارفين اسماء الؤلفين وآثار 
المصنفين » ؟ [استائبول ه158 ]ا ص 59 ب 


4 
البقلي ( محمد قنديل ) 
الغارابي 


( فهارس كتاب « صبح الاعشى في صئامة 
الانشا » . دار الهنا للطباعة ‏ القاهرة 191997» 
ص ١97١‏ )1 . 
بتعد الله ( عبدالعزيز ) 
الفارابي 
( « الفلسفة والاخلاق عند ابن الخطيب », 
القسم الثاني : دار الطباعة المفربية ‏ تطوان 
11815 ؛ ص ه؟)؛ لاه1 4 155415١‏ 82لا 
ب 41١8 4 ١6‏ 65ماا. 
بيداويد ( الطران دء روفائيل ) 
الفارابي 
( « وجه الغزالي الصحيح » . مط الاتحاد 
الجديدة ‏ الموصل 1 2 ص 0/25 . 
البيهقي ( ظهر الدين ) 
الشيخ ابو نصر الفارابي 
١ (‏ تاريخ حكماء الاسلام » . تحقيق : محمد 
كرد علي . مط الترقي ب دمشق 15955 4 


ص .” ده" ). 
البيهقي ( ظهير الدين ) 


الشيخ ابو نصر الفارابي 

(« تتمة صوأن الحكمة )١١»‏ . لاهور م1918 ) 
ل ا 

( ملاحظة : هذا الكتاب هو نفسه « تاريخ 
حكماء الاسلام » : للبيهقي . المأكور قبله) , 


(1غ:) نقل هذا الكتاب الى اللغة الفارسية . 


بيومي ( عبد الحميد سامي ) 
الفارابي 
( ضمن بحثه « الفيلسوف ابن سينا » . 
مجلة الازهر ١8‏ [ القاهرة 51(ه ] ص 
5.4 4 ١٠؟).‏ 

بيومي ( عبد الحميد سامي ) 
الفيلسوف ابو نصر الفارابي 
«١ (‏ مجلة الازهر » ١١‏ [القاهرة .4)155 
ص الا" ب هلا" )0 . 

نامر ( عارف ) 
الفارابي 
( « حقيقة اخوان الصفاء وخلان الوفاء » » 
اللط الكاثوليكية ب بيروت /!ا56١‏ ) ص 595 ) ٠.‏ 


النكريتي ( سليم طه ) 
ابو نصر الفارابي 
( ضمن بحثه « دور الفكر العربي في الثقافة 
العالمية » المنشور في مجلة ل الاقلام » ١[بغداد‏ 
1555 إج؟ > ص816م). 


النكريتي ( سليم طه ) 
الحكم الصالح في نظر الفارابي 


١ (‏ المورد » » [ بفداد هلاؤا ]ا ع ؟ » ص 
1.55 ( 0 


النكريتي ( سليم طه ) 
الفارابي 
( مجلة « الاقلام » ١‏ [ بقداد : مايسن 
6 ج 5 »2 ص 160 ) ؛ ( ضمن مقال بعنوان: 
« العنصر العربي والحضارة الاسلامية » 
المنشور في ص 58-515) ٠.‏ 


التكريتي ( دء ناجي ) 
الفارابي 
( الفلسفة الخلقية عند ابن سينا « المورد ١»‏ 
بغداد 199/6 |الحرء” ‏ 14© ص0905» 
)ا ء. 

تيمور ( أحمد ) 
الفارابي 
( « الموسيقى والفناء عند العرب » . ذأر 
الاتحاد للطباعة والنشر ‏ القاهرة 1951 © 
ص ” 64 ٠أتج؟1‏ 64 84ل!١‏ 2 .)1١965‏ 


جب ( هاملتون ) 
الفارابي 
(« دراسات في حضارة الاسلام » . ترجمة: 
د. احسان عياس » ذد. محمد بورسف نجم »> 
د. محمود زايد . دار العلم للملايين ‏ بيروت 
6 4 ص 586 ) . 


الجبورى ( جميل ) 
المعلم الثاني 
١ (‏ المورد » 4 [ بشغناد هلاذا ]ا ع" »2 
ص الاثللةم ) ٠‏ 
الجر ( دء خليل ) » فاخوري ( حنا ) 
الفارابي 


راجع : فاخوري ( حنا ) 

الجر ( دء خليل ) 
كتاب الحروف لابي نصر الفارابي 
( مجلة « الورود » /ا؟ [ بيروت ١51/9‏ اج 5 * 
ص 5ه ) ٠‏ 

الجراري ( عبدالله بن العباس ) 
الفارابي 
( « تقدم العرب في العلوم والصناعهات 
واستاذيتهم لاوريا » دار الفكر العربي - 
القاهرة اككلء ص 1١١١‏ 5.664؟أاا. 

الجلبي ( د. داود ) 
الفارابي 
( « مخطوطات الموصل » . مط الفرات له 
بغداد /ا؟9١‏ » ص ١١18‏ 4 /ا؟؟1) 

جمال الدين ( د. محسن ) 
الفارابي في دراسات المستشرقين 
١ (‏ البلاغ » ٠‏ [ الكاظمية ه/ا5١ا‏ اع 1 ؛ ص 
مو6-١)00)‏ 

جمال الدين ( د. محسن ) 
الفارابي وملامح من شخصيته العلمية في 
الاندلس 
 (‏ المورد » 6 [ بغداد هلاو5ا ع ع" © 
ص تكتلخ7 ٠.)‏ 


(1) ا تتمة البحث سينشر في العدد لا من المجلة . 


لفن 


جمعة ( محمد لطفي ) 
الفارابي 
( « تاريخ فلاسفة الاسلام في امشرق 
والمغرب » . مط المعارف ‏ القاهرة /ا؟55١‏ » 


0" 
جمعة ( محمد لطفي ) 
الفارابي 


( « المقتطف » لاه [ القاهرة 3 ] 
:1711-1 98 40172 56هوات 
455). 
الجندي ( انعام ) 
الفارابي 
)»م دراسات في الفلسفة اليونانية والعربية»). 
منشورات مؤسسة الشرق الاوسط للطباعة 
والنشر ب بيروت » د.ت ؛ ص هلا- 4111١‏ 
51 غ55 10/4 :لاما لمم 1 ). 
الجندي ( انور ) 
الفارابي 
( « الاعلام الالف » ؟ [ مط الرسالة ب 
القاهرة د.ا ت ع ص ؟6١1).‏ 


جواد (د. مصطفى ) 
مقتل الفارابي وقبره 
( مقدمته لكتاب « الفتوة » لابن المممار 
البغدادي . مط شفيق ‏ بغداد .195 6 ص 
لت . نقلا عن « تثمة صوان الحكمة »6 
لظهير الدبن البيهقي 4 المطبوع في دمشضق > 
بعذوآان « تاريخ حكماء الاسلام » » تحقيق : 
محمد كرد علي . دمشق 1955 + ص  **‏ 
؟3). 

حاجي خليفة ( مصطفى بن عبدالله ) 
الفارابي 
( « كشف الظئنون عن اسامي الكتب 
والفنون » 4 [ ط ؟ 4 استانبول 19561١‏ 
6517 ]اص ه 2 5م 4 .لى5” 2 الىة 2 امك 
ل تا 1 ” 
( ولهذا الكتاب طبعات اخرى في اوربة 
واستاتبول ومصر ) . 

حافظ (د.٠‏ محمد محمود سامي ) 
أبو تصر الفارابي 
( « تاريخ الموسيقى والغناء العربي » 4 


مكتبة الانجلو المصربة ‏ القاهرة 191/١‏ 4 ص 
1 ). 

حبي ( الاب . دء يوسف ) 
الفارابي : في دائرة المعارف الاسلامية (بحث 
نشره فالزر 11 »؛ تناول فيه: 
حياة الفارابي » مؤّلفاته ) . 
( نقله الى العربية : د . حبئّي :» « المورد )2 
[ بغداد 6/ا15 ع ع9 )2 ص #.1ك1.8). 

حبني ( الآب. د. يوسف ) 
الفارابي وتعليمه الاجتماعي 
(« المسر"ة » ١‏ حريصا- لبئان ه/اا ] 
ص #398 1715 )1 . 

حتبتي ( الآب. د. يوسف ) 
بوحنا بن حيلان معلم الفارابي في المنطق 
١‏ بحث في ١؟‏ ص » أعطيّ للنشر في العدد 
الاول من مجلة : المؤرخ العربي »© التي 
ستصدر في بغداد ) . 

حنتي (اده فيليب ) 
الفارابي 
( « تاريخ العرب : مطول » . نقله الى 
العربية :د. فيليب حتي »؛ ذد. أدورد 
حر حي اكد 
الكشاف ‏ بيروت 41958 ص 400-5895 : 
8 ؛ هام ؛ هكم ).وهم 2 559 :2 إ(أالا) 
5١لا‏ ). 


حتتي (دء فيليب ) 
الفيلسوف الموسيقي الفارابي 


. )© تاريخ سورية ولبئان وفلسطين‎ « ١ 
ترجمة : د. كمال اليازجئ : ؟ [ دار الثقانة‎ 
.)52[- 5.6. سا بيروت 151865 |4 ص‎ 


جبرائيل جبور . ط 4 ؛ دار 


حجتتي ( سيد محمد باقر ) » إِرُوه ( محمد تفي 
دانش ) 
الغارابي 
( « فهرست نسخه هاى خطلى كتابخانه 
دانشكده الهيئات ومعارف اسلامى © : 
مطبوعات جامعة طهران ‏ طهران ١9617‏ »> 
الرقم لم١٠‏ ؛ ص لا5أا ؛ ثلا؟ ) لالا؟ ٠.‏ 
8/ا؟ 4 كه > 25١5‏ كمك :1 ]كم ) . 


حسن ( دء حسن ابراهيم ) 
أبو نصر الفارابي 
( « تاريخ الاسلام السياسي والديني والثقافي 
والاجتماعي » # [ ط ”# »© مكتبة النهضة 
المصربة ‏ القاهرة هه١|‏ »> ص 585-7875 ). 
( وللكتاب طبعات ممائلة لهذه الطبعة صدرت 
من بعدها ) 

الحسن ( عبدالحميد ) 
الفارابي 
(« فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية ٠‏ 
الفلسفة والمنطق وآداب البحث » . دمشق 
.ا »؛ صرلره 49.25.6854 5515). 

الحسني ( السيد صادق هادي ) 
الفارابي شاعر وفيلسوف 
( بحث ظهر في لم حلقات في مجلة « الغري » 
7 [ النجف 1555 ] العدد 11 18 4 ص 
الا كم 15507-15535386 ] العدد لا » 
ص .؟ - ؟؟ ؛ العدد لم » ص 19 ؛ العدد 
1١‏ ص 18-1١7‏ ؛العدد ١١‏ » ص15 
٠؟‏ 4 العدد 1١:‏ » ص 151١6‏ ؛العدد ١5‏ » 
ص 18-1١5‏ ؛العدد ١5‏ »؛ ص 4١5-1١8‏ 
العدد /ا١‏ » ص ١5--؟5؟1).‏ 


الحسئي ( عبد الحي” ) 
الغارابي 
(« الثقافة الاسلامية في الهند » . دمشق 
1١4‏ )») ص 5606 2 561؟24 418141415 836). 
حسين ( حسن ) 
الغارابي 
(« السسياسة الاسبوعية » . كان يصدرها في 
القاهرة : د. محمد حسين هيكل . ع 6»1١155‏ 
ص .)1١5١‏ 
حسين ( محمد الخضر ) 
راي أبي نصر الفارابي في السعادة 
(« محاضرات اسلامية » . جمعها وحققها : 
علي الرضا التونسي . امط التعاونية ‏ دمشق 
؛ ص هلا "لا ) . 
حسين ( محمد كامل ) 
الفارابي 
( « في الادب المصري الاسلامي : من الفتسح 


الاسلامي الى دخول الفاطميين » . مط 
الاعتماد ‏ القاهرة د.ت ؛ ص هلا -1]!) ٠‏ 
الحضيري ( محمود محمد ) 
امل الأعلى للدولة عند الغارابي 
(« السياسة الاسبوعية » ع ١15‏ [ القاهرة » 
/ا؟ ابريل 1555 ]4 ص 41١‏ ل؟)ء. 
الحفئي ( د. محمود أحمد ) 
الفارابي 
( « الموسيقى العربية وأعلامها من الجاهلية 
ألى الاندلس » طل 3 » القاهرة م966١‏ » ص 
كلا -.ءل(9). 
الحفني (د. محمود احمد ) 
الكندي . الفارابي . ابن سينا : فلاسفة 
ولكنهم موسيقيون 
(« الهلال » 55 [ القاهرة /امه151 ] ع ”؟ 2ه ص 
.ه ‏ ل 6ت . المراجعة عن الفارابي في ص اه 
الامه). 
الحفئي ( د. محمود احمد) 
مصنفات الفارابي العربية اللاتينية فيالموسيقى 
( مجلة « الموسيقى » ١‏ [ القاهرة ه195 اع 
)لض ا-9ا). 
الحفني ( دء محمود أحمد ) 
الموسيقي الكبير للفارابي 
(« تراث الانسانية » [١‏ القاهرة . د.ا ت ] 
ص غمهم ‏ ككم) ٠.‏ 
حلمي ( د. محمد مصطفى ) 
مع الفارابي الفيلسوف الروحي 
( مجلة « الكاتب » العدد 5 [ القاهرة ؛ سبتمير 
150 ]ص7-55!؟). 
الحلو ( عبدو ) 
الفارابي 
(« محاضرات في الفلسفة العربية » . بيروت » 
ص 1976 6 .)1١85‏ 
حمارنة (دء سامي خلف ) 
القارابي 
(« فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية : 
الطب والصيدلة » . مط الترقي ‏ دمشاق 
5 ؛ ص0 5مه ) . 


نفد 


حمندي ( نجلاء عردالحفيظ ) 
الآراء السياسية والاجتماعية عند الفارابى 
واخوان الصفا ١‏ 
( وسالة ماح حستير تعدها لتتقدم بها الى 
الدراسات العليا بجامعة القديس يوسف في 
بيروت . راجع : « أخبار التراث العربي » 
التي يصدرها معهد المخطوطات العررية في 
القاهرة » السنة الثانيةء ع #م في 
تلات ). 

الحموي ( ياقوت ) 
أبو نصر محمد بن محمد الفارابي 


( ( معجم البلدان » ؟ [ ليبسك 1858م ] ص 
5م ؛ مادة « قاراب ) ) . 


الحوراني ( ابراهيم ) 
الفارابي 
( مجلة « المورد الصاني » ؟١‏ [ بيروت ] ص 
الا 196 ). 


الفارابي أول من وضع نظريات الموسيقى 
( جريدة « الجمهورية » . بغداد /5/١٠١.‏ 
هلاذا ٠.)‏ 
خاكي ( احمد ) 
فكرة السلام عند الفارابي ور'وسئو وكات 
( مجلة « الكتاب » ١‏ [ القاهرة ‏ نو فمبر 
66 أج ايعحص؟6"”-5؟). 
الخال ( ابراهيم ) 
الفارابي 
(« ابن رشد فيلسوف العرب الاكبر » : مقال 
منشور في مجلة « الاقلام » ١‏ [ بغداد ‏ كانون 
الثاني 558ا ] ع م » ص 1553 ٠.)‏ 
الخال ( ابراهيم ) 
الفارابي 
( مجلة « الاقلام » ؟ [ بغداد : 
ك1 ]ج25 ص59 -17). 
خبتاز (حننا) 
الغارابي 
( « فلاسفة الأدهار » . مط الشتمسن بل 
القاهمرة 15# 4 ص 55 24 (١7.‏ 1514 © 
م 158 3552 2 311). 


تشرين الاول 


1 


خبتاز ( حننا) 
الفارابي وحركة الأرض 
(« المقتطف » لاا[ القاهرة ١9.‏ [ ص 
٠‏ ) . وهي نبذة قصيرة جعلها تعليقا على 
كلمة الأمير شكيب أرسلان ؛ المنشورة في 
شكيب )1 . 

خبئاز ( حننا) 
نظرية ابنشتاين والفارابي 
١(‏ المقتطف » /الا [ القاهرة .1598 ] ص كا 
بلاق ) . 

الخطيب ( محمد بدر الدين ) 
نظرية ابنشتين في الجاذبية وهل سيق اليها 
أبو نصر الفارابي ؟ 
(« المقتطف »6 9/5[ القاهرة .198 ] ص «م) 
ههة؟ ). 


الخلعي ( محمد كامل ) 
الغارابي 
( « الموسيقى الشرقي » . مط التقدم ب 
القاهرة ١55اها‏ ) ص .)45620١6‏ 
خلوصي ( دء صفاء ) 
راجع مادة : نكلسن , 
الخليئي ( محمد ) 
محمد بن محمد بن طرخان الفارابي 
(( معجم أدباء الأطباء » ؟ [ مط الفري : 
النجف 1545 ] ص 115-؟56١1).‏ 
الخوانساري ( محمد باقر الموسوي ) 
الفارابي 
(« روضات الجنات في احوال العلمساء 
والسادات » © تحقيق : أسدالله أسماعيليان. 
طبع في قم ع 1 51475 354 1 الا( 4 #/اا» 
١‏ ؛:841035 ١355:‏ ). ( وطبيع على 
الحجر في ايران غير مرة »؛ منها طبعة سنة 
لاكلااه . راجع ص .)54١‏ 
خودا بخش 
الفارابي 
(« الحضارة الاسلامية ) ©» ترحمة : د. على 


حسني الخربوطلي . دار احيياء الكتب 
العربية ‏ القاهرة .155 4 ص 159 ) . 


. راجع : أرسلان ( الأمسير 


خوري ( رثيف ) 
الفارابي المعلم الثاني 
١(‏ الأدسب © ؟ [بيروت 1١967‏ ] ع 41١‏ ص 
ا 
الخولي ( دء سمحة ) 
الفارابي 
(« الموسيقى والحضارة © . دار القاهرة 
للطباعة ‏ القاهرة . دءت ©» ص .)1١١‏ 
داغر (د. يوسف أسعد ) 
الفارابي 
١ (‏ الأدسب » ه[بيروت ١515‏ ]1ج 415 ص 
14 : ضمن بحثه « تنسيق العلوم عندالعرب 
واللسلمين » ) . 
داغر ( د٠‏ يوسف أسعد ) 
الفارابي 
(« مصادر الدراسة الأدبية » [1١‏ 5» 
المط المخلصية ‏ صيدا ب لبئنان 1551 ] »6 
ص لاه؟ - 595١‏ )1 . 
الدسى ( المطرآن يوسف ) 
ابو نصر الفارابي 
( « تاريخ سسورية » ه [ المط العمومية ب 
بررت ١9..‏ ]ص 518 -5١؟).‏ 
الدخيلي ( ضياء الدين ) 
الفارابي ف الشعرق والغرب » ومكانته في 
الفلسفة الاسلامية » بمناسبة مرور الف عام 
على وفاته . 
(« الرسالة » 15[ القاهرة ١16١‏ ]ص .لا 
ل 1 20 
الدخيلي ( ضياء الدين ) 
الغارابي في العالم الاسلامي وني أوربة © 
بمناسبة مرور الف عام على وفاته 
(« الرسالة » ١9‏ [القاهرة 150١‏ ] ص 


ا كم .2155-155.42115-51) 
اا “7ع 2 الام هلاه ). 
الدمرداش ( أحمد سعيد ) [ ملحقق ] 


الفارابي 
( مقدمة « استخراج الأوتار في الدائرة 
بخواص الخط الملحني فيها » : لمحمد بن 


أحمد البيروني 5 دار مطايبع الشسسعب ب 
القاهرة 1556 ») ص ٠)15--18‏ 
دي بور رت١ج‏ ) 
الفارابي 
( « تاريخ الفلسفة في الاسلام » . نقله الى 
العربية : محمد عبدالهادي أبو ربدة . مط 
لجنة التأليف والترجمة والنكر القاهرة 
5 )ع ص ل97؟١ا-‏ الاها). 
دي جلارزا ( الكونت ) 
الغارابي 
( محاضرات في الحكمة بمدرسة المعلمين المليا 
 ١(‏ 9 القاهرة اليا 5؟9١)‏ نقدها 
بقلم كاميقماير 4 في : 
وطاءوأاة ألقامة 01 نمآ ,.ة تعلاهم أ أمصةك»ا 
00 ااا .للا .دااع 1682لا 
2 -210 .مم 
دي وايت 
الغارابي لو أدرك أرسطو لكان اكبر تلاميذه 
راجع : نيسنسون ( صموثيل ) 
الذهبي ( شمس الدين محمد بن احمد ) 
أبو نصر القارابي 
١ (‏ العبتر في خبر من غتبتر © . تحقيق : 
فوٌاد سيد »؛ ؟ [الكويت ١1951‏ ] ص ا0؟5). 
الذهصي ( شمس الدين محمد بن احمد » 
أبو نصر محمد بن محمد الفغارابي 
(« دا'ول الاسلام » [1١‏ ظ ؟ »مط دائرة 
المعارف العثمانية # حيدر آباد ١955‏ ه ] 
ص 1١554‏ » حوادث سئنة 9لا ها ) , 
الذهبي ( شمس الدين محمد بن احمد ) 
الغارابي 
( «مسيتر أعلام النبلاء» مخطوط .)٠١17 : 1٠١‏ 
الذهبي ( شمس الدين محمد بن أحمد ) 
الفارابي 
(« اللشتسبه في الرحجال : أسمالهم 
وأنسابهم 7 ( تحفيق :علي تحيد التجاوياء 


5 عيسو الباري الحلبي : القاهرة 1955 »© 
51؟). 


قاا 


رابو برت (ا.ءس ) 
أبو نصر الفارابي 
( « مبادىء الفلسفة » : ترجمه من الانكليزبة 
الى العربية : أحمد أمين : [ ط 7 : مط لجنة 
التأليف والترجمة والنشار ‏ القاهرة 
مكذا ])ء. 
( فصل في تاربخ الفلسغة الاسلامية للمعرب» 
ص 1١65‏ ؟ه١ا).‏ 
الرازي ( أبو بكر محمد بن ذكريا ) 
أبو نصر محمد بن محمد الفارابي 
(« رسائل فلسفية » © تحقيق ؛: ب. 
كراوس . القاهرة 1595 2 ص 1548 ) . 
راغب باشا ( محمد ) 
رأي أبي نصر الفارابي وابن سينا ( في تقرير 
مذهب الحكماء في الجنة والنار والشواب 
والعقاب ) 
(« سفينة الراغب » [١‏ بولاق 5م؟اه ] 
ص 8615). 
الرجب ( الحاج هاشم محمد ) 
الغارابي 
١ (‏ المقام العراقي » . مط المعارف ‏ بغداد 
اكؤا ع ص "9لا). 
رنوق ( دء رزا'وق فرج ) 
الفارابي 
( « الياس أبو شبكة وشعره »© . مط دذأر 
الكشاف ‏ بيروت 1905 4 ص ٠. )1١(‏ 
الرفاعي ( محمد ابو الهدى الصيكتادي ) 
الفارابي 
١(‏ فصول الحكماء » . مط هندية ‏ القاهرة 
5" اهث/ر".كام؛ اءا ص). 
( ترجم فيه لجماعة من فلاسفة الاسلام » 
ومنهم « أبو نصر الفارابي »© ) . 
الرمادي ( دء جمال الدين ) 
أبو النصر محمد طر'خان الفارابي 
(« أدب وطرب » . القاهرة . د.ت » ص 
١51‏ 5564 5-1؟١).‏ 
روزنثال ( فرائز ) 
الفارابي 
( « مناهج العلماء الممسلمين في البحث 


١8 


العلمي » . ترجمة : د. أنيس فربحة . دار 

الثقافة ‏ بيروت 1551 ) ص 24218 06 6 

هك )2 لا1[ 41556 همل ؛عمماا. 
روزنثال ( فرانز )» 

الفارابي واحصاء العلوم 

( « علم التاربخ عند المسلمين » . ترحجمة : 

د. صالح احمد العلي . مط العاني ‏ بغداد 

!155 )2 ص8؟1). 


رووانيت ( جول ) 
الغارابي 
(« دائرة المعارف الموسيقية . القسم الاول : 
تاريخ الموسيقى : الموسيقى العربية )»). 
ترجمة اسكندر شلفون زات 1595م ) . مط 
رعمسيس - القاهرة 415517 ص 7 ومابليها» 
؟١‏ ».5 ). والاصل كتبه: 8061لا80 ,ل 
بعنوان : 8,806 هناوأونال/ا ها المنشور في 
« دائرة المعارف الموسيقية » المسماة : 
تاعلط أ وناوأون14 ها عل وألممماملراممع 
58 09 8أ08م10 التي اصدرها 
لافينياك في باريس خلال 159590-1917. 
وهذا القسسم في الموسيقى العربية منشور في 
المجلد الخامس الصادر سئة 35 )2 ص 
اك ؟.الا؟ . 

ريسار ( جاك س. ) 
الغارابي 
(« الحضارة العربية ») , ترجمة : غيم 
عبدون . الدار المصرية للتأليف والترجمة ب 
القاهرة د.ت » ص 5١5‏ ) . 

زايد ( سعيد ) 
الغارابي 55؟ 755 ه 
( دار المعارف ‏ القاهرة 19515 ) » ضمان 
سلسلة م توابغ الفكر العرني » 4 الرقم 08١‏ 

زايد ( سعيد ) 
الغارابي الموسيقي 
( مجلة « ألوعي الاسلامي » . السسنة العاشرة»؛ 


العدد /إ١١‏ [ الكويت 159/6 ] 4 ص 65م د 
هم ٠.)‏ 


زايد ( سعيد ) 
المدن الفاضلة 
(« مجلة الازهر » .؟ [ القاهرة م151 ] ص 
5 5/4 )1 . 


زايد ( سعيد ) 
المدينة الفاضلة عند الفارابي 
( مجلة « الاقلام » ؟ [ بغداد » آذار 1955 ] 


ج لا حص :)1١6.-168‏ ضمن بحئله 
« المدن الفاضلة » . 


الزركلي ( خير الدين ) 
الفارابي 


)20 الأعلام » /ا [ ط “9 ؛ بيروت 1151 - 
.م5 ]ا ص 515-5125 ). 


زكي باشا ( أحمد ) 
الفارابي 
(« موسوعات العلوم العربية » . المطك 


الأميرية ل بولاق م.#ااه / .1851م 24 ص 
21 ة"3). 


الزنجاني ( أبو عبدالله ) 
تعليق على مقال الاستاذ مصطفى عبد الرازق 
المعنون « الحكيم أبو نصر الفارابي » 


(« مجلة المجمع العلمي العربي 4 [١7‏ دمشق 
١5619‏ ]اص 186 سكم ). 


زهيري ( كامل ) » الكيالي ( د. عبد الوهاب ) 
الفارابي أبو نصر محمد 
راجع : الكيالي ) 
زيدان ( جرجي ) 
أبو نصر الفارابي 
( « تاريخ التمدن الاسلامي » ” [ دار الهلال 


القاهرة » د.ت » بتحقيق : د. حسين 
مؤنس ] )2 ص هم1 »4 194-191 ). 


د. عبد الوهاب ) . 


زيدان ( جرجي ) 
الغارابي 
( « تاربخ آداب اللغة العربية » ؟ [ دارالهلال 
القاهرة » د.ت »؛ بتحقيق ؛ د. شوقي 


ضيف ]» 


ص .ه6؟ ١ه‏ 5.2.6 ). 


الساداتي ( د. أحمد محمود ) 
الفارابي 
( « تاريخ امسلمين في شبه القارة الهندية 
وحضارتهم » ١‏ [ كلية الآداب ومطبعتها بت 
القاهرة بائيه0 ]1 »#ص 455 5ه؟5؟). 

سارتون ( جورج ) 
الفارابي 


( « تاريخ العلم ») : الترجمة العربية : دار 

المعارفب ‏ القاهرة ‏ : كما 5824 75١ا).‏ 
ساروفيم ( الأخ فكتور ) 

الفارابي 


( « تاريخ الآداب العربية من نشسأتها الى 


أيامنا » . مط الفرير ‏ الاسكندرية 1915© 
ص 255 ) 2٠‏ ( وللكتاب طبعة ثانية سنة 
1556). 


السامرائي ( دء ابراهيم ) 
من قراءة في كتب المنطق للفارابي 
(« المورد» : [بغداد مل9ا5١1‏ ]اع )ا ص 
96-158 ). 


السامرائي ( احمد حمودي ) 
العقل عند الفارابي 
( مجلة « المعرفة » " [أصدرتها وزارة 
المعارف ‏ بغداد ©» ١6‏ كانون الآاول ١4559‏ ] 
ج لا؟ “)ص 18-15). 

سامي ( شمس الدين ) 
قارابي 
0 قاموس الاملام » ه [ ما مهران ب 
استانبول 1715ه ] ص 7959 0791769 

سركيس ( يوسف اليان ) 
الفارابي 
( « معجم المطبوعات العربية والمعربة ». 
مط سركيسسشن ‏ القاهرة 19584 2 ص ١555‏ 
-55؟5١).‏ 

سعيدان ( احمد سليم ) 
أبو نصر محمد بن محمد بن طرخان الفارابي 
( « مجلة معهد المخطوطات العربيية » لا 
[ القاهرة 1951 ] ج5 »2 ص 88 ؛ ضمن بحثه 
« الاصول الاغريقية للعلوم الرياضية عند 
العرب » ) . 


ليك 


سليمان ( محمد ) 
الفارابي 


« من أخلاق العلماء » . المهد السلفية ب 


القاهرة «اماه 4 ص 1597 -18؟١1).‏ 
السندوبي ( حسن ) 

الفارابي 

( حاشية الصفحة 1:4 من كتاب 

« المقايسات » : لابي حيان التوحيدي » 

الذي حفقه ونشره . القاهرة 1959) . 
سوسة ( د. أحمد ) 

الفارابي 


( 9 الشريف الادريسي في الجغرافية العربية » 
[١‏ سداد ؟/ا5١‏ ]) ص 1١8٠.‏ 24؟!١؟).‏ 

سيد ( فؤاد ) 
مخطوطات الفارابي المصوكرة 
(« فهرس المخطوطات المصوارة » ١‏ [ القاهرة 
5 ] ص 159 »© الرقم : 7 6 7ا؛ ص 
5.1١‏ “الرقم ١:8م؟؛‏ ص 5.7“ الرقم :58 » 
4 .5 ؛ ص 3.5 »4 الرقم : لاه 4 4؟ه؛ 
ص 5١١‏ » الرقم : ؛؟١‏ ؛ ص 5١6‏ »4 الرقم : 
15 ؛ ص 515 4 الرقم :151 ؛ ص 5594 »6 
الرقم :568 ؛ ص 555 »> الرقم 556 ؛ ص 
5١‏ 4 الرقم : 91١‏ ؛ ص 588 » الرقم 
ك8 ). 
( 4[ القاهرة 1956 ] ص؟/ا ‏ 74 » الرقم 
1 4 5 ؛4 ص .5 »6 الرقم م؟ ب؛ ص6 » 
الرقم : م؟ ؛ ص 185-1١61‏ »4 الرقم : 
04 

سيد بدو ( ل١٠‏ 2.1 
الفارابي 
(« تاريخ العرب العام » . ترجمة : عادل 
زعيتر . دار احياء الكتب العربية ‏ 
١114‏ »؛ ص .55 ) 5 

السيوطي ( جلال الدين ) 
الفارابي 
(« الوسائل الى مسامرة الاواثل » . تحقيق: 
د. أسعد طلسن . مط النجاح ل بفناد 
.55 ) ص 8؟١‏ ). 


القاهرة 


ينيل 


الشبيبي ( محمد رضا ) 
كتاب إخصاء العلوم للفارابي 
( مجلة « العرفان » 5 [ صيدا ١151‏ ]| ص 
١1# ١#. 6 52-١‏ 5514 سالاه؟ا). 
شريف (رم.م) 
الفارابي 
( « الفكر الاسلامي : منابعه وآثاره » . 


ترجمه وعلق عليه : د. احمد شلبي ٠‏ مكتبة 
الانجلو ااصرية : القاهرة 1955 4 ص 9!؟1 
6ة؟1). 

الشطي ( دء آحمد شوكت ) 
أبو نصر الفارابي 


(« مختصر في تاريخ الطب وطبقات الاطباء 
عند العرب » . مط جامعة دمشق دمشق 
»© ص 166-1١58‏ ؛ ؟555؟). 
الشطني ( دء احمد شوكت ) 
الفارابي 
( « مجموعة ابحاث عن تاريخ العلوم الطبيعية 
العربي » . مط جامعة دمشق ب دمشسق 
؟555ا 4 ص 16 6؟ا). 
الشطني (دء أحمد شوكت )» 
الفارابي ابو النصر محمد 
(« مجموعة أبحاث عن تاريخ العلوم الرياضية 
في الحضارة العربية الاسلامية والمجتمسع 
العربي » . مط جامعة دمشق .ب دمشق 
555 4 ص 5179). 
الشعراوي ( احمد) 
الفارابي 
(« دراسات في الأدب العربي وتاريخه » . دار 
الطباعة المحمدية ‏ القاهرة 4 ص 5١‏ -65). 


الشكعة ( مصطفى ) 
الفارابي 
(« سيف الدولة الحمداني » . دار القلم 
القاهرة ١569‏ 4 ص 1485 )1 . 
شلبي ( احمد ) 
الفارابي 
(« التاريخ الاسلامي والحضارةالاسلامية »). 


مكتبة النهضة المصرية » ه [ القاهرة 1١51/1‏ ] 
ص 19# ). 
شلبي ( أبو زيد ) 
الفارابي 
« تاريخ الحضارة الاسملامية والفكر 
0 » » ط ” »© مط الاستقلال الكبرى 
القاهرة 1956 »> ص 511 » .751). 
شلفون ( اسكلدر ) 
الفارابي 
راجع : رووانيت ( جول ) ٠‏ 
الشمالي ( عبده ) 
الفارابي 
(« دراسات في تاريخ الفلسفة العربية 
الاسلامية وآثار رجالها ) . طا ”# 4 مط 
النسر ب بيروت 4195٠.‏ ص 41-1١40‏ )ء 
الشكهئ رةز'وري ( شمس الدين محمد بن محمود ) 
الشيخ الفاضل محمد بن محمد الممروف 
بأبي نصر الفارابي 
(« نر'هة الارواح ورتوضة الأفراح » : 
نسخة مصورة في مكتبة المجمع العلمي 
العراقي ببغداد » برقم عن نسخة 
لاه عض 
50" 3155 ) 
وللكتاب نسخ خطية أخرى مصورة في مكتبة 
المجمع العلمي العراقي عن مكتبات أخرى . 
الشهرستاني ( محمد بن عبد الكريم بن احمد ) 
أبو نصر الفارابي 
(( نهاية الاقدام في علم الكلام » . تحقيق : 
الفردجيوم . مط جامعة اكسفورد 1١595‏ »6 
ص ه4)86ء 
الشهرستاني ( محمد بن عبد الكريم بن أحمد ) 
أبو نصر محمد بن محمد بن طرقان الفارابي 
( « المتل والنحل » : طلبع مرارا ٠.‏ وقد 


راجعنا : 

١‏ طبعة وليم كورتن (5 1 768 4 لندن 
ككمام). 

؟ تحقيق الشيخ أحمد فهمي محمد 


(: .»)مط حجازي 
155 ). 
© - مؤسسة الحلبي (( ص »1١8[ 6401١158‏ 
القاهرة م155 ) ٠.‏ 
شهلا ( جورج ) 
الفارا.ي 
57 الموجر في تاريتح التربية » . مطايسع 
الغندور - بيروت 1956 » ص 3 1/14 
000 ( فيه كلام على كتاب « آراء أهل 
المدينة الفاضلة » و« الجمع بين رآبي 
الحكيمتيئن : اأفلاطون وأرسطو » ) . 
الشيبي زد. كامل مصطفى ) 
أبو نصر الفارابي 
( « الفكر الشيعي والنزعات الصوفية حتى 
مطلع القرن الثاني عشر الهجري » مطابع دار 
التضامن بغداد 1155 » ص 24155 505 »6 
مه" 186ة). 
شيخاني ( سمي ) 
الفارابي 
(« مع الخالدين » . دار المعارف ب لبنان 
5 ) ص .مه؟ 1ه؟). 
شيخو ( الأب لويس اليسوعي ) 
رسالة ابي نصر الفارابي في السياسة 


. القاهرة 


(« الشرق  »‏ [بيروت 19.1١‏ ]4 ص 3118 
الام" 4 كخىة .ءالا ). 


شيخو ( الاب لويس البسوعي ) 
كتاب الفقصوص للفارابي 
( طبعة هورتن : تعريف به : ( المشرق م 
[بروت ه.١١‏ اص .)35١9‏ 

صادق ( صبيح ) 
الفارابي وآثره على الفكر الأوربي 


(« المورد » ؟ [ بغشداد ه/!ا15 ] ع ”4# ص 
كالخ1ذ8ا )1 . 


الصادق ( عبدالرشيد ) » كامل ( فؤاد ) » العشري 
( جلال ) 


الفارابي 
راجع : كامل ( 
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صاعد الأندلسي ( القاضي أبو القاسم ) 
أبو نصر محمد الفارابي 
( « طبقات الامم » » تحقيق ؛ الاب لوبس 
شيخو اليسوعي . المط الكائوليكية ب بيروت 
١6‏ ) ص !#9 لآم )6هة). 
( وللكتاب طبعة في القاهمرة » د.ت » ص 


مق ) ٠.‏ 
( واخرى في المط الحيدرية ‏ النجف /41951 
ص .8 75 ) . 


( وظهرت له ترجمة فرنسية بقلم المستشرق 
بلا شير . بارس 1986 »4 ص 1١08‏ 1.5). 
صالح (دء مدني ) 
من اسسس الميتافيزياء الى الحتمية السببية 
( المورد » ؟ [ بغداد ه/ا9١1‏ ] ع * 4 ص 
الل؟ ). 
صالح ( دء مدني ) 
الفارابي 
(« الوجود : بحث” في الفلسفة الاسلامية » . 
مط المعارف ب بفداد 5م19 4 ص لا" ب 
٠.)‏ 
الصدر ( السيد حسن ) 
الفارابي 
(« تأسيس الشيعة لعلوم الاسلام » . شركة 
النشر والطباعة العراقية المحدودة ب 
بغداد 156١‏ ؛ ص 9م37 - مم3 ) . 
صدداقه (لندا) 
الفارابي : أبو نصر محمد بن محمد 
راجع : صر“وف (د. فؤٌاد) . 
الصر “اف ( احمد حامد ) 
الحكيم الفارابي 
( « عمر الخيام الحكيم الرياضي الفلكي 
النيسابوري » » ط # ؛ مط المعمارف ب 
بغداد 1١5511١‏ )ا ص .)3١5[‏ 
أورد ثلائة أبيات من شعر الفارابي ) . 
الصر“اف ( عبدالامير ) 
الفارابي والآلات الموسيقية المشهورة فيبنداد 
١ (‏ المورد » ؛ [ بغداد هل!ا5١‏ ][ ع 7 4 ص 
كمه15 ) . 


ليك 


صراوف (د. فؤاد ) » صداققه ( لندا ) 
الفارابي : أبو نصر محمد بن محمد 
(« فهرس المقتطلف 1496 7 1166 » ؟ 
[بيروت 1558 ] ) ص 5955).,. 
الصعيدي ( عبد المتعال ) 
الفارابي 
)0غ المجد“دون في الاسلام » . طبع في مصر »> 
ص .)١56-1١51١‏ 
الصفدي ( صلاح الدبن خليل بن آيبك ) 
« أبو نصر الفارابي » محمد بن محمد بن 
طرخان بن اوزالغ 
( « الوافي بالوفيات » ١‏ [ تحقيق : هلموت 
ربتر ٠.‏ قيسيادن 195١‏ ]4 ص 1.5 ل 
ل .)1١1١#‏ 
صليبا (د. جميل ) 
أبو نصر الفارابي 
( ضمن بحثه « بين ابن سينا وابن رشد » 
مجلة مجمع اللغة العربية .ه [دمشق هل/اؤا] 
ص 55-595 2ه 52" ]7 4/4 11). 
صليبا (د. جميل ) 
جمهورية أفلاطون والمدينة الفاضلة 
(« من أفلاطون الى ابن سينا : محاضرات 
في الفلسفة العربية » . مط ابن زيدون ‏ 
دمشق ه575١‏ ) ص #6" اكه ). 
( وللكتاب طبعات أخرى ) . 


صليبا ( د. جميل ) 
الفارابي 
( الفكر الفلسفي في الثقافة العربية المعاصرة » 
ص .لاه ؛ 556ه). 


( مقال منشور في كتاب ١‏ الفكر العربي في 
مائة سنة » » مطابع الدار الشرقية للطباعة 


والنشر ؛ بيروت ا155 . أشيرف على 


تحريره : فؤٌاد صركوف »؛ وثبيهامين 
فارس ) 5 

صليبا ( د. جميل ) 
الفارابي 


( ضمن بحثه « الغزالي وزعماء الفلاسفة » : 
مجلة المجمع العلمي العربي [١١‏ دمئسق 
1 ]ص 1.8595 4 المراجعة ص 996 
و9.؟). 


صلييا (دء حميل )2 


اللدتك و 


الفارابي والتجمع بين رأبي 


ن 
إفلامئون وأرسعاو 

«١‏ مين أفلاطون الى ابن سينا : محاإضرات 
ف الفلسفة العرية © . مط ابن رزندون ب 
دمشق 1575 : ص 1١5‏ الال )1 . 


( وللكتاب طبعات أخرى ) ٠‏ 
صلبييا (دء حديل ) » عيتاد دء كامل ) 
نقد فلفة الغاراني 
0 حي” بن بقهذار ن لابن دا طلفيتل ألا 'ندلسي 0 
قدما له بدراسة وتحليل . ل 0غ مط 
؛ ص ١١5‏ ل 


جامعة دمشق ل دمشق ١95575‏ 
1١‏ من مقدمتهما) . 

الصو اف ( مصطفى كامل ) 
اثغارابي 
(« تاريخ الحياة اأوسيقية » . دار اليقفلة 
العربية ب دمشق ١ادات‏ :اص ا 4 22315 
0 

ضومط ( ميخائيل ) 
الفارابي 
١‏ « توما الإكوبني » : الل الكاثو ليكينة ب 
بيروت 19165 :ا ص "5 5862 ). 

طاش كبري زاده ( أحمد بن مصطفى ) 
الغارابي 
)80 مفتاح السعادة ومصباح السيادة » ١‏ 
[ مط دائراة المعارف العثمانية ب حيدر آباد 
كلاه |: ص 6د؟ 55١‏ ). 
( وللكتاب طبعة أخرى في مصر ؛ بتحقيق : 
كامل كامل بكري م وعيدالوهاب أبو الل.ور 
١ (‏ 1[ مط الاستقلال الكبرى ‏ القاهمرة 
م155 ]: ص 55# #15 الم(" : ول : 


لم.؟ )؛ رص 5اهم ‏ ؟د)لاه : ره ؛ [1.١‏ 
مين مقدامة المحققيتن 201. 


الطاهر ( د. علي حواد ) 
الفاراني 


( « ملاحظات على الموسوعة العربية الميسرة »6. 
مط الإرشاد ‏ بغداد ./ا15 )ا ص 1411١4‏ . 


التطريحي ( محمد كاظم ) 
الفارابي 
١‏ أبن 
| اص 15 

طوقان ( قدري <حافظ ) 
الفارابي 
(« تراث العرب العلامي 5 ٍ الرياضيات 
والفلك » . ل ” ١:‏ دار القلم 
1351 2) ص 1١548‏ 115.85 كخ3). 

طوقإن ( قدري حافظ ) 
الغارابي 
[« الخالدون العرب » . ط ؟ ' دارالقدس 
ا بيروت 199/5 4 ص /ل/ا ب ث8 ) . 

طوقان ( قدري حافظ ) 
الغارابي 


سينا » . مط الزهراء ‏ التحفف 
2 


القاهمرة 


(« العلوم عند العرب » . سملسلة ...1 
كتاب . مكتبة مصر بالفجحالة ‏ القاهصرة 
:4 ص ١١١‏ 158 )ص ز(ذآأر مصمر 
للطباعة ‏ القاهرة .1955 4 ص 995١1-"؟١1‏ : 
سلسلة « الالف كتاب © ) . 
طوقان ( قدري حافظ ) 
الفارابي 
<١‏ مقام العقل عند العرب » . دار المعارف 
القاهرة .155 نص ه5١|١1 15541١"‏ : 
لان أ)هء 
طوقان ( قدري حافظ ) 
الفارابي : الفيلسوف المسلم 
( مجلة « العربي اع » [ الكودت , 
5 ]|: ص15 1 . 
طوقان ( قدري حافظ ) 
مقام العقل عند الفارابي 
(« مقام العقل عند العرب » . دار المعارف 
القاهرة .155 ) ص ه١١7-1؟551:1١)‏ 
الطويل ( دء. توفيق ) 
الفارابي 
(« العرب والعلم في عصر الاسلام الذهبي » . 
دار النهضة العريبية 1558 2؛ ص /99” » 
4" 7372 ) 


شباط 


ىم 


الطويل ( دء توفيق ) 


القاراني 

(« قصة اانزاع بين الدين والغلسفة » . مط 

الاعتماد ب القاهرة 1911 دا ص 54513 55 
ا 1ك 


العاملي ( بهاء آلدين ) 
ابو نصر الفارابي 


« الكثكول » : تدميق 


: : طاهمصر ا 


8 الزاوي ‏ طبعة عيسى اليابي الحلبي ب 
إحياء الكتب العربية ‏ ال ثاهر 55ةل ١.‏ : 
ال ا الي 0 


عباسي ( اديب ) 


أحوأل العصر العامة ب حياتتب» 
لونه 


الغارابي : 
وأخلاقه ب كثشيه ب أ 4 قبنة دارا : 


رة هلاؤ5١‏ اس 


عبدااحميد ( د. عرفان ) 
الغارابي 
(« دراسات في الفيراق والعقائد الاسلامية » 
مط الإرشاد ‏ بغداد 1١951/‏ 4 ص ١59‏ »> 
م4 5.62 1 15١‏ :("59ا). 
عبد الرازق ( مصطفى ) 
الحكيم أبو نصر الفارابي 
( 2 مجلة المجمع العلمي العربي » ١5‏ [ دمشق 
565 |[ص دما ل!ا9؟ ) 
ف مجلة : 
.نالةلصذ-ام , (ملوث اعنوأفقظ) 5مأعواوهم 
.(209-210 .مم :1933 ١,‏ .املا 


وراجع : الزتجاني [ ابو عبدالله ) . 
عمدالرازق ( مصطفى ) 
0 
( تمهيد لتاريخ الفلسغة الإسلامية » . معل 
اديه التأليف والترجمة والنشر ‏ القاهرة 
15515 2 ص5 14ه). 
عبدالرازق ( مصطفى ) 


فيلسوف العرب والمعلم | 
ز دار احياء الكتب العربية ب 
ككل ص4 . 


القاهرة 19525: 


كا 


. نقده بلاثيوس 


عبد!ارحمن ( عبدالجبار ) 
إحصاء العلوم القارابي 


ا رك جع العربية والمعركنة » . ذأر 
الاراعة الخديثة بم اللغرة م5 .اص ١١7‏ 
3 1 1 

عبدالرزاق ( سعاد علي ) » النشتار ( د .علي سامي ) 
الفاراني 


راجع : التشار زاد. عا ي سامي ) في كتاب 
« التفكير الفلسفي في الاسلام 1 

عبد الغني ( مصطفى لبيب ) 
القارابي 
[ تقده لكتاب « الفكر العرني ومكائناء فى 
التاريخ 0 . تأليف : دبلاسي أوليري . مجلة 
« الجلة» وه ع ؟ + : القاهرة ‏ كانون الاول 
لاوا . ص إالم). 

عند النور ( د. جِيور ) 
الغارابى 
(« الصابئة وأثرها في الفكر العربي » . مجلة 
« الكتاب » ١‏ إ دار المعارف ‏ القاهرة »؛ مابو 
545 اج لا: ص11-3565). 


عبد النور ( د. جبور ) 
الغارابي وجمهورية أفلاطون 
١ (‏ الأديب ؟|بيروت 5م15١‏ ]إج ه» ص55 
ده" ا 
عبدون ( غنيم ) 
الفارابي 
راجع : ربلر ١‏ حاك س. ) 
عبئود ( مارون ) 
الفارابي 
« جلدا'د وتدماء » . ط ؟ [ مطابع سِسَميا 
ابيروت 15957 |[ ص 5.١‏ أ. 
عبود ( مارون ) 
الفارابي 
1« رواد النهضسة الحدشة » بيروت 5م1١‏ » 
ص58 ) . 
العز"أوي ( صائح مهدي ) 
القارابي : حياته وشعره 
«١‏ المورد » ؟ [ بفداد ه1110 اع ؟ »ا ص 
.)١155-111١‏ 


العر"ادي ( صااح مهادي م 
ما كلتب عن القارابي يٍ الملصادر العرنية 
والمعرخبة 
«المورد » ؟ابغداد الا5ااع 5 م ص 75111 
07 31 
العز"ثوي ( عباس ) 
القارابي 
2 تاريخ الأدب العربي في العراق » ١‏ [مط 
الجمع العامي العراقي بغداد .155 ]ا ص 
217 59 ). 
العشري ( جلال ) » كامل ( فؤٌاد ) » اتصادق ( عبد 
الرشيد ) 
الغارابي 
راجع : كامل ( فؤاد) . 
عطوي ( فوزي خليل ) 
مع الفارابي في مدنته الفاضلة 
(«الاديب 690م١إاسروت‏ 1565١]اع1582؛‏ ص 
1 الا١).‏ 
العظم ( حميل ) 
أبو النصر الفارابي 
« عقود الجوهر في تراجم من لهم خمسون 
تصئيفا فمائة فاكثر » . الم الأهلية ب 
روت 1855اه 4 ص 14357-158. 
العقتاد ( عباس محمود ) 
الغارابي 
( « اثر العرب في الحضارة الأوربية » . عل 
؟ » دار المعمارف ‏ القاهصرة .51935 صن 


ا 0 
العقتاد ( عباس محمود ) 
الفاراني 


(« التفكير : فريفة اسلامية » : دار القلم ب 


القاهرة ا دات : ص .ا ١‏ 279 1/6 -174. 


العقيقي ( نجيب ) 
الفارابي 
ب(« المستثرقون » : دار أاعارف ‏ القاهرة 
19505-5 1 ص لالم 4 مم أ خم 5 16١‏ ة 
. اسل ف ار ل ال ا 7 لل" 
5و" ع؛ .عم 4 (؟5ت 52ت 2 كدت 4 كي ة 
ييا ممت :صل 4ه الا ؛ كالاء 


ا ا ا ال ل الل 
0# 4 .ااه 
العلاف ( عنا الكريم ) 
ابو نصر القارابي 
[« الطرب عند العرب » . مط أسعد ب 
بغداد 15519 :ا ص 1١5‏ - 7١11ا.‏ 
العلاف ( عبدالكريم ) 
أبنو النحر محمد بن طرخان الغارابي 
١‏ مجلة « الاقلام » ١‏ [ بغداد : ماسن 1558 | 
ج5: ص55 554). 
زضمن بحثه « كتب العرب في الموسيقى . 
العلوجي ( عبدالحميد ) 
صناعة علم الموسيقى للفارابي 
(« المرشد الى النتاج الموسيفي ) . مط 
الشعب ب بغداد ولاواز » ص 76 »© الرقام 


./ا١ ٠.)‏ 
العلوجي ( عبدانحميد ) 
الفارابي 


. »“ ضمن « دفاع عن التراث المربي‎ ١ 
: طبعته وزارة الاعلام العراقية بالرونيو‎ 
بغداد 997( ؛ وبعثشت به الى ممثل العراق‎ 
٠ في اليونسكو يباريس‎ 

العلوجي ( عبدالحميد » 
محمد بن محمد الغارابي 
( « تاريخ الطب العراقي 8# فنظك ‏ [!امتعد:ابه 


بغداد 15517 : ص ٠14556‏ 


العلوحي ( عبدالحميد ؛ 

مطبوعات الغارابي في حيدر آباد 
. ذأن الجمهورية ب بغداد 
/951 ؛ ف بحثه ( المطبوعات العربية في 
حيدر آباد » المنشور يُُ الصفحات ١٠68م‏ م 
١‏ . أنظر الارقام 59 4454 .1074061 » 
ا ل ا ا ين 


العلوجي ( عبدالحميد ) 


الأوسيقي الكبير 
(« المرشد الى النتاج الموسيقي 4 . مط 


الشعب ‏ بغداد وباو : ص 76 4 الرقم 
ل/ا١‏ ). 


(« عطر وحبر » 


مذدا 


العلوجي ) عبدالحميد ) 
مؤلفات القارابى الموسيقية 
(« رائد الأوسيقى 1اعربية 4 . مط دار 
الجميورية ‏ بخداد 15516 :ا ص 35ب 15ء 
الارقام : 555 5287 ب ص ره 2 
51١‏ ص .5 : الرقم 3/1 ) . 
علي (دء جواد) 


المدخل في الموسيقى لأبي نصر الفارابي 
| مقدمة « كتاب النغهم » ليحيى بن عسلى 
المنجم . بتحقيق : محمد بيجة الاثرى : مجلة 


المجمع العلمي العراقي ١‏ | بغداد .156 ] ص 
07 اء 


( وقد أفرد في رسالة ( مط الرابطة ‏ بغداد 
.56 ؛ ص 8 دا. 


العلي ( د. صااح أحمد ) 
الفارابي وإحصاء العلوم 


ايم 


راجع : روزنثال ١‏ فرانز ) : « علم التاريخ 
عند المسلمين » . 

عليجانوف ( انور ) 
عودة المعلم : الذكرى الألفية للفارابي 
١‏ مجلة « الورود » 50 | بيروت ١595‏ ]اج 
ه66 ص ”59 د1؟]. 


علي دده السكتواري السسئوي 
أبو نصر الفارابي 
(« محاضرة الأواثل ومسامرة الأواخر ») . 
امه الاميرية ‏ بولاق 6ه )اص ه ١‏ ). 
العنداري ( الآب نعمة الله ) 


الفارابي 
(« تاربخ الفلسغة العربية 4 , طبع في لبنان » 
ص 5همه). 
عواد ( كوركيس ) 
أبنو نصر الفارابي 
راجع : لسترنج ١‏ ني ) : 
عو اد ( كوركيس ) » ( ميخائيل ) 
رائد الدراسة عن أبي نصر الفارابي 
(« المورد » ؟ [ بفغداد دلاذا ]ا ع ؟ : ص 
ما > بض ا 6 


ا١3ى‎ 


عوةاد ( ميخائيل ) » ( كوركيس ) 
رائد الدراسة عن أبي نصر الفارابي 
اجم : عواد ١‏ كوركيس ) 
عناد رده كال ) » صليبا ( د. جميل ) 
نقد ذلسفة الفارابي 


راجع : صليبا ١د.‏ جميل) . 


لل 


عيسى بك ( دء أحمد ) 
الغارابى 
كر المأثور من كلام الأطباء ») : تحقيق وتقدم : 
مصطفى السقا . مط جامعة فوّاد الأول ب 
القاهرة 1١561‏ 4 ص 58 -6؟). 
أعلام الاسلام ١‏ الفارابي 

« العرفان » ك6/؟ [ صيدا ١هكا‏ اص 
لك ال 0 

غابربيلي ( المستشرق الإبطالي ) 
تصو>ف الفارابي 
١‏ ضمن ١حثه‏ « ذكرى ابن سينا » المنشور في 
كتاب « المنتقى من دراسات المستشرقين » 
للدكتور لاح الدين المنجد . مط لجلة 
التأليف والترجمة والنشر ‏ القاهرة 5م9١1‏ + 
ص 13791 ). 

غالب ( مصطفى ) 


الفارابي 


١‏ امتحلة 


١ [‏ فلاسفة من الشرق والغرب » : منشورات 
حمد ‏ بيروت 1538 : ص لإه١‏ ب لم1 )1 . 
غربغوريوس بولس بهنام ( المطران ) 

الفارابي 

( « الفلسفة المشالية في ترائنا الفكري .2 
مط الحصتان ‏ الموضل 1988 »> ص 1١97‏ 
ا ل ا ا 00 
5115441 :هال كم )ا وماللم: 


ا 
الغزالي ( أبو حامد ) 
اتغارابي 


(« تهافت الفلاسفة )١(0‏ . تحقيق : سليمان 
دنيا . ط 4 . دار اللمعارف ‏ القاصهسرة 
1 : ص /الاء 4/ا» سلسلة «ذخائر العرب» 
الرقم 18 : 


41 رد فيه على الفارابي في مسائل الوجود والفيض . 


غلاب( دء. محمد ) 
الإسلام والفلسفة : الفارابي 
«١‏ مجلة الأزهمر » / [ القاهرة 15755 1 ص 
أمبالاه :4 كلع كم : 5مهدأاهه5 ة 
م5 ]| ص 255 ا 
غلاب (دء محمد) 
الحكيم أبو نصر الفارابي 
( ضمن بحثه (ا الفلسفة الإسلامية في 


المغرب » : « مجلة الأزهر » ١+‏ [القاهرة 

(#إاها|ص .455525 (551ا). 
غلاب رده محمد ) 

الغارابي 

ضمن بحثه « فلاسفة الا سلام ومنزلتهم من 

الفلسفة » : « مجلة الأازهر » 18 [ القاهرة 

[5"اها|]ء ص55 1.54- ٠.1١٠١‏ 
الفلامي ( عبدامنعم ) 

القاراني 

(« مآثر العرب والاسلام في القرون 

الوسطى »4 . 


مل 3 الربيعين ‏ الموصل 
: ص "لاا (١/4:‏ 2 5م؟_-1!5ا). 
القارابي 
0 تاربخ الادب العر بي © .ا بيروت 4 داتاء 
ص "ثلا ٠)‏ 

فاخوري ( حننا ) » الجر” ( خليل ) 
الفاراري 
(« تاريخ الفلسفة العربع +24 5 [الط 
الباسيلية : درعون ‏ حريصا : لبنان ١١68‏ 1 
ص .)١65-5.‏ 

خارس ( د١٠‏ شر( 
ابرأهيم مدكور : منزلة الفارابي في المدمر. 
الفلسفية الإسلامية | تعربقفا ونهقك ]: 
)0غ المقتطف » /إلم [ القاهرة 15955 ] ص 
/7ا1؟ دا(ه؟). 


فارمر ( هئري جورج ) 
تار بخ الموسيقى العربية وتطورها 
( مجلة « المستمع العربي » . لندن » ع5 > 
ص ثم ) ٠‏ 


فارمر ( هئري جورج ) 
الغارابي 
820 تاربخ ألو سيقى العربية 06 الفدرن 
الثالث عشر الميلادي » . ترحمة * 
نصار . ذأر الطباعة الحدثة 58 لاه 5 
195 : ص 55 586 0 1ك 
ل ا ا اليك 
؟اك]اآاء 
( ترجمة : جرجيس فتجااله . دار مكتبسة 
الحياة ‏ بيروت : د.ت : ص ؟١‏ 0 
7 ل ف اي ل رشي قرف اماك 
54 ون؟ نكن؟ ا لاهت؟ )ه45 555 ؛ 
3 2 وين اع > ل ل ل ان 
0 ا د ا ف ورا ل الل لك 
لت ا ف 0 

فارمر ( هنري جورج ) 
القارابي 
١‏ الموسيقى والغناء في الف ليلة وليلة » . 
ترجمة : د حسين نصار . دار الفكر الحديث 
للطبع والنشر ‏ القاهرة عدات :4 ص لا! * 
55)ء 

فارمر ( هنري جورج ) 


[ مؤلفاته الموسيقية | 


٠.‏ حسين 


الغارابي : 
(« مصادر اأوسيقى العربية » . ترجمة: 

د. حسين نصار . مكتبة مصر ‏ القاهرة 

لزه؟! »> ص .5-5 )ء 

فاضل ( د. أكرم ) 

ما وراء الطبيعة والسياسة في تفكير الفارابي 
( نقله من الفرنسية الى العربية . والاصل 

بقلم : الكائب الفرسي روجيه ارنالديز . 
[« المورد  »‏ [ بغياد هلا5ا اع 5 : ص 


هل؟؟ )1. 

قالزر (ر) 
الغارابي : في دائرة المعارف الاسلامية . 
نقله الى العربية : د. يوسف حبني . 
راجع : مادة ( حبني » 5 

فتحائله ( جرجيس ) 
الغاراري 


راجع : ارئولد ! توماس ) . 


اميك 


فخري ( ماجد ) 
كتاب الألفاظ المستعملة في المنطق للفارابى . 
( الأبحاث 55 [[بروت 1555 ]اج 01١‏ ؟؛ 
ص ١9! ١١5‏ ). 

فخري ( ماجد ) 
كتاب الحروف للفارابي . تحقيق : محسن 
مهدي . 
( الأبحاث 6؟ [ بيروت 1551 ] ج 5-201 ؛ 
ص 1١١8‏ ب ١59!‏ ) . 


فرح ( الخوري الياس ) 
الفلاسفة العرب : الفارابي 
( مط المرسلين اللبنانيين ب جونية : لبنان 
لم5 4 16لا اص). 
راجع ماورد يشأنه ني : 
/1355 )ا ص 1197 ). 
فرنسيس ( بشير ) 
أبو نصر الفارابي 
راجع : لسترنج ( كي ) . 
فرتوخ ( د. عمر) 
الفارابي 
( « تاربخ الادب العربي » * [ دار العسلم 
للملابين د بيروت 159/5 ] ص 82.6 ه.ه). 
فروخ ( د. عمر ) 
الفارابي 
(« تاريخ الأدب العربي : الأعصر العباسية » 
؟ [ دار العلم للملابين ‏ بيروت 1958 ] ص 
6.6 أء 
فروخ ( د. عمر) 
الفاراني 
( « تاريخ العلوم عند العرب » . دار العلم 
للملابين ب بيروت ./ا15 ؛ ص ه145 141 ). 
فرتوخ ( دء عمر) 
الفارابي 
(« تاربخ الفكر العربي الى أيام ابن خلدون © . 
طل ؟ : دار العلم للملابين مطابع « دار 
الكتب  »‏ بيروت ١555‏ »2 ص 79 4 /9إ١(‏ > 
آمل 3 - يرف - كد 7 ان . وشت 
0١‏ 2 لا كا كه" لا" 2.564 4 لاه 


( المشرق ه5” [ بيروت 


ا 


1 15451146 4 كه : إلاد؛ لايكة 
4 ة 5.6 2 كلك لكت لمكت كمد 
5م ؛) دارة ؛ كخك ) . 
فرتوخ ( د. عمر) 
الفارابي 
(” عبقرنة العرب في العلم والفلفة » . مل 
١‏ : دمشق 1540 ؛ ط ؟ ! المكتبة العلمية ب 
بيروت 1555 ) ص 3556458: م.524١(‏ 
185 4ط 5 :بيروت ‏ صيدا 1556 . 
( ونقل الكتاب الى اللغة الانكليزية ) . 
فرةوخ ( د. عمر) 
الفارابي 
(« العرب والفلسفة اليونانية » ( بسيروت 
لكاله / ناكام » ص .[-5(ا). 
فرةوخ ( دء عمر ) 
الفارابي 
الفكر العربي في منهابج اليكالوريا 
اللبئانية ٠»‏ . دار العلم للملابين ب بيروت 
كككلء ص لالب 1516). 
فرتوخ ( دء. عمر ) 
الفارابيان : الفارابي وابن سينا 
(بروت إكلااه / 1565م 1.2 ص). 
(ط ؟؛بيروت 55؟1ه/.156م586 ص). 
فرةوخ (د. عمر) 
مصادر الفلسفة السياسية عند الفارابى 


( مجلة المجمع العلمي العربي 58 [ دمش_ق 
55لا اص ١9/١55‏ ). 


فنديك ( ادورد ) 
الفارابي الغيلسوف 
( « إكتفاء القنوع بما هو مطيوع » . مط 
التأليف ١‏ الهلال  )‏ القاهرة 1455م ؛ ص 
85 - هلما : 679١).ء‏ 

قون جرونساوم ( جوستاف أ. ) 
الفارابي 
(« حضارة الإسلام » ترجمة : عبدالعزيزر 
توفيق جاويد > دار مصر للطباعة القاهرة 
كهذا )؛ ص 5ه 62 5١54 61١5‏ 14 5ع ه 
515 14+ 


قون جرونيباوم ( جوستاف 1ا. ) 


الفارابي 
«١‏ دراسات في الادب العربي » . ترجمة : 
أحسان عباس 20 اتسين قفربحة 5-4 


محمد بوسف لحم 4اد. كمال اليازجي 3 
منشورات مكتية الحياة ‏ بيروت 1١961‏ + 
ض 18 ق عر دمع ع كر كاوه اللا 


الغارابى 

«١‏ في النفس والعقل لفلاسفخة الإغرسق 
والاسلام »4. ل؟ مكتبة الانجلو المصرية ل 
القامصرة 158686 »ص الا 96 :5918| ب 
5415| ل197١).‏ 


القاسمي ( محمد سعيد ) 


الفارابي 
[« قاموس الصناعات الشامية » . تحقيق : 
ظافر القاسمي . باريس 4١155٠.‏ ص .)١58‏ 


ابو نصر الفارابي 
١‏ مجلة « الجامعة » المو صل 
قاشا ( سهيل ) 
الغارابي والمديئة الفاضلة 
«١‏ اللورد » 6 [ بفداد هللاا اع” 6ص 
الاكدءم؟ ). 
الفزويني ( زكريا بن محمد بن محمود ) 
أبو نصر بن طرخان الفارابي 
( « آثار البلاد واخبار العباد » . طبعة 
وستنفلد : غوتلجن 1818م »م ص 718 وما 


هلاذ١‏ »2 ع؟). 


بعدها ) . (طبعة دار صادر ‏ بيروت 19555 »2 
ص.."؟ 1586م ). 

قزويني ( محمد ) 
الفارابي 
( ضمن بحثه « أبو سليمان اسان 
وكتابه ب صوان الحكمة ‏ محلة 


« الدراسات الأدبية » ؟ [ بيروت 1 اع 
'!؛ ص .ه58 > 60ه؟). 

القفطي ( على بن يوسف ) 
محمد بن محمد بن طرخان ابو نصر الفارابي 
(« إخبار العلماء بأخبار الحكماء » . تحقيق : 


لبرت - ليبسك 13.7 »؛ ص /الا؟ --.148). 


( مط السعادة ب القاعرة 5ه كه ص 
كما كمأ ). 

القلقشندي ( أحمد بن على ) 
الغارابي 


١(‏ صبح الأعشى في صناعة الانشا » . طبعة 
دار الكتب المصرية في 5 محلدا . 
ل 6 0 7 0 ا الماش اك 2 امن 


القاهرة 


ا كل 44 4501 1114 كلل ا). 
قمشه ( محبي الدين مهدي الهي ) 
قول أبو نصر فارابي در قفصوص 


, حكمت الهي : عام وخاص » (بالفارسية)‎ «١ 
.) طهران 1: ناص 555 -.ل[؟‎ 

١‏ وللكتاب طبعة قديمة في طهران سنة 
اه /ىر..كام) 


القمني ( عباس ) 
الفارابي 
( الكلنى والالقاب » 7[ ط ١‏ : مط العر فان 
ل صيدا مهاه اص 15 ؟). 
( “1ط ؟»»#المط الحيدرية ‏ النجف ١555‏ ] 


ص 9ه ؟). 
( [ ط 8 » المل الحيدرية ‏ النجف ./1ا5١‏ ] 
ص 4 ه8). 

قلميئر ( يوحنًا ) 
الفارابي : دراسة ‏ مختارات 
( حزءآن : المط الكاثوليكية ل بيروت 15166 » 
؟لا و 1م ص : سلسسلة « فلاسفة العرب » 


الحلقة ١‏ ) . أورد فيه مقتبسات من جملة 
مؤلفات الفارابي . 

كار"! دو قو ( البارون ) 
أبو نصر الفارابي 
«١‏ دائرة المعارف الاسلامية » : 
محمد ثابت الفندي : احمد الشتتتاوي * 
أبراهيم كي خورشيد » عبدالحميد ايولسناء 


ترجحمة : 


القاهرة 111979 4 31 لا.؟ -؟(5). 
كار"! دو قو ر البارون ) 

أسلوب الفارابي 

(« الغزالى » . نقله الى العربية : عمادل 


زعيتر [ در إحياء الكتب العربية ‏ القاهرة 
55 اص هه ). 


أكقا 


كار"! دو قو ( البارون ) 
القارابي 
(« ابن سيئا » . تقله الى العربية : عادل 
زعيتر ( دار بيروت الطباعة والدشر ل بيروت 
1غ ص .هم نفمْم 51751 53514 6ا١ا:‏ 
0ه“( :55 :5175 4 115؟!. 
كامل ( فؤاد ) 
الفارابي 
(« فلاسفة الاسلام في الغرب العربي » تطوان 
)ص45 5.4 46)[أه5)2ه ؤت : 
) . ( والكتاب هذا شم جملة مقالات 
لعدد من الكتاب . 
نبراس الفكر »4 )1 . 
كامل ( فؤّاد ) » العشري ( حلال ) » الصادق ( عبد 
الرشيد ) [ مترجمون ] 


وقد نثرته ( جمعية 


الفارابي 

0 ال مو سوعة الفلسفية المختصرة » تر جمدت 
عن الاتكليزية . مكتبة الانجلو المصرية ب 
القاهرة 1559 4 ص 97.؟ - 516 )اه 
( راجعها وأشرف عليها » واضاف اليها 
شخصيات إسلامية : د. زكي ننجيب 
محمود ) ٠.‏ 

كانار ( ماريوس ) 
الفارابي 
( « نخب تاريخية وأدبية جامعة لأخيار الأآمير 
سيف الدولة الحمداني »© المتوفتى سنة 
1ه/لا5؟ م. الجزائر 19195 4 ص 58173 * 


/ام؟ 55١‏ ). 
كبر ( عبد الوارث ) 
المعلم الثاني 2 مسن هو : 


الغارابي .. أم ابن سينا ؛ 
( مجلة ١‏ العربي » الكويت : حزيران 15955 »2 
عاذ5؛ ص .)١١1١‏ 


( وراجع عددي مجلة « العربي » 480 » ص 
56 ولام )ا ص 156). 


الكتبي ( ابن شاكر ) 
الغارابي 


( « عيون التواريح » . مخطوط 4لا ب ل 
لمأ). 
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كحاتة ( عمر رضا ) 
محمد الفاراني 
( 7( معنجم المؤلّغين » [111١‏ مط الترقي ب 
دمشق .155 ]ا[ ص 155-154). 

كحتالة ( عمر رضا ) 
محمد بن محمد بن حلرخان الفارابي © أيونصر 
( « فهرس مطلة المجمع العلمي العربي » 
١‏ [مط الترقي ‏ دمشق 1185 ] ص 3064 ؛ 
؟ : القسسم الاول [ مط الترقي دمشسق 
195 [حس .75 > 4.1 54 : القسسم الاول 
| ممل الدرقي ا دمشق ١557”‏ اص 586 » 
م ؛ > : القسسم الثاني [ مط الترقي - 
دمشق [199 ]ا ص 515 . 

كراتشكوفسكي ( أغناطيوس يوليانوقتش ) 
الغارابي 
١‏ 3 تاريخ الادب الحغراني العربي ) . تقله 
من الروسية الى العربية : صلاح الدبن هاشم 
١‏ زمط اجنة التأليف والترجمة والنشسر ا 
القاهرة ه1556 )4 ص 5697 ) . 


كرد علي ( محمد ) 
اول دائرة معارف مشهورة في أورية » كتبها 
في القرن العاشر للمسيح الفيلسوف الفارابي 


في بغداد . .. ( مجلة ( القتبس »8 [ القاهرة 
1 ]ص ممه ) . (ولم يذكر فيها اسم 
كاتيها ) . 

كرد علي ( محمد ) 


رسائل الغارابي | تعريف بها | 
١‏ مجلة « المقتبس » #7 [ القاهرة 15.8 ] ص 
لاه اكه ). 
( طبعت هذه النبذة غفلا من اسم كاتبها ) 
كرد علي ( محمد ) 
الفارابي 
«١‏ كئنوز الأجداد » . دمشق .2155© ص 
بتر ال ف 0 
كرم ( أنطون غطدّاس ) » اليازجي ( دء كمال ) 
الفارابي » ونصوص مختارة من بعض مو لفاته 
راجع : اليازجي ( د. كمال) . 
كرم ( يوسف ) © مدكور ( دء ابراهيم بيومي ) 
الغارابي 
راجع : مدكور [ د. ابراهيم بيومي ) 


الكريم (دء مصطفى عوض ) 
أنو نصر الفارابي 
(« فن” التو شيح 0 اسلسيلة 3" الكتجنة 
الأندلسسية » ١‏ ؛ مطابع دار العلم للملاين ب 
يروت ١556.‏ ؛ ص لم4م)ء 

كمال الدين (دء جليل ) 
دزانستان يتان 
«١‏ المورد » ؟ [بفداد هل!ا5١ا‏ ]اع # : ص 
لاكسكلة ٠.1)‏ 

كنعان ( جرجي ) 
الغارابي 
( « الآداب العربية وتاريخها » . 
61١‏ ؛ ص 309 ). 


كوربان ( هثري ) 
الفارابي 
( « تاريخ الفلسفة الاسلامية » 
نصير مروة ؛ وحسن قبيسي . منشورات 
عوبدات ‏ بيروت 1155 ؛: ص ١[55--؟5565).‏ 
كوربان ( هاري ) 
المعلم الثاني هو الفارابي 
( ضمن بحثه 7 ثلاثة بحوث في تاريخ ابران 
الفكري » المترجتم الى العربية : محسلة 
« اندراسات الإدبية » 5[ بيروت 1334 اع 
أو5_: ص كاه). 


بيروت 


. ترجمة: 


كوبارينج رات. ) 
الفاراني 
00 الشرق الادنى : مجتمعه وثقافته ) . 
ترحمة : د. عبدأارحمن محمد أبيوب . دار 


النشر المتحدة ‏ القاهرة 1م9١‏ ؛ ص 3155 + 
1157 5.564؟). 

الكيتالي ( د. عبد الوهاب ) » زهيري ( كامل ) 
الفارابيى أبو نصر محمد 
١ (‏ الموسوعة السياسية » . المؤّسسسة العربية 
للدراسات والنشر كت بير وت . مط المتوسطل 
كلاذا :ا ص 5.2١‏ ). 

كيكاوس بن اسكندر بن قابوس بن وشمكير بن زيار 
الفارابي العالم 
21 كتاب النصيحة الملعمروف بأاسسم 


قابوسنامه 0 
نشأت » و د. أمين عبدالمجيد دوي . 
القاهرة 1564 ») ص 5١8‏ ) . 
لسترنج ( كي ) 

أبو نصر الفارابي 

( « بلدان الخلافة الشرقية » 
بشير فرنسيس © وكوركيسن قعواد . مط 
الرابطة ب بغداد 6م19 4 ص 258 )1 . 


لوبون ( د٠‏ غوستاف ) 
الفارابي 
(« حضارة العرب » . نقله الى العمرية : 
عادل زعيتر لك 6# ركان إحياء الكتدب 
العربية ب القاهرة ١165‏ ) ص 585١‏ ) . 
ماجد ( عبد الملعم ) 
الفارابي 
( تاربخ الحضارة الاسلامية » . مكتبة 
الأنجلو المصرية ‏ القاهرة 1978 4 ص 5(؟ 
8١؟‏ )كل؟ - ؟لا؟). 


ا مالكي ( يونس ) 
أبو نصر الفارابي 
[« الكنز المدفون والفلتك المشحون )2000 , 
بولاق 88؟1اه )2 ص 56). 

متز (آدم ) 
أبو نصر الفارابي 
( « الحضارة الاسلامية في القرن الرأسسع 
اليجري » . نقله الى العربية : محمد عبد 
الهادي أبو ريدة . ١‏ [ مط لجنة التأليف 
والترجمة والنشر ‏ القاهرة .1954 ] 2 ص 
؟). 

محفوظ (د. حسين علي ) 
أثر « إحصاء الملوم » في نشوء دوائر المعارف 
وظهور اموس _وعات . ( بحث بلقيه في 


1 


مهر حجان الفارابي 2 
محفوظ ( د. حسين علي ) 


ببليوغرافية الفارابي في المصادر العربية 
والفارسية ( بغداد ه/ا15ا ) 


٠.‏ تعريب ؛ محمد صسادق 


207 حمة : 


(1) طبع هذا الكتاب منسويا الى جلالالدين السيوطي + 
المتوفتى سنة 11وه والصواب : انه للمالكي . 
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محفوظ (د. حسين علي ) 
الغارابي 
( « معجم الوسيقى العربية » . مط دار 
الجموورنة ب بنداد 1554 4 ص 595( ),. 
محفوظ (د. حسين علي ) 
الفارابي : سيرته وآثاره وآراوه . 
( بغداد ه/ا5١‏ ) 
محفوظ (رد. حسين علي ) 
الفارابي في المراجع العربية 
( بغداد ه/ا9١‏ ) 
محفوظ ( دء <سين علي ) » آل داسين ( دء جعفر ) 
مؤٌلفات الفارابي 
( بغداد ه/ا5ا ) 
محمد ( أحمد فهمي ) 
الغارابي 
( في تعليقاته على كتاب « الملل والتحل » 
الشيرستاني ” [ القاهرة 1515 ] ص .5 سم 
57 ). 
محمد ( سلطان بك ) 
الفارابي 
(« الفلسفة العربية والأخلاق » ١‏ [ مط 
المعارف ‏ القاهرة » د.ت ]ا ص .” 6 151١‏ »6 
5ع الا!1 2 55 55ا). 
محمود ( دء زكي نعيب ) 
الفارابي 
راجع : أمين ( أحمد ) 
محمود ( دء زكي نجيب ) 
مع الفارابي في تصنيف العلوم » طبيعة الشع 
عند الفارابي ٠.‏ 
( ضمن كتابه « المعقول واللامعقول في تراثنا 
الفكري » . دار الشروق ‏ بيروت ١959/5‏ * 
ص ”.١!‏ - ؟!"). 
محمود ( دء زكي نجيب ) 
نظرية الشعر عند الفارابي 
( نشرها في كتاب « فلسفة وفن » سنة 
0 وأصله محاضرة ألقيت في مهرجان 


الشعر الذي أقيم في دمشق ف شهر آبار 
5ه5ا1). 
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محمود ( عباس ) 
(« الهلال » 4١‏ [ القاهرة 198 | ص مهلا 
ب[ لاهلا ) . 
محمود ( عباس ) 
الفارابي . ( القاهرة 1515 : ١5١‏ ص) 
( ضمر. سلسلة « أعلام الاسلام » ) . 


ص 5 ١6‏ حياة الفارابي 

ص 15 7ب 9 مؤلفات الفارابي 

ص 5*8 ل 3864 شبت موّلفاته 

ص 58" الم مكانة الفارابي في تاريخ 


الفكر 


ص الم 1٠.5,‏ قلسقة القارابني 
ص 1١١٠5 - ٠.5‏ المعر ف والوحود 
ص 155 الفلسفة الديئية 5 
الفارابي 
ص 197 186 الفلسفة السسياسية عند 
الفسارابي 
محمود ( عباس ) 


الغاراى : حياته وكتبه ومكالته ف الفلسدفقة 
ومذهبه في المعرفة » وصلة الفلسفة بالعلم 
والدين 

(رسالة ماجستير : كليه الآداب ب جامعة 
القاهرد القاهرة ١99“‏ )1 . انظر : « دليل 
الرسالات العربية : درجات الدكتسوراه 
والماجستير التي منحتها الجامعات العربية 
منذ .19 حتى نهابة ./ا5! . أصدرته 
جامعة الكوبت مراقبة المكتبات : 
التوثيق ؛ ماو 141/6 4 ص 8 4 الرقم 


محمود ( عبد القادر ) 


قسسام 


الفارابي 
( « الفلسفة الصوفية في الاسلام » . مط 
المعر فة 6 القامسرة 5كؤا ؛ ص 559 سه 
.)19١‏ 

المخزومي ( د. مهدي ) 
أبو نصر القارابي 
(« الدرس النحوى في بغداد » . دار الحرية 
للطباعة ب بغداد هلا5ا » ص .لا 4 [7 )؛ 
؟7 : مطبوعات وزارة الاعلام العراقية ) 


مدكور ( دء ابراهيم بيومي ) » كرم ( يوسف ) 
الفارابي 
( « دروس في تاربخ الفلسفة » . مط لجنة 
التأليف والترجمة والنشر . القاهرة .156 > 
لاه١‏ دلره! 4 56ه1) يعكل)ء, 


مدكور ( ده ابراهيم بيومي ) 
الغارابي 
«١‏ في الفلسفة الاسلامية » : منهج وتطبيقه. 
ط ١‏ : العغاهرة لاثلاله / 1517م 6 ص 
هع ا .ع بط ؟ : دار المعارف ‏ القاهرة 
554 2 ص هلا - ه4151 5١‏ دكا ). 


مدكور (دء. ابراهيم بيوهي ) 
فلاسفة الاسلام والتوفيق بين الفلسفة والدين 
[ مجلة « الرسالة » ؟ [ القاهرة 15 مارس 
كلاذا اع ؟؟١‏ 2؛ ص ١١؟‏ :51 14) 
1[ القاهرة *؟ مارس 191115 ] ع 4155 ص 
09 ادكه ). 


مدكور ( دء ابراهيم ) 
نظربة النبوة عند الفارابي 
( مجلة « الرسالة » ؟ [ القاهرة 19155 ] ص 
لف > ترشن . ردنك > لننن : كردن 
لما ؛: ككمظطا ‏ الالما 2 1١51#‏ سه 
هاؤا ؛ ؟؟5ا ‏ 1555 ,؛ ه ١959/[‏ ] ص 
ادك واه اا وى لقا ب 


مراد ( د. آمنة صبري ) 
أبو نصر الفارابي 
(« لمحات من قار بخ الطب القدم ) . مكتبة 
النصر الحدرشة القاهرة 555 2 ص 
١/ز؟‏ ). 

المراغي ( أبو الوفا ) 
الفارابي 
( فهرس الكتب الموجودة بالمكتبة الازهرية 
في القاهرة » “ [ مط الازهر ‏ القامرة 
5517 ]|غ؛ ص 9728؟ 2 الم >2 الى 2 ملمو» 
5ه )ه.ه؛لم.ءهة؛.ء.اهغ: وةزه) *أة). 


مرحبا ( محمد عبدالرحمن ) 
الفارابي 
( « من الفلسفة اليونانية الى الفلسفة 
الاسلامية ») . ملشورأت عوبدات ‏ بيروت 
6 > ص )ل/ا؟ أ آلا" )ا . 


مسعد ( بولس ) 
الوجود والماهية ف نظر القديس توما 
الأكو دني والفارابي وابن سينا وابن رشد 
( مط دار الصياد ‏ بيروت ١52 ١١68‏ 
ص )1 . 

المسعودي ( علي بن الحسين ) 
أبو نصر محمد بن محمد الفارابي 
(« التنبيه والاشراف » تحقيق ؛ دي غويه . 
بريل ل ليدن 657مام » ص 9؟؟١).‏ 


مسلم ( دء عبد الرزاق ) 
الفارابي 
( ضمن بحثه « من تاريخ الفكر الفلسسفي 


العربي : نظرية المعرفة عند ابن خلدون » . 
مجلة « المر'بد » ١‏ [البصرة 1958 ]ع 41١‏ 


. ) ١97. ص‎ 

مصطفى ( محمود ) 
ألفارابي : أبو نصر 
)20 إعجام الأعلام 1 القاهرة 36 ,م ص 
١61‏ ). 

مطر ( ده أميرة مطر ) 
نظرية الفارابي في التنبوء والتنجيم 
( مجلة « المجلة » لا [ القفاهرة ١557‏ ]اع 
7 ») ص 1١.9 1٠.5‏ ): ضمن دراستها 
كتاب : « من اليونانية الى العربية » : تأليف 
رتثشارد والترر *: 


0 إق55ع :6[أطوة مامز عاعع: 6 .8 ,معدأوللا 
2 ,0ه0 الإلامموهاتطط عأحرواةا 


مطلوب ( دء. أحمد ) 
الفارابي 
( اثر الفلسفة في البلاغة : مجلة « المعلم 
الجدبد » 6؟ [ بغداد ١55ا‏ ]اص 5١؟1).‏ 
مطلوب ( دء أحمد ) 
الفارابي 


( « القزويني وشروح التلخيص » . مطا _ 
التضامن ‏ بغداد /ا56ا : ص "6"”# :4 ال/1ا» 
5م 2 لا5١1‏ 4 مك5 ), 
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مظهر ( جلال ) 
الغارابي 
( « مآثر العرب على الحضارة الاوربية » . 
ط ١‏ : مكتبة الانجلو المصرية ‏ القاهرة 
.55 غ2 ص لا" 2؛ ه25 لاث > مم31 ) . 
( وطلبع ثانية في يروت ب دار الرائد /1551 > 
بعنوان « اثر العرب في الحضارة الاوربية » 
ص 1١.‏ )75/4 ) . 


معروف (دء ناجي ) 
مكانة الفارابي في الحضارة العربية والاسلامية 
( بحث أعده لمهرجان الفارابي ) ٠.‏ 


معروف ( دء ناجي ) 
الفارابي 
( « المدخل في تاريخ الحضارة العربية » . 
ط 5 ؛ مط العاني ‏ بغداد 1155 »4 ص 
؟/ا١‏ 2 64لا ). 


المعلوف ( عيسى اسكئدر ) 
الآداب الملوكية لأبي نصر الفارابي 
« مجلة المجمع العلمي العربي ») 3[ 
15 ]ص 9؟؟ و 0 
الخزانة التيمورية » . وانظر : بروكلمان 
ذا كلالا). 
المقدادي ( درويش ) 
الفارابي 
(« تاريخ الأمة العربية » . مط الحكومة ب 
بغداد ١575‏ »؛ ص 975؟ ٠.)‏ 
المقثري ( أحمد بن محمد ) 
الفارابي »© أبو نصر 
( « نفح الطيب من غصن الاندلس الرطيب ». 
تحقيق : د. احسان عباس . ذار صادر ل 
بيروت 5 [19558 ] ص ه58 4 17 [151318] 
ص هما ؛ ه5158[2! ]اص 5957# 2 3١١‏ ») 
77 )1 
المكتاسي ( أحمد محمد ) 
الجمع بين رابي الحكيميثن افلاطلون 
وارسطوطاليس ؛ المطبوع في القاهرة سنة 
ودال : 
( « فهرس الؤلفين والعتاوين الموجودة 
بالكتبة العامة للحماية » . دار الطباعة 
المغربية ‏ تطوان 1985 »4 ص (1551) . 


منتصر ( دء عبدالحليم ) 
الغارابي 
( « تاربخ العلم ود ور العلماء العرب في 
تقدمه » . ط ٠ه ٠»‏ دار المعارف ‏ القاهرة 
؟/ا5ا ؛ ص ١976‏ سا كلا!١‏ ). 

المنجد زر دء. صلاح الدين ) 
الغارابي 
( « معجم المخطوطات المطبوعة بين سنتي 
١95. 0‏ » . دار الكتاب الجديد ب 
يروت |١555‏ ؛ ص ه58). 

مهدي (دء محسن ) 
الفارابي . فلسفة ارسطوطاليس واجزاء 
فلسفته . ومراتب أجزائها ؛ والموضع الذي 
منه ابتدأ وإليه انتهى . 
( حققه وقدم له وعلق عليه : د. محسن 
مهدي ١‏ جامعة شيكاغو » . لجلة إحيساء 
التراث الفلس في العربي . سلسسلة 
النصوص ]١[‏ : دار مجلة شعر بيروت 
١(415545ل!‏ ص بالانكليزية « مقدمة 
ودراسات »6 ) . 


مهدي ( دء محسن ) 
كتاب الشعر لأبي نصر الفارابي 
( مجلة « شعر » #[بيروت ١185‏ ][اع١١1»‏ 
ص ١5ك-5؟5).‏ 
مورغان ( كنيث وء ) 
الفارابي 
(« الإسلام الصراط المستقيم )١(0‏ . ترجمة: 
محمود عبدالله يعقوب ؛ ١‏ [ بغداد 1١95١‏ ] 
ص /الى ؛ 1ك5كخ5.4؟ 5.54 5١154‏ هاكا).ء 
موسى ( محمد يوسف ) 
آراء الفارابي وابن سينا في النفس 
( « تاريخ الأخلاق ) ط ؟ » القاهرة ؛ ص 
.ها اها )2 689١ا).‏ 
موسى ( محمد يوسف ) 
الغارابي 
(« بين ألدين والفلسفة » . دار المعارف ب 
القاهرة ١5865‏ 4) ص 5ه ”5 )1 . 


: هذا الكتاب‎ 4)١( 
. باشراف مورقان‎ 


كتب فصوله جماعة من العلماء وتشسسمر 


الفارابي 
( ضمن بحثه « بين رجال الدين والفلسفة » . 
« محلة الأزهر 11# القاهرة إكلااه ] 
ص .)1١١"‏ 

موسي ( محمد يوسف ) 
الفارابي 
( ضمن بحثه « فلسفة الأخلاق بين الإغريق 
والمسلمين » . « محلة الأزصمر » ١١‏ 
[اكلااه ] ص1:19 ). 

موسى ( محمد بوسف ) 
الفارابي 
)0غ فلسفة الأخلاق في الامسلام وصلاتهيا 
بالفلسفة الاغريقية » . ط ؟ »4 مطبعة 
الرسالة القاهرة م55١‏ ؛ ص59 4 .9 2 
وا ”؟( )"ا"( 4 /اما 2 م1١41‏ ذا » 
)1م 

الموسوي ( حبيب السيد سلمان الخطيب ) 
أبو نصر محمد بن محمد الفارابي 
(« من تراث الشيعة » . مط النجفا ب 
النجف 80م9اه )ا ص 586--95). 


الموسوي ( العباس بن علي بن نور الدين الحسيني 
الكتي ) 


ترجمة ابي نصر الفارابي الحكيم المشهور 
( « نزهة الجليس ومنية الأديب الأنيس » 5 
[ ألط الحيدرية ‏ النجف /9ا155 ]ا ص 191 
سا الم )1 . 
« تقديم السيد محمد مهدي الخرسان » . 
( وللكتاب طبعة سابقة قديمة . نشل.يتها 
المطبعة الوهبية بالقاهرة مئة 4 اه م 
مؤنس ( دء حسين ) 
أبو نصر الفارابي : فصول المدني . طبعة 
دنلوب 
( « صحيفة معهد الدراسات الاسلامية في 
مدريد » لا لم [ مدريد 1565 -.6»]151 
ص #554 3711 )1 . 
مينورسكي ( ف. ) 
أبو نصر فارابي 
( ضمن بحثه « أبن سينا ؛: حندتكته دربارةء 


زندكي واصل وتبار أو ٠‏ » ل بالفارسية ب 
مجلة « الدراسات الأدبية » ؟ [ بيروت 
لكؤاع]ع” 4 ص).5؟). 


مييلي ( الدو ) 
محمد بن محمد بن طرخان الفارابي 
( « العلم عند العرب »© . ذقله الى العربية : 
و2 عبدالحليم النجار ) واذ.ء محمك بوسفا 
موسى . داأر القلم القاهرة 19515 »4 ص 
ل 7 كا 7 كيل ل ان 
.ه؟ )2 ؤه4 35546 )؛ )الا؟ ). 

نادر ( ده الى نصري ) 
الفارابي 
[ « اهم الفراق الإسلامية السياسية 
والكلامية » . المط الكاثوليكية ‏ بيروت 
564 ؛) ص 55 2 ل 4 كم ). 

نادي ( دء الببر نصري ) 
الفارابي المعلم الثاني 
( مقدمة كتاب « آراء اهل المدينة الفاضلة » : 
امد العائوليكية ب نزوت كورة4 6 .عن 1ت 
155 ). 


الذاهي ( غالب ) 
نقد فلسفة الفارابي ضمن بحئله ١‏ ابن 
طلفتيئل » 
( محلة « العدل » ١|النجف ١1565‏ اج 
52-65 42 ص١5‏ -ب9؟؟). 
نجم آبادى ( د. محمود ) 
[ « مؤلفغات ومصلفات أبي بكر محمد بن 
زكرباى رازى [ بالفارسية ] : سلسلة 
ل 0 جامعة طهران » » الرقم ..5 » 
طهران ١55١‏ )6 ص ”5579 » ؟5؟15). 
الندوي ( هاشم ) 
الفارابي الحكيم 
(« تذكرة النوادر من المخطوطات العربية » , 
مط دائرة المعارف العثمانية ‏ حيدر آباد 
.هه ؛ ص .15 6415| اما 
65 ) 


يذ 


النشتار ( د. علي سامي ) » عبد الرزاق ( سعاد 
علي ) 
الفارابي 
( « التفكير الفلسفي في الإسلام : مذاهب 
وشخصيات »© : دار الكتب الجامعية ب 
الاسكندربة ؟/ا9١1‏ ؛ ص5 464 8م). 
النشتار ( دء علي سامي ) 
الفارابي 
( « مناهج البحث عند مفكري الإسلام » . 
دار الفكر العربي ‏ القاهرة 1949 4 ص 
١541‏ ؛.5؟)(١ه2؛‏ 115:21 . 
النشتار ( د. علي سامي ) 
الغارابي 
( « الملطق الصثوري منذ أرس-طو حتى 


عصورنا الحاضرة . ط 4 ؛ دار المعارف ا 

القاهمرة 1555 » ص 5١‏ -65). 
النشتار ( د. علي سامي ) 

الفارابي 


١١‏ نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام » . ل ؟ 
[ الاسكندرية ١955‏ ] ص59 2 554 5864» 
0١‏ ؛ (ط 8 [ دار المعارف ‏ الاسكندرية 
هعاذا ]اص 578-15١‏ ؛ .لا الا ءلمب 
كلم 2 42١١١‏ ه5!١ب‏ لة5(). 

نظام الدين ( محمد ) 
« الرسائل »© لأبي نصر الفارابي 
( ضمن مقاله « دائرة الممارف العثمانية 
تتحيدر آباد الدكن 3 وحهودها ف إحيساء 
المعارف الإسلامية » ؛ المنشور في كتاب 
« الثقافة الاسلامية والحياة المعاصرة »4 جمع 
وتقد.م محمد خلف الله . القاهرة 1١9515‏ © 
ص 6ا؟1). 

نعمة ( بشارة ) 
مؤلفات الفارابي 
( وهي عشرة كتب ©» وصفها في فهرست 
« دار المشرق 19795 : المكتبة الشسرقية ب 
سروت » )اص 1561١25‏ 2 5" ع 1# ع 
51 552 ). 

نعمه ( الشيخ عبدالله ) 
الفارابي 
فلاسفة الشيعة : حياتهم وكراؤّهم ©): 


1١58 


منشورات دار مكتبة الحياة ب بيروت » 
د.ءت > ص62,95 95م ). 

نكلسن ( ريئولكد 1.) 
الفارابي أبو نصر 
(« تاريخ الأدب العباسني » . ترجمة 
وتحفيق :© دء صقاء خلوصي . مط أسقعد ب 
بغداد /ا5ؤا وار ص .؟ ‏ [6 2484| 2؟.؟ 
11 

نتيئو ( كرلو) 
الفارابي أبو نصر 
| « علم الفلك : تاريخه عند العرب في القرون 
الوسطى » . روما 1951١١‏ »6 صل "ا" 156 ) 
ه" ). 

الثمر ( إحسان ) 
الفارابي 
( « تاربخ الحمدانيين » ؛ القدس © د.ءت » 
ص 556 ). 

النيسابوري ( محمد بن يوسف العامري ) 
ابو نصر الفارابي 
(« السعادة والإسعاد في السيرة الانسسانية ). 
تحقيق : مجتبى مينوى . ويسبادن 15181 
هذا ؛ ص 156 4 ١١؟1).‏ (سسلة 
« مطبوعات جامعة طهران » » الرقم 598 ) . 

نيسئسون ( صموثيل ) » دي وايت ( وليام ) 
الفارابي 
(« سير ملهمة من الشسرق والغرب »© . 
نرجمة : اسماعيل مظهر . القاهرة اكؤأا )؛ 
ص 1556 . 

نسنسون ( صموثئيل ) » دي وايت ( وليام ) 
الفارابي : لو أدرك أرسطو لكان اكبر تلاميذه 
(« سير ملهمة من الشسرق والغرب » . 
ترجمة : اسماعيل مظهر . القاهرة ١كؤا‏ » 
ص 159 ). 

الهاشم ( جوزف ) 
الفارابي 6 دراسة ونصوص 
( دار الشرق الجديد ‏ بيروت .1955 ؛ لإم؟ 
ص ) : سلسلة « أعلام الفكر العربي » 
الحلقة 1١.‏ . 


الهاشمي (دء محمد يحيى ) للممالك الاسلامية » . مط الممارف ب 


القارابي القاهرة ١915‏ © ص .لم الم ). 
١ (‏ المثل الاعلى للحضارة العربية » . مط وأفي ( دء علي عبد الواحد ) 
دار الغد ‏ بيروت ؛ د.ت )ا ص 57 )1 . آراء أهل المدينة الفاضلة للفارابي 
هداو ( حميد مجيد ) (« تراث الانسانية » ؟ [ القاهرة » د.ت | 
الجمع بين راتني الحكيميكن افلاطسون ص كه 7 كاله ). 
وارسطوطاليس »؛ وقصوص الحكم ‏ وكلاهما 1 
للفارابي . وجدي ( محمد فريد ) 
( « مخطوطات خزانة جامعة مدينة الملم الفارابي 


الامام الخالصي الكبير في الكاظمية » . مط 


١ (‏ دائرة معارف القرن الرابع عشتر 
الارشاد ب بغداد /19 4 ص 156 4 1/1( »> 


والعشرين » 7 [ القاهرة /1959 ] ص ١.8‏ 


1 ”557؟).‎ 2 ١61 
) الهلالي ( عبد الرزاق‎ 
) الوهابي ( خلدون‎ 0 
0 أبو نصر الفارابي‎ 
الفارابي‎ 5 5 
١ , زكي مبارك في العراق » . منشورات‎ ١( 
المكتبة العصربة للطباعة والنه بيروت 8 مزاج تراجم الاذيام العرب » ) [ نشيره‎ 
. ص للا6١1). ووقف على تصحيحه : ابراهيم العلوي‎ 2 
ل‎ 1١5 مط المعارف ب بغداد 1955 4 ص‎ 1 
5 ) همائي ( جلال الدين‎ 


الفارابي اليازجي ( د. كمال ) 
( ضمن بحثه « الامام أبو حامد محمد 


ابو نصر الفارا 
الغزالي الطو سي ( : مجلة «( الدرا ات او اندي 0 ٠‏ 
الأدبية » 5 [ بيروت 15554 7 ١555‏ ] ع 8 ( « معالم الفكر العربي في العصر الوسيط » » 
وة؛ ص ”#!؟ا). ط #8 » دار العلم للملابين ‏ بيروت ١551‏ 6 


0 ص ؤب 2..؟ ) ص 5212 6م12 ؛ 
مونكه ( زيغريد ) ال ا 0 000007 


الفارابي يفف 2 ا . نشم ات رك ملت 
(3 شمس العرب تسسطع على الغرب © . 1 وك 6 95). 

ترجمة : فاروق بيضون ؛ وكمال دسوقي . اليازجي ( دء كمال ) » كرم ( انطون غطئاس ) 
مطابع الغندور ب بيروت 1956 »4 ص ١55‏ 


ا 0 الغارابي » ونصوص مختارة من بعض مؤٌلفاته 
! وللكتاب ترحمة عربية ثانية : للدكتور ( « أعلام الفلسفة العربية » : لجنة التأليف 
فؤاد حسسنين علي »© بعنوان « شمسن الله المدرسي ‏ بيروت !1981 4 ص /ا5ه .1.6 ) 


على الغرب : فضل العرب على أوربا » . 


ط ١‏ : مط الرسالة ‏ القاهرة 1954 4 ص اليافعي ( عبدالله بن أسعد ) 


١١! ٠‏ . ط 5 : دار المصارف ب أبو نصر الفارابي الحكيم 

القاهرة 1555 4 ص 0-156 8؟1). ( « مرآة الجنان وعبرة اليقظان ؟ [ حيدر 
واصف ( امين ) كياد لالازه ]| ص 111-558 )1 . 

ابو نصر الفارابي ياقوت الحموي 

١ (‏ الفهرست : معجم الخريطة التاريخية راجع : « الحموي » 


ل 


يوسف ( زكريا ) 
الفارابي 
( في مقدمته لكتاب « كمال أدب الغناء » > 
تأليف : الحسن بن احمد بن علي الكاتب . 
المنشور 5 مجلة « المورد » ؟ [بغداد */ا19] 
ع؟ يدض 25 .)١‏ 

بوسف ( زكريا ) 
الفارابي 
(« مؤّلفات الكندى اأوسيقية » . مط شفيق 
بقداد 15515 )اص 9). 


# # ا ة# 


الإحنفال الألفي للفارابي 
(معحلة م البلاغ ») ته [ بغداد ؟لاكااع56» 
ص 8لا ب 59/ا) . 

الاحتفال بذكرى الفارابي ش 
( جريدة « المزءة » . بغداد 18 كانون الاول 
.)1١58.‏ 


الاحتفال بذكرى الفيلسوف القارابي : 


( جريدة ١‏ العالم العربي » . بغداد ١1/؟١1/‏ 
.هكا). 
الاحتفال بالغارابي 
( جريدة « طريق الشعب » . بغداد ١١/؟/‏ 
كلاكا ). 
رسالة في ببان الامكان الفرضي عند الفارابي 
( مخطوطة في دار الكتب المصربة » برقسم 
6.48 مجاميع ) . 
رسالة في بان الإمكان الوصفي عند الفارابي 
( مخطوطة في دار الكتب المصرية 4 برقم 
54 مجاميع ) . 
رسائل .. وأبحاث للفارابي 
( جريدة « الجمهورية » . بغداد /8/1١١9‏ 
؟لاك6ا ). 


٠ 


الغارابي 
( « الاصول الافلاطونية . قيدون © [ ب 
النفس ]) 
(11[مط نصر مصر ‏ الاسكتدرية :]1951١‏ 
ص 56-58" 4 آل؟1 ): 
( وقد نقل الكتاب الى العربية وعلق عليه : 
د. نجيب بلدي ؛ د. علي سامي النشار ©» 
عباس الشربيني ) . 

الفارابي : أبو نصر محمد 
)20 المنجد ني الأعملام )4 . ط لا [المط 
الكاثوليكية ب بيروت 198/9 4 ص 215 ]) . 

الغارابي : أبو نصر محمد 
( « الموسوعة العربية الميسثرة » . 
باشراف : محمد شفيق غربال . القاهرة 
هكذا ؛ ص 1١5559‏ )1 . 

الغارابي 
( مجلة « النجف » . عدد ممتاز بمئاسبة 
الذكرى الألفية الفيلس وف الكندى © هن 
[ النجف : كانون الاول 1555]ع 28 ص 
ضضث يي > 36 7 8 4 شا 2 ارد 2 
.)١5٠‏ 


صدرت 


كلتب وبحوث ويوستنر وطابع تذكاري في الذكرى 
الألفية للغارابي 
( جربدة « الجمهورية » الصادرة في بغداد 
بوم .5/ه/رة/!؟1 ؛ الصفحة الأخيرة ) , 
مسابقة أرسم صلور الفارابي 
( حريدة « اإثورة » الصادرة في بغداد ؛ يوم 
لا// 6 ). 
وزير الإعلام يتراس اللجئة العلا له جسسآن 
الفيلسوف الغارابي 
( جريدة « الجمهورية » . بغداد . الخميس 
د 2 ف 001 


1 المراجع الاجنبية عن الفارابي 


ال اك لان 
.(متانط8 ,نان :عه5) .أطدعمةط امه 


,لتنسدط ابطق 
عاطوعة عطا 01 عنعهلةد0) .أطدعهةط-اذ 
011 عط طز كام ترهك س8 ممنورءط لهج 
21 .701 .ع01متاصد8 غه تومودطنآ عتاطوط 

.(88--87 .مم :1936 


تطوعهآ-لخ (.851.خ.8] ,عناك1) لطزودد31 -اعلط4 
5ع[ عنخصطظط ععضمل7معممن ع2[ ع ار[) 
017113[ ع[ :3ع2538:ناء10آ1 105 1210115ام0 
305-58 .م (1969) 5 مئلع/ة) .(عامك هماع 
نوطنا - ع1 امقة1[ 


طلقم .لذ نتدكتلة 


آهل .أونلعمهللأقمم منداذآ) .أطمنوط 
.(469--451 .مم :1948 ,اناطصةة1 .197 


.كلمطلنلطة بسقدسلقة 
للم :عمم 


.17 بلاطم 


هه 1م عل وسلمطعاءججع؟؟) .1019261 
عأعطغه نتاطاظ تتعطء 1 اعنحدة >1 رع سما غترطء112205 
: مرعا] :1899 ستاءعظ8 ,3 .701 .سألمء8 نج 
9 5034 5033 4682 4311/2 4178 2294 
.110313 5506 5374 5339 5123 5122 
.70115 و”أطدعةط طتاا اأدعل ومرع)ز عوعط 11 


.10250ه اعتناصدقة ,مكدسما4 

.5مع5 ع0آ : ولالووتلصنن) 180أمرمد[1 
عل عأصعملومتعملم عقهط 2 دمماعة 1 أم مره 
ماع '. .أطوعهط-21 عل مصدسانا-اج 'دكط] طماك] 
م2 .ذلا 25 ©1090ع616هادع . 1220 
.(.م 179 :1954 ,3420210) 


.250ملكة اعناتدة ,مكوضواق 

عل ععطلنط؟" لع كولمع)1!] وعأضعنط 25[ 
رم :1945 ,2 .1أول7ا ,وم 1ولمف-ام) .*15دمهت 
.(345-382 


.0550لهة اعتاضولا1ة ,مكدوام 

حآ عل “مدعا كله كتاووط طمأاي" لع 
.مم :1960 22 .01 .كالم سخ اة) .أطدمدمآ 
.(40-]1 


.معصولة اعنامددا8ة ,مكعصما4 


5 لسذف- اف ) .”*5تزكنهةن) عل ععطل“ 81 
.(43-69 .مم :1944 ,116 .1701 


.مكتتملة اعناددل8ة ,مكدسما4 

عتمولط تطخ عل ” 21-1950112 حصتلد1!- آم 
1 ,227/1 .أول/ .وباهلسخ-اذ) .أطوعةط داه 
-181 .مم :1962 ,221711 .701 .337-388 .مم 
2270 


.0ه اعسداة رمكصماةق 


مسقنلعععمف إعل و5عزمزء2000 5م[ 
.70 .15و لصذ-اخ) .010110152190 1850أئتزهن[ 
.(295-338 مم :1947 ,2611 


.مكتطولق اعتادد1م رمكتاما4خ 


بأطوعةط-1ة عل ”21-8425211 ستحؤن]ة 5م10 
-]251 .مم :1959 ,/11 262 ,701 .ونطولمخة-ام) 
م273 


1 للاستترق 
امه 5ئ1 : بإامهدمائطم وتتطوعة2-ام 
عع )) .ععسصوع تمهاد لدعا زامم-معتطنء مد 
.مم 1947 ءىة / .701 .وعأ0 ناد براأورع ازول 

59-64(. 


ا للا" 
.(15نا0آ ,أعل5ة0 :عه5) .أطوعة1-آم 


لعة ,زإتتعطدم 

520-05 هه عتللوع1 علطورة رمخ 
--9 .مم :1955 .11 .701 .لإاجعمتهد© عنتصماو]) 
22 15-16 .م م56 بأطفعة2 102 .(22 


.للخ ,لإلاتعطجم 


 )] 118‏ .لأناعه20 آ0 كمممةن) وتطوعو7 
ر138 .3/11 .17801 .الماصع02 ألناد زاوءدآ1 
طممتاعسط طغا؟ رع عأطوجم .(266-278 .مم 
512:2 منصة 0838 11 11521 0غ تتم لخد [كمة 
. ““لطك-لة 


لله 5وللإتاتط ,تطورة»' 


.5115 : أطوعهة-21 عكولط لطم 

10 5م أ1عكنالية]1 عتطوعة عط أه عدوم 1ةندكت) 

,17 .9/01]) .مم18 ,لإكةتطارآ وعقظ عغطا 

542-548 ,428-439 .مم :1971 ,تاممصم 
.(578-579 


."ا قتلساك سمكخاقه 
--1906. كنا لمطة]151 عتعلس1) .أطونة2-[م 
.1.10 بلمكتوء زعه5 .(1955 
1 .كك اع طاعةتسسعكوم 
أثر أرسطو في الفارابي وابن سينا وابن رشد. 
(مجلة تاربخ مبساديء الفردبية في الفلسسسفة 
الاسكولاستيكية . كولن : المانية م195 ) . لم 


أحيقا 


نقف على العنوان الاصلي لهذا البحث »2 وقد ذكره 
نجيب العقيقي : المستشرقون . ط"” : /إ(لا . 
.لعتتطقم روعام4 
حلة *ققطآ) تستوده ستتعسنا؟ : أطوعدط-ام 
:1955 ملتاطقهاأ؟] ,[225ط112 251 1]2) .(مسسساتن“ 
-[ة *هقط1" 6ه تمتاه كسمن طو جد ١.(.م‏ 145 
قل 
.لعتتطمة روعام 
أكةاكمعع11:0ط1ط متستععاععيء متمنتط مم18 
.مم :1951 يفتقعلصث ,ا .1مل؟ا .معام1اء8) 
1طة" نمق ,مععاانآ :و15ج عه5 .(175-192 
.(111-126 .ورم :1950 رع[ ع1" 
.012000) وتلق 
: 10105 20131 132011556 عآ) .أطوعة اث 
6 1011022116 لموع19اول1 
.(40 .م .5.0 ,قتمةط ,1 عدره] 
.01210 فعسم 
11556 اتاء2 جو7[01176) .أطومة اذى 
.(1162 .م :1929 ,عوط .16اون111 
... ملسوط فعسةق 
نه عأعة51 ع2 ل عوودامعمآ) .أطونة1 
.(410 .م :1930 ,نعو :111 ع1020 .وعممن[ه؟ عزو 
خلة لعسطكءةة تمجم 
رآتاطهها؟1) .أطوعة؟ : مدر تحط نالمنك84 
.(1913 > .81م 1332 
.1 رطاعسموظ 
له دراسة عن الغارابي لم نقف على عنوانها 
الاصلي . وقداشصا اليها نجيب العقيقي : 
الستشرقون . ل 7 : ص .55 . 
000١‏ ,نع جرع طع ل مدآ 


التعطءة عطءدوزاء2150ة00:ه5م عزدز[ 
تنا التصدعاع6 ,”)0 عتاةع 025 ععءع[]* 
كختاطاع]) .”*5زوددول) عل جع1ئ1“ اعستواط برعل 
-12مع18 .م 2797111-330 :1882 ,للوؤوكاء81 2 
.(1957 غتكبأعاصوطط 0ع 


.0121315) رمع علسسق8 


016 عصتمم125 ددعل ععطنا أمعتدكاث 

عخطعنطعوع تنج عمق ااعء8) .سعا لش طءدمء :11/15 

01 .21625اء841 وغ عتطرمدمائط ععل 
.(.2 3,32 2336 ,1916 ,1110115163 ,26126 


تين 


ناا وتتتوظ 


-0171آ1 ع0آ :وناستلة0000155 كتاعتستصرهد1 

-لطءوع0) تناج عمةنائء8) .عقتطمهدملتطط عمماو 

.701 .كاع ا لداء1641 دعل عنتطمهدما1ئطط عل عط 
.(.م 408 - 211 1903 ,23 ,وول ,117 


.510 تاعظ ملوعاود8 
2111 دتقعلصة) .تأمنات أطوعوط 


.أكا12228] أوعا[تعله1 .00822192 طتمه 761 [زما 
.(417-422 .مم :1950 ,17111 .اوسا 


.11 راء:0ل186 

عط“ حال تنتعأء 120 15 اع 1لاع ناآ 
ع0 ع0ن 260-5001255 عبابع2) .”*وأوددو0 عل 
:م1938 ,لنةلانامآ ,211 .701 .عتطممدومائطم 
.(519-533 .مم 


.1 أعرول186 


625 2200211025 وعتغتمعام وعآ 

أطمعة لفل دعطدء 0‏ يعتطمهومالئطم عل 

.عتطمه5ه[11ط2 ع0 عدون م2[مطك260-5 عتوعك) 
.(97--80 .مم :1938 ,نه نامآ ,211 .701 


عة.؟ رأعلزءع8 


حل2 اعط علتكدة1 عع اله طعممع 17155 عاد[ 

عط غه 0ع1مع725م ممللوارعدولل 4) .أطونة18 
هكلم .(1932 صذ عتسطاعع 4ه بإاأوميه لم1 
11 ممع ط 11" عط مذ معطوتاطنام 
.9-48 .مم :1932 ,22711 .1/01 ,“لطع تطعطول 


.”انط بتمسصمعط 

غ105 1*5طهمة- 21‏ جره 210025 1001© 
-31-8412 أتاكن1-2[ة" كتلط اسه ”عتممغعطلع“* 
.500165 علاأتصعءكذ 5ه لقمعد10) .”223'8) 
.(268-272 .جرم :1967 ,211 ,1أما 


عذ.ظ1ةا رسدصسات8 


أممقط 04 امععمم عط لمه أطمعهط-ام 

.لإامه050ط[لطم عنتصهداو1 [دموعنلعم مذ ذمعم 

صم 1970 ,317 .701 .لزاروع هن عتستماك1) 
.(125--122 


.© تدعق ,ج03 0-لستمسونظ 

6 1225 قوع 1721 1523215011 ع1 
-)1ا غء علممتكاءم ععام 0815 دع اءوم) 
.مم :1938 .12 .701" يععمة معنزه81 بل ععلدون 
.(133-166 


ات كن ارات لازنا 


عسناجاع5 162 عتعل داعو ععل160 عمط 
7لا 083615886 .2ممطاعن) 705 ملتقطن0ن 
عأع10م0ع12 لصن عتطموهده[تطط ععل عاط تطاعوء0 


111 لصططاسعسعاممدك .5رع)1داع1811 دعل 
.مم ,1935 بالأعطعماوع*1 مسمصرطة2© متامماة 
.472-481 

يشتمل على ترجمة لاتينية من العصور 
الوسطى »4 قام بها جيرار الكريموني لكتاب «السماع 
الطبيعي» لارسطوطاليس 3110161 286015811 102 


.لتسعطط؟ روء طحمساظ 


ه081[ ننه 5تعامقط0 عبط ولط و واه 
لإتمعلوعهم تتمعتمعمطة عط آه دع طتلعععءممط) 
:1934-1-35 ,171 .1701 .طاعنوعوعظ8 طواجعل 101 
.115-121 .جرم 
تناول كتاب الفاراني فصول بحتاج اليها 
في صناعة المنطق © . 


.حظ ,ل 'اعقدعءه1 :."1.1اا رموعغطوعلو8 
أطدعه 21-2 835:2 ناث 2111 تع تتدرمك1 
6170م ع1 اعلةلإنصعلع70 170 30ة7ؤ]5 1010م .>1 
5 ممه )) .8111102 تمدمعتص! :ومغهتزم 1 
عط 0غ ده اع ج1200 عطا ص دع تلم 1ل 16 
-طمع2 .للناعسع ؤه ماوم8 طقلط اسه غسرزط 
--61 .جرم و(4) 1959 متواسعلع01 705:01 ابتصرء[ 
: 70 


.113101 ,عع 100113 


أطدعه لهل *5المعاء5 ع ع1 كناك 

الات اع 52103 2 عطوعخة ع غأللع الاعمتدوعءءة1 

-601011 عل 1136م 211050 ع 0115151[ ع“ ع1[ 

مالباعة1 123 عل دعم صماة84) .كتتستلدد:1ل 

ع طوعده للاضصلو5 غالووع لمل]"'1 عل علمأمءاء0 

49 ,ررم :1923-1924 ,136 .1701 .ادام روع8 
)70 


.علتدسصكطا متعمس 
قع3/10 دل عنطمهدمائتط2 ه.آ) .أطوعة1 


عط له 93-100 .مم :1937 ,روقنو ععم 
«علم؟" 451 .م ده كمملاماك 


.أعقن) ,تلسمساععاع ومع[ 

21-11 13111313 ...]81.6.1 رموا؟ بطم 
612847 ]1[ معطءواطدعمث عل عخطء تطعوعء0) 
.5.1 232-236 .مم :1943 ,معلاعآ ,1 .1م17 
.(957-9058 375-377 .ورم :1937 ملاع[ 


لسو بعاسدوعظ 


أطهتوكلكُ 7002 )81562502 عع[ 

: أعاتعاعلل ع2 لإط دماغ امم تتقمدمء) 

عتأواكة 80921 عط 02 لمستده0) .(عتبعم. 
.(341-346 .مم :1901 ,واأعاءعمك 


.لسو ,عتسصومظ] 
أطمعقكاف 702 عستطاعاكئادة)5 عزدل 
).م 91 رالا[ :1904 بمعقاعط) 
نقد لما كتبه دبتريشي بهذا العنوان . 
.طمع هل ,ععاعسس]1 


.عقتطمهدم[1قطط هع 1ن وتسماأكتط) .لطوعوط 
-كتاء015 15 أطوعة 1-لث .(1747-1797 ,.15آه8 6 
71-74 .ممم :1743 ,111 .آمل دز معد 


0ع ته تا بمسداكسن8 
.(2ا21 لطائط ,مععلان بعء5) .أطوعة1 


13700 ,مسماوسس8 


102111113 ناوه عأتاادلآ 
-2ةأ15 ,أقهة60)غ842 أماره12) ,تداعة01م عموعد 
م طكن1[ين1 ى .(م 87 :1935 ,لبط 
/إ6 كعدتاوع2 عاد مده 5عع 0553م لعاعه1ء5 0 
6552 120017601 مه دز عتعط 1 .أطوعه 1-آام 
.(24-]1 .مم) ااتتمحة أوودط لتهمةاآ نوم 


ل لق 
.(585© تللقطن) سدتلك1؟15 ع ) 
2نالناءكتامه قطمزمده1تطط لتطمتقطاماهف 
.(1638 ركتكة©) .كللتمعاء8 
نشير فيه الترجمة اللاتينية لكتاب « احصاء 
العلوم 0 التي قام بها دومئيكو س غند ساليئو س 
(105 لا 10201559© كناءتستدره2]) في القرن الثاني 
عشر للميلاد . 


0 بلاعطمسدت) 


لنة عمتعنلء854 سدوتطوعة) .أطدنهة اذ 

01). .وعوخة 35110016 عط زه عممعبالم1 كاز 

,8 .مط ,11 .01 :99 ,78 .مم :1926 ,2062مآ ,1 
:(10 


ا ا ند اوه 

.مم :1909 قلهة8 .عممععاجة) .أطوعهط-لذظ 
.(91-116 
ارا ند حاب التولتق 


له اة] 06 12لعدمماءوعص8) .تطعوط-اف 
.مم :1913 بمعلاعط ,11 .ألا .ممغتلهء أسرتط 
.(53-55 


اا 00 كن المولاشق 


ممنعناع8 02 12لعصمماعتزعص8) .أطمتةط1 
:7 011لا بوعل8 ,37 701 .وعتطاظط ممه 
(757-759 .مم 


و 


دنا ا كان مواق 


.صتةأر1"! عل عنلممملءتإعص8) .أطوعوطاى 
.(57-59 .هرم :1927 ,معلاع1آ ,11 .1701 


لو 5 كاد السولتش 


.متهأو1”! عل 5تاعممعط دعآ) .أطوعة-1ام 
.(7-18 .جرم :1923 روقوط ,197 .1701 


.كذاعمطء811 ,تطسو) 


10 8) .أطدههكلظ'ل ”ع5 ع2[ 

كنامده 1 .15قم2[16 نعو 2هدم1115-مع1ط 12م 

.مم :1760 ,( 85420210 - ) انملا ,ممم 
.(189-192 


.اععصة بمتسدط ماوت 


كماع تلستلاف أء اأطأدتقطم[اث عدا 

أأتعط[ثم عدم كتاصته5 طذل ممتاءمل اع 

ع 210485) 5هط ,1080هارع10155) .لضعدك1 
.(1953 ,9لا8659 


.أععسة بيفسدطماءه00) 
1مك[ عل 5معنع512010م 1205ناء120 
0م80ط[ة هدذ ع0 5مأمتود8 105 رع 
2 ,127317 .آول .فأقاطده1 وأعدعات 14آ) 

.(633-656 .مم 


.اععسة بمتسدطماءه 0 


أطمنوكئلة عل 7105015 12 نز 05125 ممه[ 

8 .مسمعدكل8 مأرعطلم تدك دمأمكودء 105 ومع 

.مم :1950 ,1203/11 .املا بوأمتمطه1' وأعمعت 

--81 .نزم :1951 ,123397111 .701 0 
.(104 


.أععتة بطستدطقاره) 


أطمنموكلة ع0 2105012 12 نا م012 قم[ 
مأرعطلة مدد عل دمأمتعدء 105 د تلستلام نو 
-ء[مصناك .ومعقم111050 وم1لتضوظ) .ممعدكزا 
ع0 091085 كم[ ,2008هء]1[طنام ‏ مضعم 
.(م 114 :1954 بقتإووءع8 


.اععدة بمتسقط دارو 


تلمئللة عل كماكه 135 عل [2معتاعع 13[ط12" 

متعطلة صوذ عل ذوعطه 125 دهة أطمعه[لة و 

.11 .01 .ومع أمهده111 د5من1لبناوع) .ممعداز 
.(247-250 .مم :1953 


.5219300 معوععصوم8 راعتصددآ1 


5ع متتسصاكص] لمعزوتك8ة سه عأوبك8 ع1 

لإ ,عاء روعاواظ طاا لعاتقلط .وطوعك عطا 01 
,.21,10 ,8م20مآ) ‏ تعمطعوط عو رمع رمم 
غ515 قهة8؟ 7071 103121315 .(م 201-273 
مز ”عطهعم عناوأكدك1ة 12“ كه لعلاوتاطتام 


ايقن 


.18579 صل مماتلع 0لمعع5 2 طات؟ ,18563 وروم 
:265 .م عه5 أطوموط ما وععمعمواعءم عرمم) 
.لمع110 


10310500, 11. 

"لمنوومء28 تممسمسمسعطك "دعل 1ومستد11 
-ععع70©) .نصهل21-112 ااعبط 22215 أآاى لقع 
17 لامتعلوعم مسمعترعسن عطا آه دومتل 
.مم :1963 ,23061 .املا بطع موعوعه لاوتبوعل 
.(50--33 


.ل عمانز1' ,عوظ ع1 
-وذمللطط ععل عاتاءاطووع0) .تطهه"1-له 


--98 .مم :1900 ,5001831 .منداكآ1 مذ عتطم 
.(116 


.1 عمانز عو8 ع1 


ضا بإطمهدمائط2 عه ن1م111560) .أطوعهة-ام 

.5 .ل.8 لاط وملغداقصة؟ 1" طاكتاعص8 .صتداه1 

.مم :1961 ,1933 لع ممعم ,1903 ,مم1 
.(106-128 


.ل انز ,معوظ 126 


-01ط1“" .12002611رء0155 11201601155 .101 
.2:26 ع2020 ع1 كسول عامغكايةل رمتتمع 
-مدوائام عامءثم'1 مسقل أطوعهة-0'21 عمهام 12 
0 بذ1أدغصء 021 هاعمة) .عمهص ][ اكبامد عتاوتطم 
.147-151 .زم :1936 ,26117 


ةن علظ ع2 

معنطمهدو[لطط متطموعهه:1اطز8) .أطوعةط 
2 .1950 ,نع[اع:«تر8 ,1 .7701 .1934-1945 
0 عللنداء؟ د5ميع !)1 13 ]0 غقنا 2 15 631 .م 
نط1 


.) بعالهلء12 


3 501115065 565 أ© 21256 عتتواع10 12 

اناعم ع1 51115 701165ةططع؟ : وعسمررعاء 22150611 

-م[لط2 معلباع) .أطهعهةط-1ه'0 م211 مع ممه 
.(299-318 .مم :3 *[2 ,1969 ,وعموتطمه5 


1 وعبامطترعن10 

(21نهه10نا0-الثوكط 1‏ .6) تلامعك5 عدن[ 
ع0 27255 كأممعكتتصول8 د5ع]آ) .أطمعه ات ”ل 
.612 مدع !]1 ,1884 ,نعو ,[ عمده1 .لمأشتبعوع ”1 
.(646 


.عطمله00؟1 تامنتدظ نععدده1:1:1 


عطده!' ,عطدكث عبوأقدك8 2آ) .أطمنهة؟1-آام 
210-1601 .0م :1930 رولمقط ,1 


.عطمله1900 عمط ,عععسد ع1 

.21-1315 21-8415101 طهقانك]ا : أطوموط-اف 
07 ,روتعوة2 ,1 701 بعداوعة عناوأكبكة 1) 
101-] .مم :1935 ,ناموط ,11 .1أ70 .م 320 


ال 2 كا نزفا 


تاععك م5021 معهمه0121) .أطدنهة1 
.(71-73 .مم :1807 بفممصوط .تطدعم أرمغنام 


و5119 روعو5 122 
قم عاموع1”8 عل 1206025ع18) .أطقيوط 
466-467 .مم :1810 ,كتعوط .121[اخ-لطام 

491(. 


.1121112 ,كلسكةا عنآ 
عتطمهومآاتطط 12 عل عتماولط) .أطمروط 
,.97015 ععقطا .«#ماتلع طاءرلم .علورع 31460 
.299-00 .مم ,1 .1701 .1947--1934 ,وتبوط 

.27-31 .مم .11 .1701 


نون #ن ود زا 
.م تناللسقططكة عطعدوتمهده[ئطط 5”تطوعه]1ام 
.(1890-1892 ,معلاع .]) 


واوا نوت نذا 
عطوعهم تعل عأعه[منعنزوط تنا عأزع ه.ا عند[ 


.(1868 ,مأجماعا) .عل «بطتطول سمعغصطعت مز 
فيه ترحمة المانية لاقسام من كتب المنطق للقارابي . 


١‏ .21151896) رأوعنان1 

5م1050 وعل ععاماولط) .أموعوط-ام 
632 عل 8115ل تناكأ ممعزلعم1امغط1 دعل ا)ء 
.155-56 .م :1878 ,ولعوط .1.0 عل 1258 
3 ,طتولععاددك ,لعأاسم رمع .(204 


عععز رسعطن12 


5 .510206 1ل عمؤاورزد ع.آ) .أطمنوط 
5ع21 عع5 .1915-1916 ,ولعو :111-117 
.(7011312065؟ عوعط) 101 


.0[مصوعط روعططن د12 


كعطءدتطمه11050ط2) .أطوعو كلف :122 بطه 
عائع8 صاط : عل 7 باطعطول معتصطعت بعل كته 
جتطقطه14 «عل عغطء تطعدعع ةما 1نا2 108 
06202107 .[ع1121 .2عل00ل 20نا معمملعمم 
.(124--28 .ممم ,11 و«مناععء5 ,1868 


1 كداع1(01 ,رمملاسسد1 


015 02اتلقلاع0 0مهة عممعأكوتبوط ع1" 

لعطلع 5 ابرع 1 عتطهعم له مزمع] تإاممدهو1تطط 

.مم :1951 ,2111 .آمل .نق؟1) .أطوعه"21-1 16 
.(76-93 


5ذاعنا100 ,مماست12 


ع5 طط عمرعء5 علطوعة) أطدعه!-ام 
,76 .57 ,56 .53 .رم :1958 متطعمتم>ا بارعلا 
(89 ,88 


.11 كفاعدسوتا ,ومتصسط 


دوع4ة]5 عطا 0 ممواممطمكم موسج - الم 
.93-117 بوم :1952 ,117 .لول .متمآ) .لتقم 


وهو ترحمة انكليزية اكتاب « فصول المدني » 


٠. للقاراني‎ 


135[م 253 ,مملصس 


عامطهاكا عط1) .مومع دكاط 5تطوعهط-ام 
.(118--117 .ترم :1956 ,111 .آمل الإأرع م0 


1 5قاعن220 ,رملصس 


08 طقلهوكت]1 ناماع ل0ام] وأطوعه-ام 
,111 .101 .0121611 عنمصيد[ة] عط1) .عزعم[آ 
.(224-235 .مم :357--1956 


كقاع8200 ,دملصبر 
2 10115أ550 121001101017 واأطومةط- ام 
ب!] .آلآ الزلمع)0002 عنصدانا مط]) .عاعه 
.(282--264 .مم :1955 


كذاعنا120 ,ممتلصصظ 


-016 عط 8ه عممعطمدعوط 5تطويو لاه 

-01081) عتصتد[لة1 غط1) .علاماكاعة ]0 كعمأرمع 

.701 .168-197 .مم :1958 ,117 .1701 .ناوعا 
.(54--21 .مم :1959 ,37 


5ذاعا120 ,رمملاسنا1 


7ا6287 مم0 أطمعهةظ-31 مه] عمنولح 

-12]65 10" ملاع معصععط تع 0)165)واعث 082 
عط ]0 115221ا10) .! 1961 اتصاءع8 ”عدم لماعتم 
.(82-]8 .مم :1962 ,لإأعل50 علأوادكة ل8ز110 


10008135 رمماسنا1 


142012 عغط1 :21-8145001 01 عه7نامد م 
تلتخكة11-لم) .[طدوعة-آه 08 طه1زلهط-1آه 


.70> 0172101صعصصرمت) ‏ لاممصع]1841 
.(69-71 .مم :1960 بمطفعمع 11م 
نررك! 

ختة طمدراه11 التطوعظ 5 22عنيلوط 


طادتموء[ عط1) .سانا "-لم ”*فكط] 5تطمعد ام 
-1934 ,22637 .701 .قا3ة ,وعابعظ بإارع © 
(227-235 .مط :35 


.مه روتلك18 
نحطت 720تتتقططة ص15 0ه تتسقمطوكة 


6ع 


عتطعم ذه عنومتمنمن) أطدعة 21-2 وولح 
.[آ .اهلا .لتتاعمتطاظ اأكتاقم8 عط مز 1م80 
.(242--238 .مم :1901 ,دملبره.آ1 


مآ انظ يسع طلمعواعدر1 


قطة ,كعصقن ربعن[ 815 :1طونول-ام 

لكقمعالتمط عط 0 «متأموعءه عطا م0 تطع نمطا 

مع ع141001) .طادعل قلط أه تإتوكرع لمم 
.(54-99 .مم :1951 ,11 .01 .ونتواله 


ا لنسكط يسع طمعءوالج 1 

حأ ها عدومع هنآ عط 6ه نز ناتطزووه20 ع1" 
5 32 5125 2ط1 ,تطوعوط 
06017معم لتمقعتمعسم عط 5ه عستلعععممم) 
1946-7 ,271 .701 لاع روعوع 2 وبع[ 101 
.(39-56 بم 


1١‏ بلوسطعلة؟1 


أه دمنلهاأعومععع عطا لسه أطدسوط- ام 

5غ 01 10101121) .ع1)موتنث لد مغواط 

.مم :1965 ,2623/1 .701 .قوهل10 ]0 19م6ولك1 
.(469-478 


.لتنسة لطانطواك روترد”1 

.(متاتطط ,خط اعه5) .أطمموط-ام 
.0015 لإلتطع11 رع مسصد"1 

5121 021 12111016208 سدواطدهث ع1 


ع 1015 .1925 ,02002]) .12017 
.(«12087 عط عع أطفهة1 165 


دي 1ت اا 


0 ع1116266كم1 مقاطدعخة عط 102 وعدت 
 )10112181 05‏ .1126017 18/151621 مسوع متا 
--61 .زم :1925 ملإأعاء50 علغداكث 80181 عطا 
.(80 
22015 لإتقلع11 بتعسرة 1 

قط 108 عاعةط 1و11مول8) .أطهة1-[اذ 
0 .1010011 .قعطعن! أن[ لدع أم كط تتمتطوعم 
--89 .87 ,71,75 ,67-68 ,51,63 ,25-30 .م2 
-258 ,241 ,237 ,234-235 ,219 ,160 .146 .92 
,298-300 ,286-292 ,275 ,268-269 .261 
.336-337 ,315-316 


.220178 لمعل ,اعسحرد ]1 


سوتطوعك 6ه بإرماول8 4) .أمصنو اذ 
600 سآ .للع لطاأمعةع علط 1 عط ها عأونلا8 
:15 175 .م :1929 


امن 


22208 لإسدت1] ,عضوم 

185 لكالا تاماه أطدتث ونتطوعة ط-آم 
201 ] كأمامه103115 3110115/؟ ملم م3151 
لعاتل» كاراعا ع1 . (0:22010 ,كتقة2 ,2هلممآ 
-1212115ع ممه لطة ‏ كدم لخو [قصم ‏ طازسد 
-161013له لممعع5 .زم 49 1934 ,زمعدوان) 
0 2155لا علطهنةف 5ه رزمناء»ع0011 ,1960 
.1 بعاونقة8 


22018) اقمع ,تعتصرو1 
مه علا/11 ملامآ-عتاطوهم مطامط لم 
عأأقاكخ 103:21 عط 05 1221ناه10) .عأكتكا8 

.(322--307 .مم :1933 ملإأعاءمم 


0000 نم11 بلاعحيةآ1 
عط أ لأقلتننه1) .مسنطاتآ داج *دوط[1 ع1 
-906 .مم :1933 ,لإأعاع50 علأواقى أونؤزه14 

909(. 

,22018 لاللضع ل نت مسرد"1 
'53ط1“ 5*أطدعة21-1 05 عءمعتائم1 ع1 
!0 80:15 عطا ده (وتلأمعكة ع0) ”مساناعاه 
.8115056 لاتعاوع:7 2آ عأكناتط تزه كع 1 عط 


بلإأعاء50 علندوامث 2041 عط ]0ه [لتتتامل) 
(592--561 .مم :1932 


.6025© ع1 ,عسوم 

عط“ عط 04 #مطاية عط 5ه مطنلا 
-)220115ع0 عمن1ع10 لطعا2ة د دنالدمغع مامز 
عأغوأوكة 21:ز10 غطا 5ه لمضصنناه[) .؟ ”ولم00ة1 . 
(556--553 .مم :1934 ,لإأعاعم8 


.0113 بلملسصحة”1 


4 ع26عئء5 12 وتلمع طوعةث 16ل 
عتطوعخ عطا مدمء؟ لع نداممة1” .تإاممده[تطط 
.(1954 يدمأعستطقه177) .282:01 .8 مطمك نط 


تردتد” ذكر الفارابي في نضاعيف هذا الكتاب 


.112 رأوزء"1 


علل 010 عدوه02 عل أروطاخ .أطهج”1 

كعاء5تطم1050أط2 .عتطمهدمائطط عطءوتطهوم 

--131 .مم :1954 ,12111 .آمل .لاعبطعطول 
.(150 


.]1 ,كناة"1 


12 عل لمغصة عتزمئوتط). .أطوموط 
.701 .1869-1876 29215 ,.15ه70 5 .عدو زك مك1 
.(167-169 .مم ,11 


1.1 ,رامس تخ طساتط 


27/105077 .مهنع 1[ عاطوعة) .أطورة1 
.84 .م 19664 


335 راتوعء ادل ]1 


عتلسمدء لفل نمم اععط ع1 اع أطوعهدط-أذ 

102 ذأنام.آ وععصداة11) .ع15لمعطمة :ل 

,11 .[0ل/آ .زمقصدطآ ع0 دتمعصوءط الطتاكم!1 | 
.(152--133 .مم :1957 موصددة 


.ل باعع 101 

.وعتاكة[مطء؟ عط ده ععمعتاكمز واتطوعةط 
تناك 22286 عتطمهكماقطام 12 عل عءسعد كسما | 
عنا9ع1) .إعنالواقةامءد عتطمهدم1لطم 12[ 
,[ .701 .عتطمهده1تطط عل عتستامة[معدومة 18 
.(385-410 .مم :1894 


نم11 روعسصنط مد معلل سدوعلة4 ردطمغلت1 

ناطث 20متسمطد8 مط 20متسقطسطاة 
248517عتعاممناك 0جمءع5) .أطوعة1-لة #مداح 
عطا مز وعله80 لعتصصط عتطدءى ]0 عنوملة 001 
.مم :1959 ,2هلظهمآ) “لتناعودك8 لادلالر8 
.(532-534 


.ع م دعسن 1 ,تستماسس"1 

المع م00 كتلط هعوئاف“ مه عءغملط 
!]1 ”قتاطورة 0و1[ خا ,”كتممغد!ط ممتعع1 
.701 اللمخصع 02 01نك ذاععل هأوات]) 
.(213-214 .رم :1953 ,2627111 


.معوعع دده ,تلعتعطو 

كعل أطوعةط-21 عهم عطوجج مع361:6 هلآ 
ع1 لل 5عاعة) .ممنواط عل ”*5ؤزم1[" 
مع 02 دعل 21دم معام مغومم0ه 
.5 289 .م :1949 وعوط 


.معوععصوءظ رتلعأعطد) 
3اناللطع م002 : وباتطوموكاه 
1 صنامآ طاتم 0ع8016) .كتدمواط 
2 78 مله ,”وتاطهعم مغواط“ .و2016 210 
5 ,12001111011 02 37 :1952 101002 ,111 

.(انع) ]0 46 


وعوعع رةه ,للع ص02 

فل نووع1 علاعل 2250 15ل0عءم ميمه هلآ 
للقاصع02 563013 تأععل 2أذز9ن18) .عممنو[ط 
.(20-24 .مم :1949 ,م10 ,221717 .1701 


.عم مع كنات ,لاعتعطد 

.38 تاكتك مكمععه1اطأ8 ذل عا دتاسدك18 
15 أطوعه7] .(م 492 :1924 :1916 .ومرمل) 
وععةام أمععء0111 هذ لعصم لمعم 


.© وأو سق له كتدامطآ باءع220 
-1860 12 م ممأ 00م1آ) .تطوعهط-اذ 


-106 .مم :1948 ,15ميو2 .عصقصس كد81 عنعه1 
.(108 


6 

00 5625010 أع تاكطعد عل عع6طلن1 2ع0آ 
معن 0) .كتتمعدةآلا صدانعطاخ إعط أطوعه له 
-107 .ورم :1964 ,211/111 .أو ,ومسو ساعطك 
.(116 


.607 سآ ,تاعتطائة © 


-اتاكنكا عتطممدها1تطط 2آ) .أطوعةط-لم 
.(46-48 .مم :1900 ,وعوط .عمممم 


6ط تعلط اد 


لطءع280 م5ل: عتسمقط1!: هآ) .تطوعهةطداف 
-زاع8 12 عل 15م0مم2ا دع1 عناد زمعمعتتة | 
5ط ]| .عتطمهدما1ئط7 12 عل اه صماع 
[4 عه .[عوع افخل دعناع][ معل عامع8'! عل 
.(170--167 .مم :1909 ,اعوط 


1600 لاعت طايه 


صع8 لإلإدو) .عودل8 تامطث :أطمعد1 

علتاوتطم11050ط2 تتقمممخ] : محطنوة؟ 
201 عه عطوعث عامرء1 .211]مط1 
.(12 ,10 .مم :1936 بطادامكبزع8) .عدت معصومط1 


.اتلقطكآ سمءع 


رتطمعوظ عل عناونتن) عتطاموععمناطن8 
ر0وأع10 12 2نا5 126015 5عاءاء) ناعمل عل علاللاد 
256 ممناع د52 عسبخل 5قمع 2م تامععة 
-5تل 581م0غع00 لعطقتاطداصمتا) .2065 عل اه 
دعل قالتعوط عط مغ لع اتسططند مصملنوايءد 
تاها ,وتوط عل 6اأوتع للدمتنآ عطا 01 وعتتااع.]آ 
.(.م 265 :1943 


.لألقطكا رمع 


شل 026801515 دع.]) .أطةة الم 
رطانامنتزء )8‏ .5ع 122خ-0]لا5 وطماورع؟ ومهل 
.(198 .م :1948 


.لتلقط]1 ضوع 


-1 عناجنا" عل تتتاعاتحة'! لتداوء أطم8 هآ 
.لطع !15 دعلبنظ دعل عنععظ) ,9 "متملئط 
.(31-39 ,رم :1941-1946 ,وهو ,ك2 .[و17ع 


11 ,ططز© 


-:10 مث : عتلنطوععائت] عتطصعة) .تطعوط 
.(63 .م :1926 ,صملصمط .دمأغعنله17 


.116111 ملامكازة 
5عط) ننه اأاعادا غه بزوتمعط1 وأطوعهة ام 
خخ عل 5عط 12 خ-وع16) 50111065 
-أع20آ1 عمزم)و 01 وعاتطععة) .امك تتمععاكم 
701 يععم معنزه11 بل ععتةئة 11[ اع علقمر 

.(108-141 ,27-38 .مم :1929 ,117 


ينا 


.ع1تتاعناا ردمواز© 


أء تاعء [اعاضا عل اتطمعمقطملاة ععطانآ 
80 أء قاتلء بسصتاهة عاءرء) ,مغععلاعامز 
-6ا مآ أء علمسمتنءهحطآ ععتمؤولط :0 وعجعتاءعم) 
.م :1929 ,17 .املا .عوم مونزه84 بل عتتمر 
.1231 


م سمطعزهي 

ع أه ععتوووط”! عل وملاأعمنوتط هآ 
:7 مونأعو©) .متت صط! مغرمه'0 ععرع أو ار18 
0 1216762065 ]2ةازممم1 ] .(.م 371-546 
5ك انط مادم [أمعتامهواتطم ‏ 5*تطومو اد 
.7611 علطا اتامطع تغط متمعه 


.آلاءث ,نامطعزه) 

00 اع عتررعمامه 0 عتنطمهوه1ئتطم 12 
.قلقة )2‏ .7060160216 عممعبدع مع عع لعبكصا 
5ع ع«علم1" عط عمد أطمعهة عم2] .(1944 
.| ”0211161115 110205 


ع1 تعطتجل1ه00 


مدعل «عل وسسطاءع5ك) .أطمعهة-ام 
تاععلتامة دعل داج عترملمط02 معلءكتصسدات1 
05 8612 2ناللضقططةى ‏ .”مع )أو طءدمعوو/11 
عل عتمسعلملم «تعاءدزوديعءط طءتاونصةق»؟]1 
-24 رمرم :1916 ,متلوع8 .عأ لطءدمعوو18/1 
.(25,29 


.ههع1 ,تع طذ102ه0© 


عطء101015ل عنلل 0ن علءكاصماةت1 عت[ 
غ0 .117 2ه 45-76 .مم .عتطمهدمائطط 
-50م[لطط ععل عغطء تطعوءع ع«زعمرعع الى .اج 
5ه ] ,1909 .متجماعآ _لسة صتاءع8 ,عتمم 
58 .م عه5 أطمجوط 


ملتااعقلة ستطوءط1[ ركنن 

-اعلاقمة تتمعاتسطوء84 علهنا1) .أطمجوط 
131 .م .أوتلعم 
811 ,لتسمسطمترىن 


عمعل «تمأعواتة ‏ بعل8") .لطوروط-ام 
ناج أغخطوطة81 701 درعمأ5 *21ع011 ادع 03> 
"لآ معصوالاعه؟1/11 .”وعاع :وعم وع0 مععارع با 
1 .01 ,[38 .701 ,تاوع) غ 01نند5] عاعطع 
.103-147 .رم :1924 يعدرم ]1 


ايه ضف 


8متائعا عتل «عطنا لماعلة:1 وتطمروط 

-12تكاءم5 لظن عتطامهدهائط6 عن طعتاطعطول) 

-385 .مم :1902 ,5371 .1و7 .عتومامعط 1 عون 
.(406 


؟ 


6 #رناق 


-كاقطنه عمععل عخطعنطووعءع0) .أطوعة 2 ام 
,11 !0 .الكومعاآ1 تعرعوتطهعهمخ وعطع 1[ 
(431 .1 234 .مم :1947 ,مسمعقه؟ [عل 2 


11 لطاععمدئن 
عل طعتة] :مم5 


للع [مط لتلا زعئعء5 مسمترمعل 


أعملع 5 لالعتاويوم عتعاتنك؟) .أطدموط 
لمطدعن) 6ه وتععلصنط1 غمعون عط“ ] .أاعم 
-125 0م وتأكعطاء05 ع220ازموعو7 .| *نواقم 
طءاومطعنهم 1 طعلنامعطء 0116م للتعصمهممم 
.2 :1958 ازمء8105 ,7 .210 ,11 ونتاتعة ملأمممج 
31 


.لاع عع 2 لأمطعازلة؟ امعد ,رسمنءمع 1 


8 1 تاعث أعصلعدد تتأهده!1] أنرماذا 12 

لع الإلنصم 12 لتعتمع 1110م .5 .0797 1718737111 

المعودن .تطوعه اتسمعلء تجامعم طعاتعاواموه1؟1 

بكأتتداظ .لهعله .120 بدنكاوه81) .0103ممستها8 1 
.م 330 :1960 


11011 ,لسسمسع 00 


5 10 .*“كنالتتص-له ططخ : ستدياى ماك 

عل 0مع67ة8 معوع سطع ممع ملآ علءذ نال 

.3 معت/الا .”علملمء5 عطءئاطهعه- اءكتصومة 

4 بأمتمعة بااعوطء11 صذ وسملاتلع غعرما عتطوجم 

8001 وثمتسلاة م16 أه مغو أقصمما سمصدعء 

ع128 2 تزأنلهط دعل ناعم عاعمنت كثمتملم رط1 
.كتاأمعة عل 5'ز22:2 أه غقوم 


.التأاء 515 ,نزوالوسنتات. 


17 امع21ع5 يتاعلإأقطةد قلط أطوعهة1 

7 1ط أقع نومع كلم مموعلمة) .ترعارزدها 

01 .أوتوئعء10 أدعالتعلة 1 ملإلمرع م0 -طتته]"' 
.(423-436 .جزم :1950 ,17111 


تناع كتتع5 ,وهالدسنا 


جد ,تطونهط لمموعايزع2 1ن 

لدلإأطع50 ونسناط-أنا:ة0ة) زوعدء14 ,اروحم 

.مم :1922 ,11 .01لا .اكمسطععاة أوهغ[نإعلوط 
.93-127 .31-56 


.5 0هن1 ,1130020 


.1865 ]0 لإتمعط1 5تتطوموكاه 
ألانادعء2 الاماعظ 01 ازور كلمن لروءترعمسم) 
.(327-351 .مم :1967 ,عاممظ 


1130030, 130 5. 


15 لهة علوه! مه دوعت 5ثتطونوكام 
.0021611 عتصهاكآ) .تةسصومع م1 جمللواء1 
.(192-207 .مم :1969 ,2111 .701 


.تأصعووك تاوعدظ ,المأوع مظع صسدل1 


-60186 672 1نآ) .أطممةطلء «ددولة تللظ , 
85 رصع ,197 .701 .تعطهعم نعل عأطعتهد 
.(287-296 .مز 
,+120 ,171010تصسوط 


ع0 ,اتامموط ا عع5 


.لتنسصوك ,نلناتمسوك1 

"1 عأأوهمم©) .[02)21م ذل] أطوعه اذ 
2ستسقطه14 بعلدج انطلة2 .122 1ه 12 عووط 
ادع ناتاه عتصو لكا زطوهم 8ه ددم غم لصتده2" 
.(1954 ,لملطاعدظ .”أاعتامط1" 
لاع 10 بأنام سد 


لقصز 15 مضه ترتطمهدماتطط ولإطوموكاه 
-[ع11 ,لإعمل2ز5) .متواء19250مطء5 زه عمممن 
.م 86 1933 بعمسسامط 
راجع عله : 
اللقتطف 1/6 [ 19979 ] ص 598 . 
الشرق 159791١‏ ] ص اهمه 8هه بعلم 
ف .ت (زالاب فرديان توتل اليسدوعي 3 
526-27 .مم ,2136 .1و7 .1515 


ألا ط180 ,تامسو 

فل 209155) .أطمنتوئلث ذل 7105015 هآ 
,1928 ,25 آمل .هعانق [مطءو-هة]8 ه1105 
.(54-88 .مم 


0 ,مدل 

15 820 أطوعةط-21 2ه تإطامهده2011 ع1" 
بتاع11) .أعنامط1” 11012701 ده ععمعوائصا 
.م 271,59 1947 ,صملا 
.8 سطول ,عتلمد8 


له ع5 112 كتالء طوعث عط1' 
تقد0 بطعلتصعوط :معد .لإطاممده1لطط 


.تفطع 52 20تاتاسمطن4آ رسوكد1 

.لإتامه5ه10تط 27‏ لمعتتاه 2‏ [طوعمهة اذ 
,3 بآ .01م .لقتصن0[ امعتطمهدم]تطط سدائعلوط) 
.(33-39 .مم :1958 
“1 خنطا اأواعطس 1 


عنوغطاه[اطن8) .أطقعةط 26 أاطموعوآ1 
8101 ترات فرظا الز4 7ت النارتورشق 
.(6.17 :1777 ع8 هآ ,11 .[ه17 


تقطن .114 جع مس11 


-21 لنكزنا') ”لتلناهام ل أدع 0012 دعاده" ا 
«تطععة) .اطوعه 1-2 «#كدلذ باطث عل (834250:1 
ل عتتهقع لآ أء عافستئاء100 :1م0815 دوعو 
928 >< 990 2< 60 كد ارت زان 
.(303-323 .جرم :1951 
3040 زتنتنسة طتطول؟ ركلعه" : .>1 متلئطط ,نغنلل1 
نتن ,كلتله11ا-لد لطم 

0 0262108 علاتاملعوة10) .أطضعهة ام 
-لتصملة عأطدمخ ]0ه ومناءع11من) أأعسد0 قط 
1ع لمن «مأعمعصلوط عطا 2[ املد 
2 ,261 .مم :1938 ,لامأععصلسط ,لتو رط 11 
210١ 794, 797-1984(.‏ :588-589 


قصلم" سعننعبطن) يروعق ,عنء110 


701 .عنصسصنط© 12 ع0 عنزمؤوتط) .أطونهة"1 
.(325-326 .مهم :1842 ,وقيوط ,1 


.اعأتساع11 طمعده1 عدا ,معتروق1 


كأطه2ة1 عماتعاوع ملظ عع ع8 وو7[ 
027 7422ءممصطما ممعل كنات تاعع ناددداث 3116 
«ائعت) .تومه طداء نصاءده1-اء اكدمدو1 تمع 
:1905 ,1/111 .01لا .عزعه[متزومه عن )لجاعو 
,16-48 .مم :1907 ,236 .7701 .257-300 .مم 
زم :1914 ,257111 .3701 .303-357 0ه 
.(113-146 
النص العربي > مع ترجمة المانية » وشسرح 
الفارابي » وفهرس موّلفات القارابي . 
.للعتتساع8 طمعوول عدلةا ,م110 
.5أطة2ة7 عمتعاوو م8 +06 طعيد8 وود[ 
حآه لتهمك1 تتمسظ دعل مهأ معسسصسمع]1 مدعل 3116 
أ2اء05615 (18451 حتن) أتسوحة1 آه أمزاعوه1[ 
مادعا قله لمن 
وهو جزء من مجموعة : 
عتطمهدملتطط ععل عخطعنطءوعء كتج عع مجااع8 
,3 العط ,7 كصوظ .عن [داع8341 وعل 
اا 2ت انا 
وفي هذا البحث ترجمة الفارابي »2 ص 
مك5 . 
.تاعتتستعط]1 طمعوه1 دل ,دع)اءه11 
عتطمهده[نطط عطءدند مط عزد) .أطمموط 
اطع 21160 06 11 701 5 ]| 
-1050لط2 ععل عغطء تطعوع0 عل 0155 تمن" 
,307--304 ,291 .مم :1928 ,متلع8 . [ علطم 
720-721 


ان 


.اعتتساع؟ طدعومل عوكلا ,ردعتره11 

]]) .تسماكا دعل عتاممده1ئطم عزد[ 
(١ 0015 21012610115 16]1©-‏ 385 :1924 
.أطوعةط مغ وعمررع1 


مصاع طامعدمك عند81 ,دعءكره1]1 

ع5 عأاع؟ا5 تباج ماده 1) .أطومو1 
علط : منماة1 صطذ موووا/لا لصب سنتطبندان 
«لاع]01 عل لتنا تتعأعطمم2 جزم عقطع1 
1 تعطءئتمةا15 معل أعط عمتصسقط 
بلتصو8 .5ع0هعتث 1201 ب213ع0لكث بأطموط 
.3-7 .ممم :1913 


11 1١ 

بأطوعه1-اء اعمتستقطه84 ععدلة نمطم 
1923 ,قلعو ,.60 عك .عطوعخ عتتاونة 1 ]) 
.(280 .م 


31051 دع18 طمنتضعطء5 ,كمنعنا هماد د15 
: عا كهطعممهعد11715 062 عل سعلةممعط 
1 110112 زط .10 .طلمسصعامك طاختطعوع ]1 

.(1902 ,رأامع8) 


.17500 لتمسد]1 ,تاعتصج1 

غةلإلطع0:) .تطوعة"1 : كاكدانه ع1نة1 110 
11 .1701 .لتاطضةا؟1 ,أكددمزعكة نوع نكاج"1 
4--268 .مم ,1925 ,117 .701 .36-93 ,مم 
.6660-8 20 234-277 .مم ,1927 ,1701.17 
--508 20م 255-278 .مم ,1928 ,171 .1701 
.(559 


.1200 لتمددآ ,تستسجر 
-1173 ,3124[كتناظ نعع5 .أطوموط تناعه علساجن1 
لنت 


.1.1 ,وول 
.[ عماء17 ,7ع80 ع87 نعء5 .أطوعمةط-ام 


.عاطفسم4 ,ستمل سول 


كتاة 110065 وعلء#عطعه1) .أطوعة1 

5 ا 10115أع1 12 دعل عطلع 1*0 )ع عو :1 
نماتلء عاأعكبهاخ .1843 ,كأموط بعامؤأواركخ :0 
-مغمطط ,472 ,2/7 بمنمل نه[ مع 1و0 عوجر 
139-141 .مم :1960 501 ع8 ملع مارمع1 
.461 .م نه عنوتاءط قطماةى أأاطه1” نععد 00مه 


[ لعوونا0؟ > | طامعومك ,مسفية1 


ةلث عل ”10532 1020 1ك“ 
:9 71114[ .آ70ا؟ .منأولططه1 2أعتعن) 32آ) 
خشكا لاط لعتتعارع8. .(95-105 .مم 
عناوعظ :مر | 2212045 صامث أعناو811 - | 
527 .701 .عدن امه أوعاعءم8 عزماوت0:8 
.(898-899 .رم :1939 


56 


لم11 تصصطء1 ,وجماومي1 


ندطة ل2مسسمسعقطبك8 .5 ل4مسصسمطبيكخ 

أقع 10215151 لتاطصةة1) .أطوعة-21 دول 
عطل[ث خملتكة8 ومعمدعة أوعصقطم نانك[ 
411-413 .مم :1953 ملتاتطمة؟1 .تجه[0)ة1 


أمطلاة كلتلكاء1 


1262801111 تللم أطوعمهةط دام عدوا ناطف 
عنطها؟] غه عساتاكمآ عط أه بجعاوعه) .سا1 
05 #إااتعوط عط 2ه د5ممتاوع اطاط .وع يناك 
,11 .101 .لالوميع لمنلا آتاطمماك1 ,وعااع1 
.(.م 48 2-4 روط ,1960 


أمطتاك ,علنلءاع عل 


لص تطوعوط ع7 تطتتةط' علتتسمكة متماو1 
-نطنآ اناطصة؟1 لعطوتاط نامطت]) .لمعل ترمععة1 
.(1956 08 «متنوارعووزط لهجماعوطآ تتاتورمر 
تتم دخ : أطدعه-لى تعطعودم8 :عونق 
6 .2 .لمعه 1اطل8 


,رمعملاته جد1 


أطوعة1 22516012 2211052080 عتمعطعوج1 
«لالطدء21 2277 1ن100) .عسصماكناءط12] ؟ 
.17056012010017 1402816552 1121001101150 
111 هده .1960 هأوتوجة 9-16 وتتزوم/1 
.(229-233 .زم :1963 


,تع ااء و11 


.عطهعم ععل علأكدكة عزجآ) .تطمعوط 
جمعطعاع؟ [22علاء5 قمنهة رم .(1842 ,عتدماع[ 
.طوعة" م1 وعه 


.هنزم ,جاوسوطتل1 


7 مماصغممن) عط]) .مسقتممغو1ط و *تطوموط 

عط ملعتال 120155 عتدمنواط عط أن 

5نا201)" 2 06 5عصةا)ت0 :وععث 13110016 

:1939 ,102002 .”“اعة أنلعء11 متتعتادمنواط 
.(41 و39 يمرم 


لاطا 0121© تستتقطمك رصع مدوعده 1 
01 لطأ[ 21221111515م15 تناك 
.540 021152104 ,1 .اول .مك1 
في مقدمة الناشر » تحليل لنصوص فارابية 
في نظطريات الموسيقى » مستقاة من كتاب الموسيقى 
الكبير للقار ابي 
0ط غ011 تاسقطامك ,دع أدوعوم »1 


كعطنا عع لاع انا أعطعءة عطءدتمعاومط أزد[ 
01 كنآ االتطعكائع2) .عاأوبك8 وعل عارمعط]' عتل 


1844 ,7 .701 .وعلتتهامعع:ه14 دعل علسمبكز 
.(137-163 .ممم 

6 الصفحات 15561 »© بحث عن كتاب 

« المدخل في الموسيقى » للفارابي ومقتبسات منه . 


.لندوط ركتلة ك1 


1 2068غ1أ50 128 أء عتطة[) .أطوجوط 
.لوقه .(1942 ,معزو 


لدنوط روسويكل 


185 ع0 03121080 .أطدعو اام 
701 ,تتوأ؟1 ع10) .2عمعلد .60م .580 
.(85--82 .مم :1929 ,2/111 


.لتو روتاد 1 


ع مأعللس8) .5تعطوعة دع1 ععك ماوماط 
-1940 2251115 .1701 .عام ع8 :0 الطتاكم] ”1 
.(263-295 .جزم :1941 


تردد ذكر الفارابي في تضاعيف هذا البحث . 


حاظ رلاعقدءدوه10 220 .ذ ,تمدع طركر 

-21 05 عقلغدع1 لمع أعسمعهع0 عطا 00 
-0*1115 دع[022ممععام1 دوع الطعممة) .أطمعوط 
--1767376071 .1701 .وععمعلء5 وعل عرزه] 
.م 50 :1969 ,1262211 


له اتعغطوغ]1 مسسمسسطعم]1 
."1 .18.ى ,51222188235 

01 10110113197 5تع:0109) .أطوعة داهف 
«قطنكش“ : عاعلهم .تدك و3841 لته عأوبكةا 
1948 ,20012م.آ ,111 .701 .*”عنو ك8 مولع صتدر 
ليزه ركد 1 


.260185 ,رتم12 
رعمطم ,1 .701 .كنتملكهط دعاع )م )كوه 
.101 .1957 ,2315 ,لمان ةمع ممغمطه .1934 

.(1955 ,ع108طستك ,11 

جملة مخطوطات لاتينية وصفت في هذا 

المجلد ؛ انما هي ترجمة مؤٌلفات للفارابي الى اللغة 
لد تسيقية* 


5.20 لضم 


عمتمحصطدع 12 ع0 ععأماقتط"ا! ناد دعطء :تع طعع ]1 

-11465118 0018585) عدصغ الا بل دوعاعة) .عطونة 

683 بطعلاعط ,5ع اذ للد أخمع021) دعل 5ع10221 
.(133-163 بجرم :1883 ,معلاع] 


1ط[ لصم 


عمتصدع 12 عل عتأمأقتط'! عند معط رعطعءع 18 
.(37-168 .مم :1884 ,معلاع] ,للتدظ) .عطوتة 
في الصفحات 7ب 44 دراأسة بقلم لاند ء 


وفيها بيتردد أسم الفارابي كثيرآ 5 وفي أت 
؟؟ ترجمة فرنسية للنص العربي المفتيس من 
كتاب « الموسيقى الكبير » للفارابي . وف ص 
118-199 النص العربي المذكور . 
1 13210101 
دراسة عن الفارابي . ( مجلة الدراسات 
الشرقية ؛ سنة 1585 ) . لم نقف على العنوان 
الاصلي لهذا البحث . وقد ذكره نجيب العقيقي : 
المستشرقون . طلا » ص كوه . ' 
.13 رعاعء طنععصة1 
امف :111 .701 كتاطدعة مغواط 


.70 .هممص ) . [ بوعلوع1] .لأولءطة0 .1 .0ه 
.(106-107 ,101 .مم :1955 ,2017/11 


: .1 ,تطعسقمعت ع .3 ,ع230ع8 122 


116 5ع007:28 <ناء0آ1 
7 يختصاع8 .عباو اماقم 


.3 ,20 اعصمآ 


بأطوعه-021 وطهنغو-ل2 طماك1 مآ 
20 أهء عناولانته عطمهج عاجرعء1 
-مع 02 6ااناعه 12 عل دعم مهاة]8) .عد تدعطة: 1 
اهمزع عل بامعدهل .)5 غاتويوع كنم ”1 عل 101 
.61-177 .مم :1967 .21111 .1701 


عاط ,عمعاععآ1 

عماعتة846 12 عل ععاماولة) .تزطعئاذة 
-112مع01]م0ط2 .1876 ,كتمة< ,(.ؤ1م2 2) .عطولم 
.مم ,11 .9701 .359-361 .ررم ,1 .701 .1960 لعا 
.(504-505 لبه .]8 403 


لق م ,والاع.آ1 


أعطمه2 عطا ممع مسماةآ) .اأطمعه لام 

هه كد20 ]0 عتتخم ةن عط مغ ال دستسخطتا1 

-179 .مم :1974 ,مهلدهمآ ,11 .701 .عاممط 
)180 


.)113 ,وعسارا 
تاطث 2020تمقطتكاة نط1 4صمتستمطتكة 
هلم يومغاوط :ا عه9) .أطوعهة-21 تمول12 

).5 
ة بلقطاص ؟ع0.] 


طلاوأوعل عط1) .أطونتدكام 
1912 0غاقتممع2 ,1901 ,مل" بععلة ,1 .1م 
.(374-375 .مم 


| بالك 


إحلض 


تنوه بنلتجة5 امد أغوععا5 ,ادونارآ 
عصترعء2 110198 متم تطمعه 1-1 كيدل تتطاظ 
طتمه1 علدنا" :1951 ,متمعلصسة) .أدعلم 834121 
.1 .810 ,رأوعك5 ,277 مل سمه لس توهلا بامتصبكا 
تلجه بلتلتجدة امه تنأوعءل5 ,لدعداآ 
قمعل1601 متمتمط1 غقلاطه1 منص تطومدط1 
بأطبناتك1 ععنع لمطهةك8 طعدعلتم ‏ حلسع للد 
,7 .701 .معان [اء8 اامتنطلكا1 طتمهة]” ع[منا1) 
.(122-]آ8 .مم :1951 ,وتتعلسم 
مقتتطة نط1 نساهع851201 


00 ع1 وصدل عأمؤ5 عش :0 1متتدع 101 
عط تإلناد عتط؟" .(1934 روتعة©) .عطدجم 
.تطهوجه2 ما عمأأداع1 تم أوكتك15ل عمدهد 
متتتطهعطا]! نتنهع151301 


عامعة*1 عصهقكة أطوعهة-0'21 عمدام 2[ 
:1934 ,قلعو) .ع0مهةصاتاكنا84 عتاوتطمهوم1لطم 
ع1 ؤ5أنا0آ عل عع2 )2:6 ١.(.م‏ 254 ,17111 
راجع ما كتبه عله : 

بشر فارس . (المقتطف لالم [ 1958 ] ص 
7ا؟؟ د (ه؟). 


1 ماعة) .[ 1126 ,1ءع806 ع2آ 
.(147-151 .مم :1936 ,31197 .701 


.تل تطمه105لط2 دعطءععطءع12) .انتوط ,تنوكا 
(497-498 .مم :1935-1936 ,17 .1701 


-تمتهةاد1 5ع8610 دعل عنوع8) ابوط ,دتتم كال 
.(220--218 .مم :1935 ,126 .701 .1165و 


:6 20111 .701 .تنهقاو1 مدع10) .8 ,كمتهكة1 

(295-296 .مم2 

متطتطوعط1 سامعئ 834201 

الفلسفية الذي اخرجته الباكستان ©» نحو سنة 
“195 .ولم نقف عليه ) . 

.ستمطن4ة ,تلطمل83 


سمط :3135 ناطث ,أطدعه1-اذف 
711 .101 .1[هممأقصسعنم1 منلعمماءتزإعصط) 
.(42 .م :1963 ,دمل" برعا 
مأكطن ,تلطول83 


غ0 281تتده10) .كتتصومماتطط اأوسصتدعة أطوعولامف 
7 2271 .1701 .و5101 معاموظ وعلط 
.(233-260 .مم 


؟١؟‎ 


مستعطه81 رنقطه81 


/001610231) .لإطوعومناطاظ : أطدعة 1م 
ج81 ,1397 .701 الإطمرهعومن8 عالتامعاءة 04 
.(527 .م :1971 ,16دملا 


.ستعطسط8 ,نقطهة81 


05 1151017 .870-950 وعتدك أطوعوكاهظ 

220 531155 معآ .لع ,تإطمهد5ه1[0تطط 21عتاه20 

-160 .مم :1963 ,0116280 .لإعوم 0120 لاعوو ل 
.180 


تلتقطس1 ,نلطدة13 


أطوم 01 ومعءصلرم مأللء عط1 

-10135) .”2130835 طتتاوعط1 مدان لسعم طمن“ 

3 .101 .5ع01ن6ك تتعاموظ مدعلط 1ه 201 
.(24--1 .زم 1961 


للأعطت84 ,8181101 


012217ناء01آ) .لإطممدمائطط : أطمعدطاى 
عا ,117 .1701 .لإطممععه81 ع1 أمعاء5 أه0 
.(523-3525 .رم :1971 ةهلآ 


111 ,نمطدلة 


أوكوعله) 2ه تنإطممدوالتطط 5لط مهاه 

طاتم لعالئلء ع1 علطوعمة .(كتلهاناوانث 

غ211( 252آ) .وعامط له صمناعن 12200 
.م 116 - 2111 :1961 ماأتماع8 لطم 


ممتعطبة8 ,نلطمقة 


هسه مغماط 2ه ترتطمهدها[تطط و”أطوهة كاه 

لاط ل4عانلع لمة لاعنواقصة1 .عل)غماكارم 

-للةء غعع1) .1962 ,5زهص11!1 .ععدعات .11.354 

و“تطوعة غ0 «مأفائصمم لاكتاعمظ 0ه هنا 

”عأمؤوعجخم جه منواط 02 تإاممده مط" 
.(1961 كتملءظ ,تقلطدكة نز لعطاوتاطسام 


521 ,للسككلدقة8 


بتسطممأة1) .(وعنأعداعء؟ أمهلززة صلم أتطومةط 
.12.0 


ااانا 


تطمعو الم دا *”جعار50“ عط 201280125 
.01 .510165 اتعافقظ عوعل8 01 110112821ل) 
.(188-189 .مم :1947 971 


.تتقسطلقجط1-اممطة 0دستتسمتطلسلة وطمطارجاة 


-125762 : مسمتتانآ“-1[ة 'دكط1 : أطوعهط-اذ 
-501 4عطؤةاطتاممتآ) .كعممعاء5 وع0 عكلما 
بكتكة ‏ .10155622108 531م]ع100 عصصمط 
لحث :أطوعهة2-[ذ ,كعلووع5 :عء5 ((1954 
9 2 الإطمردععه:1[طز8 0ع31 )ممم 


.ناآ ,تامدك 11255 


كأن لم1 دوماع عل اأعدمع8) .أطوعهة1-اى 
دك عنتواوتزمط 12 عل عنتماقتط'! أممتمععممه 
.(185-186 .مم :1929 روتعوط .صندأة] 0 5هوم 


.كألامطآ رتامسعندك115 


دل عطوعكخ لممتعوته عاعرة) ع1 ندند كعاملط 
وعاتطءعخة) .أطومةأ[ههل ”تامع لاع مز عدرل" 
للك عتتو2عء 1 غء علمستن0عمل ععتلمغكتطء 
-]151 .رم :1929 ,17 .701 .عوم بعزملاة 
.(158 


ل ا الل ال 


اقنتنه1) .وبع [دع تامهم وتطوعةط-لىظ 
01 بتوأوعلوط أو بإاعاه50 عتنواقة عط 01 
:9-26 بترو 1171959 


.ع .8.75 رععمهوصء14 
عوعومتاآطنظ) .عنتطمهدماتطط عطءئتطوجم 
عل م5 مهل 160 معع سحت ط أمظ عطعدزنجر 

.م 48 :1948 ممععظ .(عتطممدمائطط 

في الصفحات 117 ب .” ثبت" يضم 717 فقرة 
تتعلق بالفارابي . 

عاوطء الآ -سدتضء84 


لمعتطممع810 ومعئؤوء/18) .أطونهط-اكظ 
بك 5.ل1آ ,.ومة/1 ,المع سلومة) لإتقطه ءادآ 
.(503 .م :1972 


00 ارت تانا 


اعقه معاءلصوععاة مهم؟) .أطوعمهةط-ام 

دعل عاطءنطعوع0 عدج عدنااء8 دع .20ل أمظ 
معطءئتمتعتلعط 2ن معطءعتطمهدمائطم 
 )511211185-‏ .عطهتخ معل أع6 غطع رمعملا 
عمل عتمسعمملم معطءدتوووعءه معل عغطء معط 
عطء115مانط-طعءعستطمه5م[اتطظ ,دمع لممطعكمع :11/15 
:(389-429 .مم :1930 ,22111 .701 عدد112 
.طلوقهم مه 416-417 .ترم ععد ,أطوعة 1ه[ 


1 تمطو ج831 


مغدم هل عأتسقجع اش 'ل عامء8'! ع اط هآ 

عل صتاعاآ8) .وع25عث كتتاعاناة كعتتواعنان 

1932-3 ,257 .1701 .عام زوع '*0 غتالاكم] "ا 

114 .مم عهة أطقعة8 102 .(109-123 .مط 
.117-18 


00 بناءنلة 


بمعلاعآ .عطوعة عممعك5 04) .أطمعوط 
.(94-96 .مم :1938 


.ع5 تتمطملة ,مسدعستلة8 

عتطوعة عط 0 عمعه21ه2) .أطوعةط اط 
الإةعطاآ مسماي1 صطمل عطا مذ مأصتيءكتتصهك8 
-608 .مم :1934 ,ععاوعطعصة/8) .تعامع اع سما 
.(628 .611 


.كلد لنطلد"1 ,مامسسقخطامق8 
-عتطهعة 2ه كنم ننولستسه؟) .تطدعةط-ام 


0 غطعدمط1 لمعءنتاوط عنتصسواةآ 
.(15-16 .مم :1964 
.طعومقط 110 

موع أ أومقك دع1 نناى لووو) ‏ .أطونةط-ام 


.(20-37 بجرم .وععممعك5 عل ددملا 


.1 ,عع 1مقر 

الوحي والعقل في الفلسفة الاسلامية من 
القاران :الى اين رشنت .ار اممشرداء 55 015+ 
لم نقف على العنوان الاصلي لهذا البحث . وقد 
فل « هم 


ذكره نجيب العقيقي : المستشرقون . 


ص ه/ا؟ . 


.أكناعناة ,11011 
تعل صذ معام مدهآائطط عطعمتطعع0 وزدا 
.(1873 بعالمط) .عستمععناعءط ]1 معطءو1طهسم 

فيه أشارات عد ردة الى الفاراني 2 ولا سيما 
شروحه للمؤلفات اليونانية . 


.اكتاعنلة ءانالا 


-لمقططة عل ,اأعتمعاءلدز 7ه وعزوعل1 
,.1015 2 .ه8له5-دء توبططء1 عل مقتنا 
عأقطعاء© عطءذنعمن:ه60) .1883 ,ع أدماعل 
م8 .(953-970 .مم :1884 ,اناده .آم1 
958-959 .م معد أطهة1 


ااانا 


وعع ع5 وعل عتتقصصمتاء01) .أطوعهة1]1 

عطماملة ‏ لاط 101:60 .دعتاوتطممدماتطط 

-]521 .مم :1885 0ع2تتمع؟ .1875 بعاعصةا 
.523 


[1١‏ انال 


عتطممدوهائطط عل دععصداأة81) .تطوعه ط-اذ 
-مغوطط .1859 رؤاموط .عطمعخ ع علازرال 
.(341-352 .جرم :1955 .0عتأماممعمر 


ث عمعمساظ بك315 


عط لة العتامط]' عتطوعة) .أطمعة حاف 
آه ععث معلام0 عط ص 1170210 مرعاوة11 
.(14-17 بوم :1964 بلهملا رعا8 .مسماك1 


نف 


.ملاطلم4 ,وعدام 


-[08 وع23ماع1 2118 متتتمغمة متجنممهجح 
-علدععذم عنتمعظه ولاعل أغممعتلمعظ) .أطوموع 
ألة01 ععمعنءد أل عدكة© .أعمعمن[ أعل وندر 
11 701 ,5 علمعء5 .عطءتعم 51101 ,عطء مم5 
.684-691 ينرم :1893 بعورمع1 


.مططلمة ,رعداة 


مقططم معطءدتطمه1105ه عنم 
اطع اطعدع0 كتاج عموطاء8) .المك]! ام ... معل 
آه 10‏ .5رعالواعغ816 دعل عنطممومائطط عل 
11ع كا .جرم ععد ,تطوموط ممع .1897 .115 
.41-4 


1 أعسه! مدززوم 


4 لإطاترمده1اطط 1دعتانا0 5*تطوموط 
1961 ,197 .701 .قن ندلكآ1 2نلن5) .مسمتتطك 
.(72--57 .مم 


.11 أجسه"ا1 موززوام 


عط]1) .ععمدعاءد لوع تله جره أطوعة-ام 
.مم :1958 ,17111 .101 .510211 مسأاومك1 
.(103--904 


1 أمسهة! بمدززوام 
-320© ,عمضعاءة [ه6ئ1[مم جره أطوية1-اى 
-معطا 1دعناء0116 سه ععمعل همعز لوعتم 


52117 1701 .عتبنطانح) عنصماء1) .نزوه1 
(241--233 ,ممم :1960 


.1350م مانهن) ,مستتلداع 


15لعمماعتزعد8) .أطدمة لم 
.(797-798 ,ورم :1932 ,2137 .1701 


.مكتطوكلة 10:ددن) ,مستتللواح 


21 اأألمع5 أل وامععمظ) .أطونو ام 
10123 .مطتالدلطأ د84 أل متنك 2 .1 [لععم] ع 
1944 ,7 .701 .عام 1*0 62م مأتطااكم1 
01 .106-107 ,79 ,42-43 ,23-025 .مم 
(272 ,271 ,8.4 259 .جم :1948 ,371 


.لخ 0امدجيع1 ,دسمكامطءزام 


1116135 شذ) .51355 تاطث :تطديوط 
1941 رعع710طصسون .وطوعم عط 4ه 2م1115 
.(393 ,360 ,270 .مم 


127 12 نوع 001 


15 3230 أطمتامط1 عأطدعة) .أطمعوط 
ه215 ,1922 , 2008م[ .18150137 دز عمواط 
.(143-156 .مم :1939 يسممقتلء 


51 


.تلعف أعدعنة8 رومتعوادط 
200 .منقا؟1 أعل ذهلاعن5]) اطوعوم 
.(82-83 .مم :1941 


.لكف اعدونة8 روماعولوط 
ه ملتتاطلئغة أطوعة له ع0 مامه ملم 
حلذ) .ههه26د]8 عل دؤوزه8]1 عمم عم ومسعوم 
.(391-394 .مم :1942 ,9711 .1701 .كالملمم 


1.10 بلامكروعط 

120) .ل(كنالطةتقطملهف) أتطمتة-1ام 
عط طازت لعا تممرمت .1906-1955 ولعتصة 151 
1أء325 .ت1رمغطكثة .2 10112 2ه ععصسوأوزوقة 
,10 ..140 عمنطقتاط م/م لصحم لم1 
.2 .4713-4750 وعاذ ,149-150 .مم :1972 
.(8486 مع ]ا ,264 .2 .5407 رررعاز ,173 


.0ل برومعروعط 

غ222ع1م طناك :كناعتصمه!؟1 عرعلس1) .تطمموط 
1962 لقاع ص8 ,عع 0 1ط © .1956-1960 :1 
.(1342-1358 ميعز ,49-50 .مم 


1.10 ,تتموروءعط 
مم56 : كتعنصدار1 عرتعلم]) .أطوعوط1 
,عقل#1طسهته ‏ .1961-1965 غلمعمسرعام ممم 
,104 ,81 ,79 ,54 ,6ك .مم :1967 ,لسسفاعمع 
542 ,2257 ,2208 ,1544 ,1293-1304 مرعاز 

286570 


.لمث بطكلهة11 لم .1,82 رسمويوءط 

1ط :5ناءتمتهان1 «علم1آ) .1أطهعجة1 
7 بمملمه0 1 .1970--1966 تفصع امام 
.(2.67 


.00585 رلاء للتاسسسواط 


-مماة1 عل طعدطلصوط) .أطمنيوط 
.مم :1923 ماعط 0ن صطامع8 .تتطومع 1 
(55 ,351-353 


<< تا 


حل غ11531 12 عل تتاعاببة'! أء ممزك مم1 

تل كع6ططه0 دعناواعا0 : مممزن-1 11 دموصط 

لل ةم دعلبنظ دعل عنوعه) .عمغاطمم 

.مم :1952 ,كأكة2 .1951 ععسة 21 1701 
.(124--121 


رعسووءاط 

-11672611 1 (اعطءكتسها؟1 عدج ععقئزعظ 
معالعطءة_ عوتمك ه18 .11 .علطءتطعوعع 
ع1أ108مع:9و2 عند وتطهعة 21-1 20 مممدع ءام 
لمعل ععطتجلاه0 ععممع؟) عاتط)ظ امن 
-71 ممم :1958 لطعلة كمع[ ,11 .1701 .عسسسامم؟ 
82 


.11 معسووعاط 


-مع135 عضاع ,متعتلعء84 معطنا اطوعنةط-ام 

1 ) .ع 1اعن0 ععاع260ع1اء2 عماءع نا عتاعطعد 

مماعنلع ك1 دأاعل 50212 أل غمآ .عمم0 
.[1970] 


1 بمعمووءاط 

تتعأاممظ .75 مأط وج خ-ه نومك 
215 لطوعهةط-[ة مه 5ع امأواعم أ0 
.605 قاوز ع عطمعة 0155 نوع عل مدوعمع 2م .1) 
--109 بجرم :1964 ر,قواعث .1962 ,وطه0:0) 
.)114 


نم1 باعوعمط 


-01مانة قتتطمهده[ئتط2 اتقطمه1 رمع 

71 طصطظ نماط عل و[مأقواتصط عزو وماقول 

--201 .مم عه أطوجوط 201 .(1700 ,0:00) 
.0م202 


.0 بجأعوعوط 


.0ة) .تصتاطوعخ عدتره)815] اعسرامعمك5 
أطوعةط ده .(1806 02200 .علطلا طمعومل 
122 .2م عه5 


.ل كاعولامط 
لتنا عطءوتطومه ععل عتساعكءتسصاصط 
341112161 مذ عتطمهدمائطط معمءدزلناز 
يعتطمهدمالئطط ععل عغطء تطعدء0 عن لطعرم) 
-433 لصه 196-236 .جزم :1904 ,21711 .آورة 

.2223-5 .مم عهد امونوط ه50 .(459 


.تددن اسقط 

-لتعطث جا علأعم[! عع عنغطء ناعوعن 
01]101» 250 .1861 ,218ماعآ :11 .701 .ع20ها 
308-25 .مم :1955 .لع121ودرع:040طم :1885 
.[طونوط 05 701:15 أوعنعه1 عط طتل اأمعل 


0020131, 01100. 


كضقل ه3286 عتطمهدمائطم هآ) .أطمعوكامف 
تعدخ لذ وعستلواءه دعل بعلدمةللء81 عمط :1 
عآه0هط قلط .(71-94 .مم :1947 بوتروط .7085 

.39 يبععمعىه1ط صذ لعطكتاطنام 1156 كو 


."1 ,اتمتتتتلد 1 


.1طه ولف زا 05اذر!باوعثة كدااعع ]اعام] .1 
1 211050612 132آع0 معنن علمصمه01) 
.(357--351 .مم :1953 ,711 .701 ,111 وعتعك 


."1 ممسقتسطق1 

1918 ,ضملدمط) .متمآاكا صا تععطممعط 
'التتمسهم سلدعل ع11ه< حتطا ؤه 1[ غمةظ 118.٠١‏ 
كله عع5 باعع 1 اعامز آه لادمعطا و'أطوعةط طتان 
16 .م هه «#اعلص1آ عطا 


122091 1111011 ,لامتتلوآ1 
ع1 )| .قسهدادتلاءط112] عتزسعطعن علعلزاع/ا 
ملعل علق . إسدأوكاءعط2ن1آ 5ه كتقامطءة أموع 
بلقلل الكاكسواكلاءط117 :55512 عاناهطم 
1 /1724111ع111 ,10/ا102 الطتأكصآ ]| .لمعطلطمة]” 
دلوءط .(65 .مم ,1949 .ع ,3 .1مك7ا , [ نماك 

"عام1 أطمجةط لخاد 


يتا 


بكلقة2) .عمونمعيععة*! أه دعمرعلم 

.(0161055ع 12165 220 مأسصتامع؟ لورمهعو :1852 

و”عتتلأأءطقطملخ عاطه]“ عط عه تطورج رمع 
11م لزإزاررة 


.ك ةامطعذك؟ عطعوع 8 

05 اتلعطتمرواعنع0آ1 عط )1‏ .أطمعمةط-ام 
-122 .مم 1964 رطععتاطئازط .عاومآ عأطوسم 
)128 


81015 ,عطعوع ]1 
-ع611608ز8 لمعتهاممسة مخ : أطوجه1-ام 
ر5قع25 قكتاطماغلط 04 تواأومعاتمنا) ‏ الإطمهر 

.م 54 :1962 يعتتاطو )1ط 

بآعطاعوع 1 «مووع 2:01 0غ لعاطع120 عجوا 13/6 
01 026 18385 للعتطك ,لإامموعه1[طلط ولط .ه14 
5 1012111 0111 


.35 01طعتل8 ,تعطعوع»1 


أوناأ8م: نه [طوعة1-ام 
01 .كوعل1 ؟ه 197مغ815 عط ذه ل1ومعتدول) 
(132--127 .مم :1953 .اير 


.ك ةامطع لاك ,عطعوعج1 


لواعلع 0[ علطونة الدع -طخصكة لم 

؟ عاقءتلع] 2 ععمعاوليه 15 نمه [أطوعة] 

101 .قوع10 6ه 7ماسلط عط 6ه لمصعبول) 
.(428-430 .مم :1960 .221 


.311210135 بترعطعوع 1 


وعاع0 1“ عغطا ]0 ععمممعهمعط عط م0 
70 ملنلء أده [مطعك بعلخ ع5 ”رمعو 11م 
196 211 
لحن 


1 :لخ بمعطعوع 1 
عتطهعة 05 7صمادل عط صل 5غع01يمند 

.(1964 ..22 ,تاعتناطئ)1ط) .ع1عم6آ 

اناب اه #لننا 


آأه عقناوع اقعاسدكة عط مدمعا أعو ارخا 
.لوط21-1301 لعللوء أطوعة-1ه عددل8 نامف 
عط آه عنعه0121 غطا م1 أامعسعاممنتك) 
طكم8 عط ظذ كأملمعكنتتوكة غ1طهم 
.(12) 823 .7810 :1894 ,2002مآ .مسبعدم 1/1 


مطع سناع ,ع1 


نا ةمعط ع0 عاط تطعوء0) .اأطوعهةط-ام 
,8 ةتاطصوط ,4 عوط .عتطممدمائطه ‏ وعطء 
.(17-] .رم :1845 
.مح ,لاعتدعوهم ]1 

-1ة 01 عكنوع15 لد 7أعصرمعن عطا م0 
,امعط تكز عع5 .أطوعةآ1 
لعقطء 111 سزءأممعوم1 


ماءة لاعاصا ع0 اأمدتوك[ث «ومدلكة طم 
تتتقاوع13) .منأهامءصصمممء عتوكلعع اع )م1 
.م 33 +1 77111 :1858 


.ل ستجكة ملمطأسعدومظ8 

-عنلع1/1 صذ غطعدامط1 لوعنناه2) .أطوعةآ1 
.11 122 .م :1962 ,عع لة8طسمت) .تصماة1 لوا 
.5] مستعوكا ,لمطادعدهخ]1 


-ملنط2 عطا ص ععتانامظ 01 عمواط ع1 

.تتلنن) عنطتد[ة1]) .أطوعهةظ-31 ]0 لإطمهمد5 
.(157-178 .جزم :2212,1955 .1701 

.لتقطعتة! ,تعملة؟؟ لمعه .قصوع؟ ,امطتصعوم]1 


نطمه105ئط2 لم212 عل كختاتطومدكاك 
.مم :1943 يهه200مآ ,11 .701 .كتاطدعة مندام) 
.(23 ,20 :2211 
هع ,لوطأتععه؟]1 


مممعج7 ععطئا معخطءةتطعوا8 عطءدتط وهف 
171 .701 .11.5 يفتلمامعء0) .معندعاط_ برعل 
.(21-67 .مم :1937 


فى الصفحات  5*‏ 354 ببحث في الرسالة 
الزينونية للفارابي المطبوعة في حيدر اباد . 
تتقع؟1 ملقطتادعوه 1 


أ عتتتمقعم عغطا ده عكتاوع) أمطد ل 
وتقامطة5 علعء1 عنرمهة 01 كعصهد عطا 
عط غه لاقطتناه1) .أطوعة-له ما لعاتاط تئج 


ا" 


للاآ .1له70 .لوعاء50 لفمامع 02 ننم عمسم 
.(73-74 .مم ,1942 


منقتصة1 ,لمطتدعدهم 1 


02 طعموم2ممة امه عتوتصطعع) عط[ 

ع0 ماع اهمم) .متطكتةامطءة5 مستاكن 131 

عه56 اأطوعو2 02 .(.ن 74 :2211/1947 .املا 
.8 ,54 ,52 ,50 :23 ,4 .مم 


.علد باأعشسدستوع1 


عنلعمهءنزإعط8) .عطهعث عناوأكدكة هآ 
-02561© ع0 علتقتنطهناء01 اع عناوأكتاط 12 عل 
-2701 .مم :1922 ,نعط ,7 .17701 .ماما 
.(2704 
تكرر ذكر الفارابي ف هذا البحث . وهذه 
الموسوعة الموسيقية » أصدرها لافينياك في باريسس 
خلال السنوات 1955-1918 . 


.ذخ ,للءكسععده ]1 


أطوعهة1عله جعمدولط لاطة ألتنة اطع تدده 1 
.11.1 بمتوعاطحامظ :عع5) 


قل مفعامق]1 


-ع118أةنع انآ عطعمتصد؟) .أطوعمهةط-آاى 
.(186 .م :1959 ,ع 21ماعآ .عاطعتطعة 


عنوتستسه]1 ,سمسلوم 
عباواع10 12 ع0 أواأتلمهذة كامعصعمط 
-11050ط2 وعممعء5 دعل عناكع8) .أطو كاك :0 


1 17016 .وعنالواع126010 أء دعتاواطم 
.(222-225 .مم :1948 


عناوتستسسه2] مسمسلوك 


ندل 20 كندم مجه ععطلط" ع[ 

ع0 دعطءتعطعع8) .أطوعد7 لفل “5م 1لء1اء1 

01 .علهة516016 أء عمسممعاعمة علعوم1[مة 1 
.(33-48 .مم :1940 ,211 


عموتستسه12 يسمتسلدك 


4 اورف 1 :801/ اوزقاء"| النيكافتانا! حاءلاك 
تع ك2 [مطءك ببجعل8 ع1 .ه117 و*طه2 11م 
.245-261 .ورم :1939 ,0111 .701 


ة عاسمعة1 ,تسمكاسدد 


1 ل : اطمعهة31-1 تنه مغواط 

-0د05لتطم لدءغنامم عأعطا 05 كأععم5ة عمزامد آأه 

:0 ,1 .701 .17/0210 مستادتك8) .دعلطم 
.(218-225 .جزم 


5211011, 2220185. 


عطغ 10 طمناء1007ه1) .أطدعةط-اف 
612001 ,.015؟ 5 .ععمعاءع5 1ه 7ه:115 
.3 ,628-629 .مم 1 .1701 .1927-1931 
,98 ,62 ,61 .طم ,111 .701 .1172 .م ,11 .اما 
7 ,594 ,591 ,590 ,433 ,431 ,164 ,163 
1771 15715 ,1568 .1381 ,1138 


نيلك 


سوتطهةجة عطا 108 وعدن 5رعصعوط 

.11601 1هءأوتة دعم[ متتاظ مه ع20ع11 لها 

-508 .مم ,1926 :17111 .701 .ؤ5ز15) . | عع | 
.511 


كارك 

.لالتعطعءاث ذه عأاعنعث 5 أطوعه1-ام 
(69-70 .رم :1951 ,7 .701؟ .معاعلاء8) 
كان 5 #الرنك 

.لتناععة؟ ده عاعاعف 5 لطوعه1-[م 
.(151-174 .مم :1951 ,ك3 .أو7 .معاعلاء8) 
تان ايلك 


أو51)6 0013761 وتفعلسة) .صناآ ع أطمبوط1 
618151 أوع] تكله 15211-00812112 7 011آ 
.(437-440 .مم :1950 ,7111 .1701 


.ذل ته بتلتودك 
تعن لأاءلمتطعمم) عتاءاءاء]ء) 176 أطوعه"1 
طال؟ ,1-59 .مم :1951 ,27 .701 .معاعلاء8) 
قتط لهة أطمعهة21-1] لاتمستستاة اكتاعسع مد 
-60 .نزم أطع1100 05 ل7مذققط عط صز ععوام 
64 
.أل هق بتلتاووك 
21 للهلسنلافط ‏ فتقط متم اطمعوط1 
.(123-149 .مم :1951 ,337 .701 .معاع1اء8) 
لكك 

-121111 لاطتاجنا متصة(0تطزة صتص أطوموط1 
1951 ,7 .701 .معاعااء )8‏ .وعل[ة25 لهل 
.(65-68 .مم 
ممتلموهم ,نلاجة5 


أطتطة5 أه[آلط #أعصضددعآه20 76 متماعددك 

5 متم أطوعمة طناء غ815 داع عللعلكاهطبامم 

.أوع12521 ل1دلمئاتقط مسصاعتاا منستاحصمه 
.(70-79 .مم :1951 ,لكك .101 .معاعالاء8) 


.عل جف ,تالتودم 
.نأهعع8 رلوعتتا :ممه 


ا ليك 


عل عدعه 221 : معط ةادلة) .أطوعة ام 
:1938 ,0216 ع[ ,1 وعطندخ كأمتتهنك اسوك 
110-111 .مم 


.كلاأكتاوتتة ."1 رورء0[ع0تقتتطاءى 
نطقت عقتطمهوم[تطط ماتاعصدهه2آ1 
.(1836 يصصمظ) 
فيه النص العربي » مع ترحمة لاتينية لكتاني 
الفارابي الآتيين : 
١‏ ما ينيغي أن بقدم قبل تعلم فلسفة ارسطو. 
(ص ١‏ ده؟). 
؟ ل عيون المسائل في المنطق . اص *«6 -8650). 


.3 85601 ماعمننهكتأاقطعك 

اتقدة]) .870-950 ,أممعتقطماى :تطونةط1 
.(.م 23 :1950 ملتاطصة)ن] ناممةط)812 مبوعاتث 
.7 طاوتاقصط مه طخام طمنلمية صل 
12 بلتو2ع5 


تع عاطعتطءدعء0) .أطوتة*21-1 نتكد]8 نتطام 

بمعلاعآ ,آ .01 .ك5ستباعتقتطءذ سعطءوتط 12م 

,298-300 .ممم :1970 ,701.111 .384 .م :1967 
.(288-289 ,مم 19714 ,17 .701 .378 


ع5 .11 لاعلتعدم 

.مم :1961 ,3 يآ .لقطن1) .أطونهة1-آاذفظ 
.(65--57 
.لع506 .101 رلاعلزعناة 

.701 ,لتتعالاع 1 عتمتد[د] عط1) .تأطومة7-لم 
.(17--15 .مم ,عناوو1 1961 ؟عطمتعامرءة ,[آ1 
.1.1 تسم تعنم 

.لإطم0وملقطط ‏ [معلغتاه 2‏ 5لطوعهةط-اظ 
عطا 05 كم أأعوومة1' امه ودع ستلععمممم) 
2001 لمامع01 دألص]آ الث طنستاط 
.(337-360 .مم :1937 ,لمك ه11 
.11.16 رتت ةاعدم 

-518]) .5ع معط1' 121 1[ه و 1ط هه 7-آم 
.(288-303 .مم ,311 .701 .ع171نن) عار 
2.1 ,نو51001: 

عطا ده طتدعتدعاد8]1 لصه أطممهةط-آام 


111 12 .لهطن1) .وععمعة 8ه ومتلوء ]لأوميةكء 
.(55-63 .ورم :1964 


1؟ 


لاد ف فتداراك 


05 856017 أرمطذ ) .أطوعهةل-امف 
.(34 .م :1941 ,0520:0) عممعاع5ى 


تان اف #رحدالك 
عتلتامعنه5 آه نوتاماولط أتمطك ة) .أطمموط 
.(153 .م :1959 ,00:0 .1900 مغ قوع10 


.(0لتمتأعسدلا ممععسولط ) ععتعن1 رمسدتروم 


ب10823ع53) .12متوموع-ءط223 1115162 
.)1853 
في الصفحات هم ه"” مقتبسات من كتاب 


« الموسيقي الكبير » للغارابي . وقد نقلها الى 
الاسبانية كوندي 00206 0210غ]ى 6و0[ 


11017 عل أعسطاععمعء ام 


5 166156]211118613 تاعطءوتطوعث عزدر 

تنا1 أغداطلهتمعن) .معطءعتطعوع 2‏ رول 
لضن 1889 ,5 أأعطاع8 ,معدع زواع )متاطز8 
لعاستممع1مامط! .215ماعآ .1893 ,12 )أعطاعه8 
أطوته 1012 .(1956 ,01202 ,عمتنام؟ عدده صز 
+1] اتوم 05 385 معدم زه عرعلم]آ عط©ا عمد 


نا ا 


5 8611 لناأء625 1 تاعطءدتةمه؟ناء عط 
«تطول .17 معل 81166 قلط معحكءئاطوعة مدعل 
-11ةة1215 عل عاطءعطدع 0 تامازد) .115 1قناط 
تاعاق طءومء:115؟ ععل عتمرعلمكلت معد 
ز(1>13556 عطء15]0215ط-طاءوتطمه1105ط) ممذلا 
-2010 .108 .مم ,(1906) 151 .701 ص 1 غقوم 
10 .(1936 ,0132 ,06طنا1ه؟؟ عه مذ لعأمترمعم 
,44 ,42 ,23 ,22 ,17 35 ,1آ أقوم عهة ,أطمنهة1 
,18 .مط ,11 غكدم :41 


1101 ,ملاع سطعدوسع)م 
تعطء5 2231 دعل (وتاأطهمدكاة) اموه 1-ام 
لعاكتتطءك لصنا «موطعطآ ,معطبرهده11طط 
علمءمططآ عتمطعل ملف *! عل وعتأممطة31ة) 
,7 51165 .قكتامطو7عغة26 -أملوك عل معممعءم 
معأ لمعه .2780 :1869 ,4 .20 ,آ1للة .1701 

.(1966 لتقل طعأكمم 


عدد فيه كتب الفارابي 4 وجمع النصوص 
القديمة التي تؤرخ لحياته وتصف كتبه » وما ترجم 
منها خاصة الى اللغة العبرية . 


دل 


111 ,ععلاءسطءععمصمعام 


5 عع تمتاجاءو2ء 1 معطوولةءطء2 عزة 
-أع0[اه00آ1 كله معلدل عتل لصن رع أ 1داع 1311 
-م)مط2 .1893 بمتاععظ ,.15: 2) .«#عرءم 
عط عع5 ,رأطومةط 2ه26 .(1956 ,0182 بأملرمعر 
.701 هة 1053-1054 .جزم بكرعلم1 


51 معام 


حل #عطمهدمللطم عط همه للنكمه1-11م 

-010126120ه 1116113337م نلت “1135 -1ش) .أطوعةآ 

--28 .مم :1960 ,طاومهوتالةم .عمتدام2؟ طمة1 
)41 


طلخ ناد 


-50م1تطط ععل عاطعتطوءوعءت) .أطوعهة1-ام 
قطلة]/1 ,11 .01 .قنع 1داء1/41 دعل فلطم 
.(16-23 ,رم :1865 
0" .11م 5 زواع قاد 


.(10562 ,لمقتصطعمآ :عه5) .أطورهةط-ام 


5091155, 10١ 
.كأطمقهة1 ألققطء5 عأؤوتممعة ممزظ‎ 
) لصن عاطعءتطعدء©  عناة  التمطءدنهده31‎ 


122 .701 ,5ض تخصع010ل عل اكمطءسمع و1115 
.(96-106 .ممم :1936 ,تتقاوع81 


كتاب ضائع للفارابي ]| . 
اليك 


01 غتث عط 220 2ه اتاععومء0) .أطوتهة8آ1 
.(7-21 .مم :1952 ,111 عمعمعات .ممما 


د انوك 


8 011155[ : 12) .21210 55 لط 1320 

/0622 2عشث تتهءلعتدث عط 1ه عصسداه؟ عع 1زطنال 

1945 عاعوملآا بجع[ 8‏ ل لاعنوء65 18 طاوترعل1 101 
.(357-393 .مم 


اك 


.5ط 21305 2230 [طوعة1 +101 

اناكم[ .«ممعأودوة84 1015[ دععصداة81) 

,535 ,111 .701 .231035[ عل متدعهة11 
.(319-344 .مم :1957 


5021155, 10. 


عتأأعطم2:0 ع0 700 عتطعطآ 5تسنتستداة 
لقخط012 عل0مه840 عآ) .«معاع00 عقطا حصنا 
0115 .(99-139 .نرم :1934 ,2237111 .1701 
560117 5ثلط1218 10 وععمع2ع121 111110610115 
7016م 01 


0عط ر55لا1 512 


6 :عاعوءن) لصتا عتطمهدملتطط 
كعضاء5 020 ولسمتاسندك81 كتصلمةاديء؟ مطباع 
.)ص 122 :1935 رسصتامم 8‏ وعم 1ه 
في الباب الثالث ( ص /لم ‏ ؟؟١‏ ) اشارات 
عديدة الى نظربة الغارابي في اللبو"ة . 


.عط ,5191055 


عممقعله50 18 51012 01065 1همء؟ وعتاواءن© 

بأطوعة1 عل اء عل1همصستد381 ع0 عدوتاتامط 

6 ,100 .701 رمع لجال معل بط وعل عبوة2) 
.(37-]1 .مم 


.تأ سعط عاسم 


لمن معلل ستعطاغد81 عز0) .نطوموع 
1م176 مقطا لقن تعطوعخ نعل اعم دوم 
.(54-56 .مم :1900 ,218ماعآ 


.2 ولط 


75لاماتاك“ .ناءهزاعامز عل 5تطوروط 

-مخطمش نل عل مهجواخ : 2110-11 عل امهم جر 

,11 .1701 .عاوتسسمط؟ عدوغطامناط81) ”عونل 
.(37-41 .مم :1926 


لازآ رععلنل سمط" 
له عنقد1اة أه نم1115 ) .أطوموط 


2167 ,11 .7701 .عممعلهة لمأمعسصمتمومعدم 
.(78-81 .نزم :1923 0116لا 


7210513115٠‏ رلاء15ةء11؟" 

و نلن15ط ونم وز) .زطوعة1 
:1928 ,1 غمة2 .وعأعاماوزعة دعل علناعه20 رمعل 
عطا 566 :1932 ,11 عوط ,128-129 .ررم 
.10060 


.1209 رعطاءكونتده 1 


:8101216 عتاتم8 : معمط مط1) .أطوعموط 
861101041 .””موتزنه-1-ه72ا وواطف-اج طمانب]1» 
.(169 .م :1961 


.0 روتتعطدمه]1 


أء أعلومع2 رأعتطوعة ودععءنل00) أطوموط 

61ل عمنوع8 وععطهناطن8 س1 

-221 .مم ,324 .810 :1849 ملصتنآ .كأومعلووم10 
م222 


:.لا رعأه1010” 


1[ .701) .عتطمهوملتطط ععل عاط تطعوع 
00 نموم 


: قطمطس81) معان 

18 ع0 عمنتعوامه'1 اه عمصة رمم ست[ 
0ط نهآ) .أطوعةطلىخ جعط0 عدو أوزطم 34613 
ماقعم 17711 .20,5 ركع الهاع 111 مس علا ووتطممع31 
.(1963 متاموظ 
.كل بلدع1 


01 5357ماعل 5ع0207) .أطوته ام 

لعاللءع ,يس«متاتلءع طاك .عصواء د14 مه عتقبا3 

:8 ,2060م ,11 .17701 .و0116 82.0 بوط 
(197 .م 


اع ,000م11 


أأأتء5 أمرو اه أطوعهة1-1 د85 رام 
.(.م 38 :1905 بعمطه©) .لأوءأوسك3 


.مط ,لمكن 


-لحل8 ستامبك8ا مه كلقتامعة84) .أطورهة1 
:157 ,102001 .ذعقة 73/110016 عطا دنا متا 
.(196 ,187 ,172 ,144 ,138-139 :74 ,31 .مم 


لطس ,عع عا 


عنااع8) .لجعاععدع علتاأسممد أهدط متطتطمة 10 
عل أء عكأم غ5 1ط '0 ,وعداومم[ عل 6أادمعة2 1 عل 
سفنل نونو ونمتا"1 عل عتطمويعه06 
.(286--165 .زم :1958 ,2171 .3/01 
النصوص العربية مع ترجمة تركية لثلائة 
مؤلفات في الملطق للفارابى » وهى 
فصول يحتاج اليها في صناعة المنطق . 

كتاب القياس الصغير . 


: التوطئة في 


والكتابات الاولان ؛ كان قد نش رهما د ., 5 
1 و شر 0 
دنلوب سابهقا . 


نسطلائ ,مععلان1 


ع0 عمقمعءط 2آ) .أطوعموط 
.(424--378 .م :1953 ,اناطصةاو1 


ملطقلة1 1 


ممه صنزا2 ندل11 ,سععلان1 
.115931116010113 ,سوأوسر8 

1011 ,أقعتتق طمن ك1 متمعاصة) .أطوموط 
194 ,لناطصة):؟1 .111 ,تتدع1ه11102 تنذان1 
01 0115 معنتقاء 01 صمأغداعصدة طامن اسن 
.مك18 


لضن 


:50101 ,8ؤ2 تنسللةط رمعطانآ 

-1[2191] اتاطسةكآ) .تتعل1كلاء 1 اعوط 
قل صطلعةلستجة ا أدعا1لعلدط غدتززطع80 .لازو 
أ385ط 1 تع امعد ملعم مط م8 .468 .لجر 
.(.م 126 :1950 ,اتاطمةار] 


بحتوي هذا الحاد عل الأوضوعات الآتية : 


.تتطدع؟ صلص*تطمنة] : ابإعطتاك ,تعلدنا 
.أكعأء265 أطدقة1 : وتزات نتصائط ,مععلان 
-ع) عستلعمم العة 1‏ تقلط سممستصددر 
.أمعمطتكء 

:.1 طقلانققطث بعانارةقما 42 

أعلعدع1ء1 515051 

قاذ عتم أطوعة : جللد!8] بمقدوتمة 1‏ .5 
811108735 أطهجه1 : لعمتطك ,وعنة ‏ .6 


ثم رح دن 


1 


.الإعطناك .ىن محولا 


غاناعل 0*1 1زم خأو سرععمث 12 
خطتقة!' طة1 علدجخ1) .قمذك مم1 عل غه أطميج2 عل 
.(7-8 .ووط[8 1938 ,11 .1701 تكل1جم 


.الإعطناك على ,نتعجسل1 


.أطاوع 1‏ تلط تطوموط 
لتتعلكلكانء 1 اطوعموط] 


:معلا :عع5) 


12101939 

.أطمعة-21 عع دتإزل1 قوط ممقطوعرطم 
.70 ,.8].5] لاله ,وعلاتنال وعلبفاظ دعل عبوعج]) 
.(119--113 .مم :1938 ,[117 


1772109, 055 

حتاع10 200 تملغهاكت عمتحل عوممه2م م 
دعل 0106" ع1 كضصدل أطوعه0*51-1 166 
بللأتاعه .701 .عتتوتاواقة امصننه[) .”ممبووط 
.(43-50 .مم :1965 


نات #نياكا 

عتطاموعوهناطت8 ع0 اعتسدكة) .تطوعمه1 
0 :1956 رؤلعة ,11 .1701 .عتتولامهده[1تطط 
.(136-137 


.3ك 2طع5 ,[ع170 
تعع10 علتلوتاط عزلل) .أطومةط1 
.(33,50 ,14 .مم :1906 ممعع صدارظ) 


.2 رع5ع797001:10 


عنطسث 08 أوتلللصمط) .أطوعهة اه 

تع حكنصتآ عط [ه تونوءطل] عط ما مأمتيك5 تتسمكة 

ها كسممناع»ة0011) ععط0 لمة معلاعآ آه تزاأو 

0م12 ع5 :1937 بمعلاعطآ .كلمهامعطاءا! عطا 
.(490 .مر مه 


1*1 ,تامسطد] عب ألوالا 
.كمطوععل ]0 لاامعط) علط لطة أطوعةط-ام 
.قوعءء10 ,620ة2ه 181:0‏ .عتدطاتن عتصسماذ1) 

.(137-152 ,مم :1936 ث2 .701 

1ن ,مسممعطم اس ألولا 
-1518) .تطوعة-21 02 تإعه1مطءووط مطل 


-228 بم :1937 ,261 .1701 .ع1ت اتن عتم 
)247 
اين 

لعتط .كتعأصو[ة1 ععلض12آ) .أطوعهة1 


.112.0 ,مممموءط :عع85 .المعماعاممنام 


.لتتقطعت؟] جلها 


عاعع 07‏ 015 5102 5ألاقصة1 عأطوعظ 
ملع للت8) .عممعسظط لومعتلع84 0غ طعسمط1 
2213 .1701 .397وطلنآ قصدانيظ مطمل عط أن 
:ه20 .(160-183 .رم ,1945 ,ماوع طعصدلة 
.178-180 .مم عهو أطوعه1 


قط 11 عاد 


:أطعتامطا لمعأأتامم عتصدارآ 2ه كاععمىم 
701 .025) .22105 162 لحنة أطوعة"1-ام 
.(40-60 .مم :1963 ,21/1 


تفط ]1 ماد 


أه مللعدممءزعمظ ع1 .أطدعمةط-اىهط 
,1062ع.1 ,11 .آأولآ ,تامتغتل8 بجول8 .سواو1 
.778-781 .مم 


لتتقطء 1 ,عجلو1ا 


-11050ط2 عتميه1ك1 تإامدوط") .أطوعة داه 
708 طصفن .0ع عدمتامصعة .8خ" مز ”تإطام 
-عنلع11 لإأتوظ لطنة عاعع 2 ع2[ 01 :111501 
.زم :1967 ,عع#0طسمت .””ترطمهومل0ئطط له 
.(689-691 ,641-669 


: (لممطعت]) لولاا 
.(ووع22 م1آ) .أطسوط دام 


.لجمطعت]1 ,جلها 


همع لإععطمه2م 02 /75معطا وثأطوعهة1-1[ى 
1طوعهة مغمز عاعه :01 بتععلة؟7 .1 بممتنهسا لل 
(206-219 .مم :1962 ,5م81 ,علص طصمت 
-ن8 عنمع لاع 1ه 291صتام10 ممع لعامتممعظ 
142-148 .جزم :1957 ,وع1ل 


.لنتقطء ]1 ,علدا 


:ع56) .قتطمهدم1تط كتممغواط عل كبتطمعدكامظ 
.(2ضق1 باهطاميعوم 1 


.لتقطء 11 ,علد 


لحدمأول8 ع1“ مآ .لإطرمهده[1تطط عتصصمار1 

له ,”*ممعاوع171 320 تتعأمدظ ,تتامهدمائط2 01 

:3 ,02005.آ ,11 .01؟ ,سمسطكتغعط1]2021 .5 
.752:21 ؤءمو5ناه1015 .(120-148 .مم 


.لتمطعت] ,عع لوآ 


.لإامهد0[تطط عنصداوة1 ؤه عكنظ عط" 
76 .(19-]1 .مم :1950 ,111 .01كا .قصع021) 
.(19-]11 لسة 1-4 .مم عه5 ,أطويوة1 


م11 نملو 


-مأقمتمخ عل عغط تطعدعع 1120111055 تناك 

-1110 01 تصقتلة1 1ل0ب5) ,علناعه2 معطءدرتاء) 

.مم :1934 ,31 .701" .85 .وعزودهان ذأعها1 
.أطونةط-اى ما ذ5عمعتعتعاعء, و82 .(5-14 


فتن اانا يذ قافنا 


05 وتلعمماء زعم عط1) .اأطوعةط-اذظ 
-- عاإعملا ببوعا2 ,111 .101 .لإطدمهوم1تطط 
.(179-180 .مم :1967 ,062مم1آ 


0 ,روواء 117 


عع 0مهلاء 182 وتءوطسقطن) .أطوعهة1-7[م 
.(248 .م :1959 ,108008 5 .701 .19ل 


.0155© تتتتقطوك راع توآ 


نمم 1و1 11ل1مء 0126© طتانتزمأعنتث ع2آ 

رك أطدعة ,كأع 591 كلتنة ا معصدمت اء كتاط 

842 ,2185مأعة) .عدوكلومء2 ,كأعهأمعمم 

عط معه5 أطقتهط +20 .(.م 220211-306 
1 .م ده عرعلم1 


أتاعدة وعاأعستود ا 


دعل[ عل عممعأكاع'1 عل وعتترععط دوع[ 
عآناتطه؟1) .عممساودكبك8 عنعوه1ه6ط1: 12 عصمل 
,1م مقطءمدعاء 11‏ 2ه عتسعلدلفم عكازا! 
701 عع متاءعلء 1460‏ [ علتتمارعااع[ | 
5 .(.م 27 :1936 ,متولمعاكتطة ,31 بآ 
.أطوعة-لك مغ وععمعاعاع] 


توك أتعتة بعأعسلمط؟آ1 


.(1941 بمعلاع) .سمعتلجذة فطعم لسعم 
.>1 ععامقطك مهد أطوعهة1 .ه110 


لتتمطلنظ1 ممسسمسع لآ 
معطوعة دعل تعط عتمسعرءاث كام 
,78.5 .عتسعط عطءدناعلمءط كنا المصعداهل) 
.(124--105 .مم :1907 ,12371 .املا 
الصفحات 11١٠‏ *؟١‏ تتناول البحث في 
كتاب الفارابي « وحجوب صناعة الكيمياء » وتورد 
ترحمة المانية لها في الصفحات /ا١١1 1١١5‏ . 


.لتقطلة؟1 ,تسمسع 11 


عل عمستلطقعئبسم ::تطمعةط-21 عءطنا 
-0285ا512) .*”ولتتمعةد ع0 دعا طءقمع11/155 
معاءكتماع نلعم طءدتلوعلتوتتطم متعل معتطع معط 
:7 27517 .1701 .عق ممامط حا لقاعادهم 
.(101--74 .مم 


أعقطع 1 مسمسلا 


اتعطمووء1آ م70 عمتالتعطءةتعامتا عالط 
.عتطمهدهاتط7 عطووتطدعة عل «أعقودآ 00نا 
عتطمهقمائط2 ععل عاطعتطعدع0 تتح ععقعااء8) 
لاوه*1 .لوط اصع معامم 50 ,5ع 1هاع 21 دعل 
.مم :1913 ,60 عععلستاعد8 ومعدمعان) عطمع 
6 تزالعةط 15 أطوعةم .(35-44 


ا ا إل اننا 


عتطهتة متام[ ص وعممعء5 12165021 ع1" 
.م1 عتطمهدمائطط باعبطعط 0 
5 2257111 .آ170 .ع1 لوعاعه1[مع 1 
(69-133 .رم :1935 
في هذا البحث اشارات الى نظرية القارابي 
في علم النفس ( انظر ص 117 ل 18 ) وغيرها من 
الصفحات التي تكرر فيها ذكر الفارابي . 


نا 


أأععلع1و10نع تتدآسم ععل مثا عبراع.[ عزدا 
-تطة2ة معطعتارع)1اعناتحم معل زأع6 )اء1717 نرعل 
«تطعوع6 كتج عع قناء8) .معطمهوملتطط معطهد 
ماء 1 دعل عتطمهدماتطط عل عغطه 
71 + آل :1900 ,تعاوصنا34 ,4 .280 ,111 .701 
-ملنطط ونأطوعة2 طت ادع 18-26 .م2 .2.0 
“5017 


0 رطمم 


06 8597هممء01) .عأكيكة : تطمعوط-اذظ 
بعاتملا بوعل ,1701.197 .وطمدععم81 عاكتامعاعم 
.(526--525 .مم :1971 


حرف 


.لسقصنلنه"1 ,لاعقسعاون9آ1 


عطءناطههك ععل عاطءنطاعوع0) .أطوعة1-1آم 
86 )© .61ط11360120150 نا عاجاعةق 
.(53-55 .مم :1840 
.لتتقسنلس "1 ,لاع تلسعاون9آ 

711 غطءة 2121 رمع قتاجاءورءط ا مزمز 
-5ط19 3515 متعل ألهه فطءد1صنم له[ عمل مز 
تعطء ناوندة ]1 ع0 معو مد السقططة) .أمعلصتط 
00 عله طءقمع :1715 ع6 ألوطن :5 [اءووه 


01 .(.م 3 1877 ,311 .1701 .سععسنااة 0 
.3 220 ,67 ,59 ,39 .نرم عمد أطوجو1 


.+1 علقطتلطة ,علناتونما 


لعطوت[طن©) .أمعأعدعاء؟ تمهتزاة متم تطومو2 
56 .عل 1أعلاء1 أطدعه1 وثمععز[ن“ :مز 
.(صععلا0 


ارح :! ا 04 

8 1ة) .لرعا6 :2322 أمولز1ة متم تطممو] 
1م00 طتية 1 76 لل أوع نزوي نصل] 
:1950 ,9111 .7701 .أوتومو7 زوع[ لوط 
.(441-458 


تع أت !]1 ,رتعاوودمعاو 222 


8 0 أإزجتث لسمعتعن بإنام؟ 
-8غه0216 0ذاوع602) .تمسزه ‏ 1 أطمموع 
.(67-72 .مم :1950 ,111  ]01.‏ الإمصع زوز[ 
:فقث ل[هقادعه 05 _كتوامطءة _غوومع ع1 ] 
20115 م1 . [تستسزظ مه أطوجو2 


#»+ 


-ماعزعمظ8 مطمتوع31 عط1) .تطوموط-ام 
.(1901 ,كلتملا بعل< .1 .701 .و1لعه3م 
فيها ذكر الترجمات العبربة اوٌلفات الفارابي. 
2--801) .0 قتسستقطب8] 1152 بطخ ,تطمعة1 


.م :44 .1ه" .دنتلعمهل1أماصظ دمنمعاماء:؟م5 
.524 


-عمطث 013عمه[ملإعصمظ عط1) .أطوعه1-2ام 
- معوعنطن) ح ع[زملا بجو[ ,11 .701آ .وسوعلم 
.(8 17 .م :1960 ,اماع ستطية117 


21 نلعم 10 1أمم8) .أطوع1-ام 
.(484 .م :1955 ,عتنتلصة8 ,11 .01لا 


-6مهاعلإعصظ عوؤنام 3[ لمه0 ,أطومج1 
,2215 ,117 .901]) .وعصصسامم؟ عطل رع عباوتل 
.(908 .2 :1961 


11 
“9“9التي تصدرها 
: جمعية التاريخ التركية في انقرة 
7 ا 401 الورظل 9004م 
بم 192 :1 .مك8 


عدد خاص من مجلة 


-لق1213) .(بالطة وكات ,أطهمةئل[4) أطوعو2 

,1947 ,80قع0ط1) .هعتسمماتر8 وللعدممك 

:6 749 .م .25511 .1701 :708 .م ,13 .701 
.(0 545 .م ,27111 .701" 


.كلتقطلكلء810 ع5وه2 عع2) .أطومة 1م 
.116 .م :1952 ,لعللوطوع71] ,1 .701 


2 126220210821 ع10) .أطومو2 
لامالا .نمم أوتطا8ة سه عنوجة8 ه 
.(630 .م :1964 عملا بوكر 


2 لمعلنرعآ وعساعلك]1 منع34) .أطومو2 
.م :1967 215ماعآ ,1 .701 .معلمق8 0 


ها تملتاعآة وعرهك! ديعبزه]8) .أطوعهة18 
:1960 ,2185مأعآ :111 .1701 .معلمقظ غطعة 
.(133-134 


1 بول )8‏ اأطومة دام 
1١70112065: 8‏ 30 قل ممأممم 8 
51 .م :1974 ,معقعاط) ,17 ععصست1اه7؟ 


.1102817 عتطمهدماتط0) .أطعمة دام 
(2/105001597 
لم نقف على العنوان الاصلي لهذا المعجم ٠.‏ 


لص21ة]8 علته5107 تمعتصملمط) .أطوعة1-1ام 
.(704 .م :1962 رقطوءط ,1 .1701 


1 .اتقتلعمه لوسك عاعنا1) .أطمموع 
.(108--104 .مم :1968 ,هتمعلامث ,2071 


.معتتتصقطه1 عمدل8 تطث ,أطوجوكام 
لطوتايوع1 لوورعالمت1 عط[ 
.(178--177 .مم :1939 ,رملا بجعآ8 ,1 .3701 


ثالثا ‏ مؤلفات الفارابي 


الآداب الملوكية 


1 امراجمع : 


بروكلمان ذ 0١‏ :5لا" , 

عيسى أسكندر المعلوف : مجلة المجممع 
العلمي العربي ” © 3781 . 

الأعلام للزركلي / : 15117 قال : انه مخطوط. 


ب النسخ المخطوطة : 


الخرانة التيمورية ( في دار الكتب المصرية ) . 
آراء أهل المدينة الفاضلة 


ا المراجع : 


القفطي 85/إ؟ . 

عيون الانباء ؟ 4 (١79‏ . 

الصفدي ١-خم.ا.‏ 

كشف الظنون 7ه 

بروكلمان ١‏ : #ا"”ا؟ 2 ذا :5لا" . 

الذربعة ١‏ :678" الرقم 41556 641:15 
الرقم 16؟ ب2. 

آنش ( أحمد ) : مواّفات الفارابي 2 الرقم 
للا , 


ب د النسخ المخطوطة : 


المتتحف البريطاني ) الرقم القديم 2/1 
الرقم الجديد ماهلا ) . 

بودليان : اكسفرد 4 الرقم 1/1 ٠.‏ 
معهد آسية للاستشراق في لنينغراد » الرقم 
765 عربي . 

جامعة طهران ( دانشكاه طهران ) الرقم 
٠١ا؟‏ وكلاه؟ . 

طو بقبو سراي : استالبول ©» الرقم و1 
وعنها نسخة مصورة في معهد المخطوطات 
العربية برقم * فلسفة ومنطق . انظر : فؤاد 
سيكد : فهرس المخطوطات المصورة ١‏ 
[ القاهرة 1١1654‏ ] ص 155 . 

قليج علي باشا : استانبول © الرقم ا > 
الورقة ١‏ ب- 156 . 


ج - طبع الكناب : 


حققه ونشره المستشرق ديتر شي ل 
بريل ل ليدن 1866 4 16 + 6م ص . 


مط النيل ‏ القاهرة ؟الااه / ه.كام 
بمعرفة فرج الله زكي الكردي © ومصطفى 
القباني الدمشقي » ٠1ب8؟١‏ ص . 

مط السعادة ‏ القاهرة 5؟119ه 2 م15اص. 
مط السعادة ‏ القاهرة هم؟8اه ء؛ لاااص. 
مط التقدم اط ؟ : القاهرة ل9.ؤام / 
هكالازه 2 15 ص . 

مط النيل ‏ القاهرة ماه / .لام » 
مكلا ص . 

القاهرة 895 9اه / 1515م . 

دار المعرفة ل بيروت 19588 . 

قدم له وحققه د. البير نصري نادر . ط | 1 
المط الكاثوليكية ب بيروت ١5689‏ 2 55[ 
ص . ط ؟ : المط الكاثوليكية ‏ ل بيروت 
م5ؤا >»5ها ص . 

حققه ابراهيم جز دلي ٠‏ 
ع ندروات ”0 

نشر بوحنا قلمير مختارات منه سئة 1966 . 
حقق د. علي عبدالواحد وافي » بعض فصول 
الكتاب وقدم لها . القاهرة ١551١ا‏ . 

طلبع في النجف سئة ؟ 


ترجمة الكتاب الى اللغات الاجنبية : 


دار القاموس الحديث 


نقله ديتريشي الى الالمانية بعنوان : 

70 15]6156286 1001 ,.11 ,أن 1عاء1لآ 

6 ,1.7717 ,1900 ,معلاعآ) .أطوعسدئام 

.(1964 بصعلاعآ ,م8010 20 2 .مر 

نقل بورسلان قسما مئه الى التركية سنة 

ه؟ةأ . 

قله بوسف كرم 4 وجوستان 4 وشلالا الى 

الفرنسية بعلوان : 

ء015]آ) ‏ مك1 ,(1.2) ل2ع1155ل 

دعل وع116 :أطدعهط- لذ : (.1) 12312طن) 22010 
7 016 13 ع0 ةأطو 

( مط المعهد الفرنسي للآثار الشسرقية ب 

القاهرة 1555) . 

نقله دانشمان سنة .116 الى التركية : 


بعنو أن : 

عملتلء84 أنجه1 ,(جقول8) 2ولسوتسددآ 
1" 

انظر : ,17-80 .مم ,م011 


نقله آلونسو الى الاسيانية ونشره بعنوان : 
8- لذ ,(350ملق اعنتصة1ا8) مكرما 
.أطوعةط-لم :81355 باطة عل 1-530118م 
:1961 ,2071 .701 .كناو لمف-اذ) 


رففا 


-181 .مم :1962 ,2009/11 .7701 .337-388 
2270 


وللكتاب طبعة نقدية » مع ترجمة الكليزية 
وشرح بعدةها فالزر 11/901266 .+1 


الابانة عن غرض أرس طوطاليس 


في كتاب ما بعد الطبيعة 


أ الراجم : 


القفطي 15/56 . 

عيون الأنباء ؟ : 174 ٠.‏ 

٠. ١١١ 51١ الصفدي‎ 

بروكلمان ١ ١‏ ه"ا؟ 2 ذا: لإلا"ا . 
الذربعة 101١‏ 5ه الرقم ه58 564 :561 الرقم 
524 :ةلاة؟ الرقم 5155 , 

آنش . الرقم 5620١‏ . 


ب ب النسخ المخطوطة : 


مكتبة الامام الحكيم ب النجحف ( انظر : 
فهرست مخطوطات الشيخ محمد الرشتي 
المهداة الى مكتبة الامام الحكيم العامة في 
النجف الاشرف : للسيد احمد الحسيني . 
ص 5؟ الرقم هرا ٠‏ 

الظاهرية : دمشسيق الرقم 8155 عام . 
انظر : فهرس مخطوطات دار الكتسب 
الظاهرية : الفلسفة والمنطق وآداب البحث 
ص ١ه‏ . 

مكتبة جامعة طهران ؟ : 9/596 . 

مكتبة مجلس النواب ‏ طهران . 

مكتبة سالاجنك ١‏ : "لا الرقم 1/1١8‏ . 
أيا صوفيا الرقم 9/6477 ( الورقة ١1‏ ب 
ال 

راغب باشا . وهي بعئوان : أعراض مابعد 
الطبيعة . انظر : الذربعة ؟ :551 . 
ليدن ؟..7/1 شرقي . أنظر : فهمسرس 
قفورهوفا ص ؟ . 


جنة طبع الكتاب : 


5 


نشره ديتريشي ضمن « رسائل القارابي » 
مط بريل ‏ ليددن .1483 6 ص 78-76 . 
مط السعادة ‏ القاهرة ماه / .11م 
ضمن « رسائل الفارابي »4 ص ١‏ ل ؟"3 . 
مط دائرة المعارف العثمانية ب حيدر آياد 
ه/.15م :2 لمص »؛ضمن « رسائل 


الفارابي » © بعئوان « في اغراض الحكيم من 
الكتاب الأوسوم بالحروف © . 

طبع في بومبي سنة 1١5179‏ . 

حفقه د. محسن مهدى . ط 1 : اله 
الكاتو ليكيةات دروت + ]” .وك + : ال 
الكاثوليكية ‏ بيروت ./151 4 555 ص . وعن 
هذه الطبعة : راجع ما كتبه ؛: ماحد فنخري 
في مجلة « الأبحاث » ( ؟5؟ [ بيروت 1555 ] 
ج51 ص 59-150( ). 


دا ب ترجمة الكناب الى اللغات الأجلبية : 


تقله دشر شي سنة 1895 »2 بعلوان : 

701 113862[ مقططم عن©ا ,أعتيعئغعزدا 

سقاع21/4 معطءمتاعامواعم مع بمعءجتمعلم 1" 

.أعاقاء11 معائة 2 مومعل مم7 عللوتوطم 
.(54-60 .مم ,.للسقططكم .دمائط5) 

تر جم الى العبرية . ومن هذه الترجمة 

نسخ خطية في أكسفرد وليبسك وليدن . 


إبطال أحكام النجوم 


أ الراجع : 


بروكلمان ١‏ : 586 . 
الذريعة 80-551١‏ الرقم 755 . 
آنش . الرقم 96 مكرر . 


ب ل النسخ المخطوطة : 


خرانة كتب الحاج السيد نصر الله التقوي ب 
طهران 8 ضمن مجموعة كتبها محمود 
النير ينزي بين سيقة ع 3م 


إتفاق آراء أبقراط وأفلاطون 


أل امراجع : 


عيون الأنباء ؟ : 1184 . 
الصقدي 101 1.5 . 
آتشن . الرقم 5م . 


إتفاق آراء أرسطوطاليس وافلاطون 


أنظر : الجمع بين رابي الحكيمين افلاطون 
وارسطوطاليس . 


0 ترجمه الى التركية : بورسلان »© واولكن 


ه د شروح الكتاب : سنة 961! رص .)1١.26-9594‏ 
شرحه أبو جعفر محمد بن محمد بن الحسن 
الطوسي . ومن هذا الشرح نسخة في مكتبة الاجتماعات المدنية 
جامعة برنستن برقم لأؤلا . 
أ- الراجع : 
إثبات المفارقات [ المتفارقات ] عيون الأنباء ؟ : 178 . 
الصفدي 501 .011. 
١‏ المراجع : الذريعة ١‏ : 589 الرقم 16(1 . 
بروكلمان ١‏ : م5 ؛ ذ 1 ' لالالا . آتش . الرقم 8" . 
الذربعة ١.. : ١‏ الرقم 544 © وقد سماه 
« إثبات المفارقات الأربعة »© 6 ١٠١11١‏ احصاء الايقاع 
الرقم 148 ٠‏ 500 
اتش . الرقم 67 . انظر ؛ الإبقاعات . 
دى بوركيه ' ف ست مخطوطات أففانستان 
م 6 2111 احصاء العلوم 
ب ل النسخ المخطوطة : 1 اللمراجع : 
خزينة : وهي مكتبة ملحقة ب « طوبقيو صاعد الا ط النجف . 
سراي » © الرقم » تاريخها القفطي ذه * 
4ه . وعنها نسخة مصورة في معهد عيون الأنباء ؟ : 1178 ٠‏ 
المخطوطات العربية ( الرقم /! فلسبفة الصفدي 121 1.5 . 
ومنطق ) . وهي بعنوان « إثبات المفارقات بروكلمان ١‏ : 96؟ ؛ ذا“ لاإلالا . 
والنفوس » . انظر : فؤاد سيد : فهرس الذريعة 141:١‏ الرقم 01615 . 
المخطوطات المصورة ! [ القاهرة ١1056‏ ] ص آتش . الرقم 78 . 
ككلاء 
أيا صوفيا الرقم 4404/؟ ( الودقة مب ,الب ل النسخ المخطوطة : 
- ه6١‏ 1) 4 4/4804 ( الورقة .لم ب ب التجفت (.وهي النشخة الي اتسنا الج 
4214 1 . الشيح نجمد رفيا القتديني احين نع هذا 
طهران ؟ : 596 . الكثات ).:: 
جامعة طهران * : ١‏ الرقم 1م . خرانة كتب شيخ الاسلام الرنجاني ( انظر ؛ 
سالارجنك ١‏ : للم الرقم 1١/117‏ . الذريعة 120١‏ 6م15 ). 
عليكرة 55/8١‏ . الخوري تبص حفر وغل ٠‏ انظر : 
اتنا ؟ : 69/6 الرقم [7/5541؟ . الفهرس لبولس سباط ١‏ [ القاهرة 1174 ] 
رضا رامبور : ثلاث نسخ ؛ أرقامها 8659 ب ص ١!!!‏ الرقم 565 . 
6 حكمة إلهية . كوبرلي 4 6 الورقة | ب با.؛ ب . 
أنظر : فهرس العرشي ؟ : هلاه . مكتبة دار العلوم لندوة العلماء في كلسو 
1 1 تذكرة النوادر من المخطوطات 
ج - طبع الكتاب : اع 5 
القاهرة ماه . الاسكوريال : وهي نسخة في ه78 ورقة © 
مط دائرة المعارف العثمانية ب حيدر آباد تاربخها .الاه . أنظر : فهرس الفزيري 
هلاه / 1556م »2 وسنة [198 . الرقم 547 © فهرس درلبرغ الرقم 1558 . 
بومبي 5 اه / 1579م 8 برنستن الرقم 6048 من مجموعة بهودا 5 


نرف 


وكانت قبل ذلك في مكتبة الشيخ علي رضا 
ابن موسى بن جعفر كاشف الغطاء » وتاريخها 
ب 


ج - طبع الكتاب : 


ضف 


طبع في استانبول سنة .1848 . 
نشره الأب لويس شيخو اليسوعي . بيروت 
5.5 . 
نشره الشيخ محمد رضا الشبيبي ف مجلة 
« العرفان » 5 [ صيدا 195١‏ ]ا ص 1١‏ 
4١15# ١*. 4 20‏ ١*؟-الاه؟.‏ 
حققه ونشره : د. عثمان أمين . ط ١‏ ما 
السعادة القاهرة .هلااه / [9اؤام .م 
ص . وعن هذه الطبعة راجع ما كتبه جورج 
سارتون * 
-201 .مم غ2 .8701 .5أ15) .0 ,ممهمدم 
.(203 
طّ ؟ : دار للفكر :العربي ‏ القاهرة 154اها 
/ 1555م >2 ١6١‏ ص . وعن هذه الطبعة 
راجع ما كتبه : د. احمد فؤاد للأهواني في 
مجلة « الكتاب » : القاهرة : مابو 1519 )2 
ص ثاثالا ل .6ل . 
ط ” : دار الفكر العربي ‏ القاهرة 1554 »2 
ها ص . وعن هذه الطبعة راجع ما كتبه 
آرثر جفري : 
01 .1710110 مطناود8) .تتتطاتظ ,لزع لاءل 
.(297-299 .مم :1951 ,201 
نشره المستشرق الاسباني بالنثيا رات 
4 ) 4 مع الترجمة اللاتينية بقلم 
كاميراريوس » ومعها أيضا ترجمة قششتالية » 
وكلها بعنوان : 
0 :008228162 أععسث ,وأعدعلوهط 
,16 :1932 ,15120110) .موأعصعت و12 عل 
.(5 108 ,176 
وعن هذه الطبعة » راجع ماكتبه : 
لامنس ( الأب هنري ) . المشرق .3 [؟1975] 
ص لام لس الام ٠١‏ 
701 .مداقت 38[1ئناه70 ,سآ ,و80 
.151-33 .هم :1933 لآ 
مالجاعة" 18 06 دعع1461382 ,.841 ,ومع ودام8 
4149 .مم :1954 ,1 .701 .عامامع 02 
عتفق8 عل يعطقؤاعء:1415 ,.0آ ,وو أعصوطة0 
و5م1ل 


0 .م :1955 ,701.197 .ومعنووطع8 .لا 
101731 غطا 01 302221 ,.0.© ,عوط 


داس 


.906-09 ,ررم :1933 .أعزع50 علأواكةث 
21ئز20 عط 02 12321ا70 ,.ث عمتندة11تت 0 
.157-59 .رم :1933 .لإأعاءه5 علتاماوم 
51 .7801 بمتهاة1 عل ,.2 ,وتتويل 
.82-55 .م :1934 


00 الل 28 8110| 
.339-340 بجر :1934 


ااه انا 
450-51 .مم :1934 
,1 .701 .021115 تش دام .10صتططعل1 ,1510123 
.0 .م :1933 
ولهذه النشرة من الكتاب طبعة ثانية ظهرت 
في مدريد سنة 15617 . في 1.9 للنص العربي 
و .؟ ص للمقدمة الإسبانية » ومن 01١‏ 984 
ص للترجمة القشتالية ؛ ومن ص 7م ب 175 
للترجمة اللاتينية بقلم كامير اربوس . 
ترجمة الكتاب الى اللفات الأجنبية : 
لهذا الكتاب ترجمتان الى اللاتينية في القرون 
الوسطى ؛ بعنوان ١‏ ولاغمءعك5 1(6 احداهما 
لجيرارد الكريموني 0022طع0 02 061310 
والثانية وهي ترجمة كاميراريوس 
8 0 قد طبعت في بارس سنة 
8م 4 عن نسخة خطية لاتيئية. في المكتبة 
الوطنية بباريس » برقم ه977 . وقد نشرت 
ضمن مجموعة آثار الفارابي : 
01126 نط0 وععم0 اتنطقعة1 اذ 
-مع1ا201 اللجع52 مام 000511 وتع مضا 
,25 15الذلة1اءنا0) مهم ]ئلا 
16 ,,قلعة2 
وذكر نجيب العقيقي ( المستشسرقون طا ؟ 
القاهرة 19565 4 ص 558 ) »2 أن دي بور 
رت 15945 ) قد نشير الترحمة اللاتينيسسة 
لهذا الكتاب في مونستر ‏ المانية » مسنة 
6٠.ؤ9أ.‏ 
تلرجم الى العبرية . وقد نشرها ميش 
روزنشتاين 12050251156 2415 ( برسلاو 
معام ) . 
تثرجم الى الاسيانية . 
ترحمه الى الفرنسية ذ. محمد عبدالر حمن 
مرحبا » ضمن أطروحته للدكتوراه : جامعة 
السوربون في باريس سنة 1186 »2 ولم تطبع 
وعلوانها : 
'قذدكظة :تطوعةط-لام ,ةا ,ومقطتداة 
.50665 وه ع#اتأقاطع189 - مهالا “ام 


.1مآن1 .1515 


ترجمه احمد آتشن الى التركية » بعئوان : أدب اللجدل 
521 لمستوعمط!! تاطدموط-لة رذ ,دعام . 
رأققةط)712 كنتقة]3 .(مسهان-لح نوو !- الراجم : 


.م 145 :1955 ,الباطممار] القفطي 19/5 . 
الذريعة 885:1١‏ الرقم هذا . 
احصاء العلوم ووترتيبها كتقش . الرقم 15 . 


انظر : إحصاء العلوم . أربع رسائل صغيرة ( بالفارسية ) 


احصاء القضايا والقياسات التي ا المراجع : 
تستعمل على العموم في جمييع الصنائع آنش . الرقم 59 , 
القياسية ب 2ل النسخ المخطوطة : 
| المراجع : تحت اك 
القفطي .18 . أساس الاقتياس 
عيون الانباء ؟ 1م19 6 .16 . 
الصفدي 21.811 .311. ات الراجع : 
الذريعة ١‏ : 6ق؟ الرقم /1619 . بروكلمان ذ ١‏ 5010 . 
آنش . الرقم .5 3902 . ب النسخ المخطوطة : 
8 جامعة طهران ١‏ : 9 . 
احصاء مراتب العلوم انمه لارام 1 
أنظر : احصاء العلوم . استقصتات علم الموسيقي 
500 انظر : الموسيقي الكبير . 
الأخلاق(1) لي 
ا المراجع : اسم الفلسفة وسبب ظهورها 
القفطي 001 . وأسماء المبرزين فيها وعلى من قرأ منهم 
بروكلمان ١‏ : م#؟ . 
١‏ -. المراجع : 
الذريعة ١‏ : ]لام الرقم 19869 . اواجع 
نش . الرقم م القفطي .52 
عيون الأنيام ؟ 1 188 . 
بل النسخ المخطوطة : الصفدي 1520١‏ 1.5 . 
ايا صوفيا : نسختان ( الذربعة ١‏ : 4و ) الذريعة 14 1.51 الرقم 555. 
الآصفية ؟ 1١/19/15:‏ . آتش . الرقم 66 4 68 . 


مكتبة دار العلوم لندوة العلماء في لكنو)- ب ل اللسخ المخطوطة : 

بالهتد : الذرعة 1:9 جل" , 5 : 

0 مكتبة رئاسة المطبوعات ‏ كابل . (مجلة 

(1) ذكره دي بوركيه ( فهرست مخطوطات أففانستان » ص معهد الخطوطات الغربية 757 5198.). :دوهي 
5 ) بقوله : العله للفارابي. . بعنوان : رسالة في بيان. ظهور الفلسفة . 


يفف 


أسماء العقل 
انظر : كتاب في العقل ( صغير ) . 
الأسئّلة اللامعة والأجوية الجامعة 
ب المراجع : 
آتش . الرقم 185 . 
ب النسخ المخطوطة : 
أيا صوفيا برقم 1860 (الورقة 56  !‏ الا 
ب ). 
الأشكال البرهانية 


المراجم : 
عيون الأنباء ؟ :59 . 


بدوي ؛ دور المرب في تكوين الفكر الاوربي. 
ص 15١5‏ . 


ه سل شروح الكتاب وحواشيه : 
شرحه عبد اللطيف البفدادي بعلوان 
« شرح الأشكال البرهانية من ثمانية أبي 
نصر » ٠.‏ انظ 2 : عيون الأنباء ؟ 5 . 
الأشياء التي يحتاج ان تعلم قبل الفلسفة 
أنظر : ماينبفي أن يقدم قبل تعلم ف قلسسفة 
أرسطو . 
أصناف الأشياء البسيطة 
التي تنقسم اليها القضايا في جميع 
الصنائع القياسية 


أنظر : احصاء القضايا والقياسات . 


أصول علم الطبيعة 
]- المراجع : 
ان 1 
ج ل طبع الكتاب : 
نشره لوغال وصابيلي » سنة 198١‏ . 


لدارض 


د ب ترجمة الكناب الى اللغات الاجنبية : 
نغله لوغال وصاييلي الى الانكليزية والتركية» 
سنة [هؤ95١!‏ . 
أغراض أرسطوطاليس في كل مقالة من 
كتابه الموسوم بالحروف » وهو 
تحقيق غرضه من كتاب ما 
بعد الطبيعة 
قر انافاس عرس امعط امن إن 
كتاب ما بعد الطبيعة . 
أغراض أرسطوطاليس قي كل واحد 
من كتبه 
القن الاانة عن عرض #راببسطوطاليدنا في 
كتاب ما بعد الطبيعة ,. 
أغراض ما بعد الطبيعة 
انظر : الإبانة عن غرض أرس طوطاليس في 
كتاب ما بعد الطبيعة . 
الأفلاطونيات 
انظر : الألفاظ الافلاطونية . 
اكتساب المقدمات وهي المسماة 
بالمواضع وهي التعليل 
انظر : التحليل 
الألفاظ الأفلاطونية وتقويم 
السياسة ا ملوكية والأخلاق 
 !‏ المراجم : 
بروكلمان ١‏ : #"؟ 26 ذ "96:1١‏ . 
آتشش . الرقم 014 ء 
ب ل النسخ ا ملخطوطة : 
أيا صوفيا برقم 4 وهي نسخة 
نفيسة 5 باقفوت الممسستعصمي 
رت مككه ) . 


أيا صوفيا برقم 1851 1556 ورقة » تاريخها الأوسط 

5ه . وعنها نسخة مصورة بالفوتستات 

0 انظر : المختصر الأوسط في القياس . 
أ دار الكتب المصرية » برقم 9501 . أنظر : 


فؤٌاد سيد : فهرست المخطوطات ١‏ الايقاعات 
[ مط دار إلكتب - القاهرة ١55أ‏ ] ] لح ألى 1١‏ “ 
ص 459 . 2 5 

ب معهد المخطوطات العربية » برقم 58 2 5 4 
فلسفة ومنطق ٠‏ انظر ؛ فوٌاد سيد : عيون الانباء ؟ : 1884 »© وقد سماه : كتاب 
فهرست المخطوطات الملصورة ١‏ في إحصاء الابقاع . 


الصفدي 2:1 1.5. 


القاهرة 11614 ا 
[القاهر؟ 01904] من الذربعة ؟ :.ه الرقم [1551 ٠.‏ 


506 85 3 آتشى . الرقم “" ) لاه . 

الألفاظ ال مستعملة في المنطق زكري ا ان 

ج - طبع الكتناب : ؟ )ا صضص؟5.١ا).‏ 

حققه وقدم له : د. محسن مهدي . الما باب النسعخ الخطوطة : 
الكاثوليكية ب بيروت 1958 © 198 ص ء ذكر بر وكلمان في « تاريخ الأدب العربي » ©» 
وعن هذه الطبعة ؛ راجع ما كتبه ماجد فخري وفارمر في « مصادر الموسيقى العربية »© » 
في مجلة ١‏ الأبحاث » [ 55 [ بيروت 1139 ] ترجمة حسين نصار » ص 55 » ان هذا 
ج1؟ا ص هكل ب 697ا). الكتاب ضائع . واول من أشار الى وجود 
نسخة منه : أحمد آنش »؛ في بحثه عسن 
0ه : « مؤلفات الفارابي » المنشور سنة 156١‏ ف 
الألفاظ والحعروف 183300 يم لاماامة 
اب المراجع : وهي في مكتبة مغنيسا : تركية ؛ برقم 


ه. في ا"”# ورقة »؛ تاريخهيا 7ه . 
وعنها لسخة مصورة في خرانة زكريا بوسف 
ببغداد » الذي نشر الصفحتين الأولى والأخيرة 


ابن السيكد البطليوسي(١)‏ (عبدالله بن محمد » 
ت الوه ) . 


القفطي 59/8 . في عدد « المورد » المذكور أعلاه ٠‏ 

عيون الانباء ؟ : 184 

الصفدي ٠١51 ١‏ باري أرمينياس لأرسطوطاليس 
المزهر في علوم اللغة وانواعها : للسسيوطي( انظر : شرح كتاب العبارة لارسطوطاليس 
رط ؟؛1:لكب5ل). على بجهة ملي 3 ١‏ 
بروكلمان ذ ١‏ : 4لا . جهة التعليق ٠‏ 


آتشن . الرقم 15 . 1 
ور بارير مينياس 


(1) اقتبس ابن السيد البطليومني من كتاب « الالفاظ 


أنظر : ثك كتاب الصسارة سطوطاليسر 
والحروف » للغارابي » راجع : « المقدمة من كتاب طن 0 5-5 بارة لآر 5 
المسائل والاجوبة » تحقيق د. ابراهيم السامرالي على جهة التعليق . 
دمشق 1959 »2 ص )1 ء 
(9) أورد السيوطي في المزهر ( تحقيق : محمد امد جاد البرهان 


المولى © وعلي محمد البجاوي ؛ ومحمد أبو الفضل 
ابراهيم | [ القاهرة 1154 ] ص |![# 110؟ ) نصا | المراجم : 
نقله من اول كتاب القارابي « الالفاظ والحروف © . 


وذكره أيضا في كتابه الآخر « الاقتراح في علمى اصول القفطي 50/1 . 
التحو » ( حيدر آباد .#91اه » ص )1١‏ + عيون الأنباء ؟ © ١١8‏ . 


اضف 


الصفدي ل ا 5 
بروكلمان ١‏ “9#؟ )2 3 4:1" . 
الذريعة * : 5١‏ الرقم 588 . 
آتش . الرقم لم . 

ب < النسخ المخطوطة : 
حميدية 8١١:١‏ (الورقة .15- ]مر ب). 
طهران ١‏ : لاثره . 
سالارجنكك 1١. : ١‏ الرقم هل/ا1 . 
مانجستر ( جون رللندز ) الرقم 1/996 
( الورقة 5" ب م59). 

داس شروح الكتاب وحواشيه : 
حواشي على كتاب البرهان للفارابي » تأليف 
عبداللطيف البغدادي . أنظر : عيون الانباء 
5 51؟. 
وفي مكتبة الاسكوريال. ( الرقم 8/515 ) : 
« قول على كتاب البرهان للفارابي » في ١١‏ 
ورقة » بخط أندلسي سنة 759 ها . وعنه 
نسخة مصورة في معهد المخطوطات العربية » 
برقم 510 فلسفة ومنطق . انظر : فوؤٌاد 
سيد ١‏ فهرس المخطوطات المصورة ١‏ 
[ القاهرة 6م15 ] ص 509 . 


بغية الأمل في صناعة الرمل وتقويم 
الأشكال 
( وهو كتابه الحيتل الزوحانية والأنسرار 
الطبيعية في. دقائق الاشكال الهندسية ) 
)- المراجع : 
بروكلمان 020١‏ 76؟ . 
آنش . الرقم /07. 
ب النسخ الخطوطة : 
بودليان 1١‏ 516م56. 
أبسالة : السويد » برقم 866 . 
بيان ظهور الفلسفة 


أنظر : اسم الفلسقة ... 


التأثرات العلوية 
1- المراجع : 
القفطي 18٠.‏ . 
عيون الانباء ؟ © 99( . 
الصفدي 1١٠.21١‏ . 


تجريد الدعوى القلبية 


انظر : الدعوة القلبية . 


تجريد رسالة الدعاوي 
( أو : تجريد رسالة الدعاوى القلبية ) 


انظر : الدعوة القلبية ٠.‏ 


تحصيل السعادة. 


أ الراجمع : 
القفطي .18 . وقد سماه : ثيل السعادات . 
عيون الانباء ؟ 5 ٠. 1١5‏ وقد سماه : التنبيه 
على أسباب السعادة . 
بروكلمان ١‏ © لا"ا؟ . 
الذريعة * : /[8 الرقم 15158 . 
آتش . الرقم ©154١‏ 16 . 
ب النسخ المخطوطة: : 
جامعة طهران الرقم 755 ( الفهرس # : 
وه") . 
ج - طبع الكتاب : 
حيدر آباد ماه / 1555م 2 لا؟ ص ؛ 
واكآذكا. 
بومبي 6هلااه / اام . 
القاهرة 155/8 . 
حققه : د. محسن مهدي ونشره سلة 1551. 
د ب ترجمة الكتاب .الى اللغات الآجنبية : 
نقله بورسلان © وأولكن الى التركية سنة 
55١‏ . (أولكن. ) ص 166 185). 


تعقيق غرض أرسطو في كتاب ما بعد 
الطبيعة 


أنظر : الإبانة عن غرض آرسطوطاليس في 
كتاب ما بعد الطبيعة . 


التحليل 


| المراجع : 
عيون الأنباء ؟ :188 . وقد سماه: 
اكتساب المقدمات وهي المسماة بالمواضصع 
وهي التحليل . 
الصفدي ١.5 : ١‏ » بعئوان : اكتساب 
المقدمات ... 
آتش . الرقم 89 2 .1 . 

ب ب النسخ المخطوطة : 
حميدية : استانبول 1١5 : ١‏ ( الورقة 
ا١ا)‏ ب داهب). 


تذاكي: فيما يصح وما لم يضح من 
أحكام النجوم 


أنظر : ما يصح وما لا يصح من احكام النجوم 
تعاليق على كتاب القياس 


21 المراجع : 
عيون الأنبامء ؟ : 179 . 
الصفدي 51 .01١١‏ 
آنش . الرقم 189 . 


تعاليق: في الحكمة 


]- المراجع : 
عيون الانباء ؟ 178906 . 
الصفدي 11 116 . 
اتش . الرقم 174 . 

ب ب النسخ المخطوطة : 
مكتبة احمد الثالث : استائبول » برقم 
5 4 في 1/9 ورقة . وعنها نسخة 
مصورة في معهد المخطوطات العربية برقم 


“اه فلسفة ومنطق . انظر : فؤّاد سيد : 
فهرس المخطوطات المصورة ١‏ [ القاهمدرة 
65 ] ص 506 . 
أيا صوفيا برقم .199 في ؟؟1 ورقة . وعنها 
نسخة مصورة في معهد المخطوطات العربية 
برقم 04 فلسفة ومنطق . انظر : فوؤاد 
سيد : فهرس المخطوطات المصورة ١‏ [ القاهرة 
15 ]اص 5٠١5‏ . 

جاب طبع الكتاب : 
حيدر آباد 16ه98اه / ا59ام . 

د ب ترجمة الكناب الى اللفغات الاجنبية : 


ترجم الى التركية ( أولكن » ص 7# 954 ) 
تعريف الفلسفة 


]- المراجع : 
بروكلمان ١‏ : م5 . 
كتشن الرقم /159 . 

ب - النسخ المخطوطة : 
الآصفية ؟ : 11/11/15 . 


أ - المراجع : 
القتغطي 4 , 
"تعلق إيساغوجي غلى فثر'فوريوس 


انظر : شرح كتاب إيسافوجي الفثر فلو 'ريوس 


.تعليق شرح .باريرمينياس 
انظر : شرح كتاب العبارة لأرسطوطاليس 
على جهة التعليق . 
تعليق في النجوم 
- المراجع : 


عيون الأنباء ؟ : 9"( . 
الصفدى 209 .31 . .5 


آتش . الرقم 0165. 


تعليق كتاب الحروف 
]- المراجع : 
القفطي 51/9 . 


تعليق كتاب في القو"ة 


: المراجمع‎ ١ 
. القفطي 1/ا؟‎ 
. 1١١8 الذربعة ؟ : 88؟ الرقم‎ 
. 165 آتش . الرقم‎ 

التعليقات 

| المراجع : 
بروكلمان ١‏ : ه8؟ ) ذ 1 : لإلاا . 
الذريعة »6 : 6"؟ الرقم 01١57‏ . 

ب < ل النسخ المخطوطة : 
مكتبة الامام الحكيم العامة في النجف . 
أنظر © فهرسثك مخطوطات الشيخ محمد 
الرشتي المهداة الى مكتبة الامام الحسكيم 
العامة في النجف الاشرف : تأليفف السيد 
أحمد الحسيني . ص 9؟ الرقم ه/لا . 
طهران ؟ (١13‏ 964ا555:1. 
ياتنا ؟ : ملإ؟ الرقم 5/555١‏ . 
راميور 5.١ 520١‏ . 
مكتبة رضا راميور ( فيها ثلاث نسسخ ) . 
الظر : فهرس العرشبي 5 695:5 798)2؟ ©» 
أرقامها ضمن موضوع الحكمة العامة : 
؟5:” ه15" . 
المتحف البريطائي ٠ 25/55١‏ 

ج ب طبع الكتاب : 
حيدر آباد 865اه / 1559م 5124 ص ء. 


تعليقات أنالوطيقا الأولى لأرسطوطاليس 


ا امراجع : 

عيون الانباء ؟ : .016 . 
اس ارقم 166 2 

ب ت النسخ المخطوطة. : 
الاسكوريال برقم "5١١‏ . 

قف 


التعليقات في الحكمة 
انظر : تعاليق في الحكمة . 
التعليم الثاني ( في الفلسفة اليونانية ) 
]- المراجع : 
آنشى . الرقم 165 . 


تفسير أسماء الحكماء 


اب المراجع : 
بروكلمان ذ ١‏ : لإا . 
آتش . الرقم 0161. 
ب 2 النسخ المخطوطة : 
بريل ( هوتسما) 6556 . 


برنستن 5/715 »© وهو يعلوان © 
بعض أسماء الحكماء من القدماء . 


تفسير كتاب المدخل في صنامة ال منطق 


!ل المراجع : 
بروكلمان ذ ١‏ ' 8لالا ٠‏ 
آتنش . الرقم 1١65‏ . 
ب النسخ الخطوطة : 
آيا صوفيا » الرقم 20 » (الورقة 
مم ب لم !ا). والرقم 55م6/ه > 
( الورقة !| ب ااه ب). 
قيئنة ( فهرس لوبنشتاين . المجلد الأول » 
الرقم 15171 )1 . 
د ترجمة الكتاب الى اللفات الأجنبية : 
تلرجم الى اللاتينية ونشر بعئوان : 
-نع0آ مسعاعة هذ وتحامغء2000ه1 معطا 
قم طد 1/4 7702 315ه0256:21م2ء0آ[ عدن 
اماع11 5'للمتد-لىم ععاقاطء5ة ممعساظ 
دعام 
وقد نشر ناجي بوع28]3 .م هذه الترجمة » 
في : 
وملتط عع عاطعتطءقء تج ع38ااء8 


7 ب لاعطعصنا14 7 ,11 ورعنواء 11 وعل 
41-64 .مط 


تَفسِسْبَير 


تلغيص نواميس أفلاطون 


انظر : النواميس لافلاطون . 


التنبيه على سبيل السعادة 
أ المراجع : 


الصفدي ١‏ : 1.5 © وفيه : التنبيه على 
أسباب السعادة . 
بروكلمان ١‏ : إزفرة؛ © 

ب د النسخ الخطوطة : 
برلين 86.75. 
المتحف البريطاني 1٠١/618‏ . 

ج - طبع الكتاب : 
حيدر آباد 965اه / 1597م 5584 ص ؛ 
وا"اؤ١ا.‏ 
يومبي 161717 . 
القاهرة 1564 . 

د س ترجمة الكتاب الى اللغات الاجنبية : 
تلرجم الى اللاتينية في القرون الوسطى . 
وهذه الترجمة ئشرها سلمان في : 
26 عل دعطءتعطءة2 ,.1آ رممصسادكة 


2311 701 .علة35460169 أغه عسووعاممم 
33 .م :1940 


تلرجم الى العبرية . ومن هذه الترجمة 
نسخة خطية في المتحف البريطاني » برقم 
© . 
ترجمه بورسلان ؛ وأولكن الى التركية سنة 
2.155١‏ 


التوسّط بين أرسطوطاليس وجالينوس 


أ - المراجع : 

عيون الانباء ؟ .1 178 ., 
الصفدي 11 .31. 
آتشن . الرقم 164. 


التوطئة في علم المنطق 


ويعرف بكتاب « المدخل الى المنطق » أو « المدخل 
الى علم المنطق » أو « المدخل الى صناعة المنطق » 


- اللمراجع : 


القفطي 219/8 . 

عيون الانباء ؟ 1 188 6 876( . 

الصغفدي ١!‏ “لخءلط ٠٠١64‏ [ل. 

الذريعة ؟  )51:‏ ..ه الرقم 5١94‏ . 
كتقش . الرقم 654 .16 . 

ريشر ص 659 . 


ب ل النسخ المخطوطة : 


حميدية ١‏ :15م (الورقة اب *!) 
معهد آسية للاستشراق في لنينغراد » الرقم 
5 عربي ( لبذة مله ) 


ج ب طبع الكتاب : 


نشره دنلوب في مجلة : 

ذا لد تف 0108| الاك 
.224-55 .مم :1956-1957 

ونشر بعناية توركر . ( انقرة 1584 ) . 


داب ترجمة الكناب الى اللفات الاجنبية : 


تلرجم الى العبرية . ومن هذه الترجمة 
نسخة خطية في موليخ برقم 8.97 . 


ترجمه دنلوب الى الانكليزية » في مجلة : 


.111 .701 ا.لإاتعامهن© عنتصمار1 عمطك 
.224-55 


ترجمه توركر الى التركية . انقرة ١9848‏ . 
التوفيق بين أفلاطون وأرسطو 

انظر : الجمع بين راني الحكيمين افلاطون 

وأرسطوطاليس . 

الثمرة المرضية في بعض الرسالات 

الفارابية 

انظر : « رسائل الفارابي » التي نشسرها 

انض 


الجدل0١)‏ 
( المسمى باليونانية « طوبيقا ») ٠‏ ثمان مقسالات 
لأرسطوطاليس ) 

: الراجع‎ ١! 
. 5/1 القفطي‎ 


عيون الأنباء ؟ : (١78‏ . 

.1.5 521١ الصفدي‎ 

كنف الظئون 4:15.8» قال : وللفارابي 

تفسيره ومختصره . 

الذربعة 982-1265 الرقم 755 . 

آتش . الرقم 5 . 
ب ل النسخ المخطوطة : 

حميدية 8151١‏ (الورقة 6لم ب )1١١.0‏ 
د ب ترجمة الكتاب الى اللغات الأجنبية : 


تثرجم الى العبرية . ومن هذه الترجمسة 
نسخة خطية في قينة برقم 9 . 


الجزء [ وما لا يتجرأ ] 
١‏ امراجع : 
القفطي 4 . 
عيون الانباء ؟ 5 199 . 
الصفدي 0 2 لحكل » وفيه : كلام في الجزء 
وما يتجرا . 
الذريعة م : ٠.7‏ الرقم ١["9؟‏ . 
اتش . الرقم ٠15‏ 


الجمع ببن رأيي الحكديمين أفلاطون 
وأرسطوطاليس 


: الراجع‎ ١ 
وقد سماه : اتفاق آراء‎ ©» ٠ القفطي‎ 
٠ أرسطوطاليس وافلاطون‎ 
عيون الأنباء ؟ : لم( > وقد سماه ؛ كتاب‎ 
: الفلسفتين افلاطون وأرسطو 4 وقال انه‎ 
. مخروم الآخر‎ 


قال صاحب كشف الظنون : « نقله اسحق بن حنين الى 

السرياني . ونقل يحيى بن عدي ذلك النقل الى العربي. 

أ ونقل الدمشقي همنه سبع مقالات . ونقل أبراهيم بن 
عبدالله الثامئة 6 ٠.‏ 


5 


الصفدي 31 41.54 وقد سماه : كتلاب 
الفلسفتين لأفلاطون وارسطو . 

بروكلمان ١‏ : ه*؟ 4 اذ ( :لإلا؟ . 
الذربعة 5:1 الرقم 585 4 وقد سماه: 
أتفاق آراء ... » ه21 1١١85186‏ 

الرقم ه20 154 8.51 الرقم 11541551 
الرقم .3165 . 

آتش . الرقم 15264١1٠.‏ . 


ب النسخ المخطوطة : 


الكاظمية . أنظر : مخطوطات خزرانة جامعة 
مدينة العلم للامام الخالصي الكبير في 
الكاظمية : لجميد مجيد هدو ) ص 1١551‏ . 
مكتبة الامام الحكيم العامة في النجف ( فيها 
نلاث نخ »2 أرقامها !]هم © 56"ام © 
5م ). انر : محند مهدي نحف : 
فهر ست مخطوطات الامام الحكيم العامة 
١‏ [مط الآداب ‏ النجف ١159‏ ] ص ١5١‏ 
مكتلة باش أعيان العباسي في البصرة . انظر : 

علي الام : مخطوطات المكتبة العباسية 
في البصرة ؟ : "؟! برقم 5/556 ٠‏ 

دار الكتب المصرية » الرقم #986" ج © 
تاريخها ؟١.اه‏ 4 وهي ضمن مجمومطة 
(الورقة 5و ١١١1).أنظر‏ : فؤاد سيد: 
فهرس المخطوطات ١‏ [ مط دار الكتب ب 
القاهرة 1551 ] ص .55 . 

مكتبة جامعة استانبول » برقم ١6204‏ عربي » 
( الوراقة ,الآلاتِ 01315 . 


''كويرلي 4 أحمد باشنا . الرقم 49" » 


( الورقة الا( ب كما ب). 

ولي الدين :. الزقم 5/1851 ٠‏ 

طهران ؟ 1 .559 .18:4 5/5441 ٠.‏ 

.161151١ مشهد‎ 

مكتبة رئاسة المطبوعات ‏ كابل . ( مجلة 
معهد المخطوطات العربية ؟ * /9) . 
الآصفية * : وهلا » الرقم #الا//؟ . 

يائنا ؟ [ القسم الاول ] لا . 

راميور 1١6 : 1١‏ م 

بالكييور 51 57955 . 

مكتبة رضا راميور ( فيها اربع سخ » 
أرقامها في باب الحكمة العامة نكن 2 
55 © المم[ » 9650 ) . أنظر : فهرس 
العرشي ؟ [ راميون 151/1 ] ص 258 ٠‏ 
بهار 551 


عليكزة 18/4 4 25/41 .. : 
سالارجنك ١‏ : لإم © الرقم 1119/؟11. 
بريل ل لندبرج » الرقم لاه . 

بريل ت هوتسنما » الرقع 1/555 . 
اللتحف البريطاني 8؟4/ه . 

بودليان » الرقم 316519 . 

جستربيتي ( فهرس آربري » الرقلم 
0/0 . 

٠. 1/9356 برنستن‎ 


ج ب طبع الكتاب : 
نشره ديتريشي ضمن مجموعة « رسائل 
الفارابي » 75 ليدن .1485م )؛ ص 92-1؟ . 
عللبع ضمن مقالات الآقا محمد رضا القمشه, 
سنة وإ"ااه : (الذريبعة ه ؛ م#١1).‏ 
طلبع مع « شرح حكمة الإشراق » لقطبالدين 


الشيرازي » سنة 1955 : ( الذريعمة م8 1:- 


.) ١ ه”‎ 

طبع على الحجر في ابران ( 15 ص ) . 

مط السعادة ‏ القاهرة ولاه /15.97ام 2 

ضمن «١‏ رسائل الفارابي » » ص 790-201 . 

قدم له وحققه : د. البير نصري نادر . 

المط الكاثوليكية ‏ بيروت . ط 131 ."19 )» 

ا ص . :1558 154لا ص. 

د ب نرجمة الكتاب الى اللفات الاجنبية : 

تلرجم الى اللاتينية . : 

تلرجم الى الفازسية . ومن هذه الترجمة 

نسخة خطية في بودليان » برقم 19/1615 . 

نقله دبثر شي ألى الالمانية : ليدن ككمام» 

ص -١‏ الات »6 بعنوان : 

00 21340 تعطءدابات2 غع11اممسوط عزدا 
1 1م 

نقل بورسلان بعضه الى التركية سنة 176! 

نقله إيلي عبد السليخ الى الفرنسنية © ونشره 

مع النصن العربي في مجلة 1/18110“: 

-لىم (0.4.851 ,عنلظ) طنودد]11-اءلطم 

ع5 08 0م000 عل عاط .1121 


عآ :50865 <باء10 1065 1025مام0 5ع[ 
.عأمأكعث أ8 ومنقاط مستوزدا 


]اوه >1 305-358 .م (1969) 5 مغأعك18 
5 .2ةطآ 


الجن" وحال وجودهم 


1 المراجع : 
القفطي .18 . 
عيون الأنباء ؟ 1 189( . 
الصفدي 01.550١‏ . 
آتشن . الرقم .6اء 


الجهة التي يصح” عليها القول باحكام 
النجوم 


أنظر : ما يصح وما لا يصح من احكام النجوم 
جواب مسائل سلثل عنها 
انظر : وسالة في مسائل متفرقة . 
جوامع السياسة 


أ المراجع : 
عيو نالانباء ؟ :1199 1١5.‏ . قال : مختصر. 
الصفدي .1١. 5١‏ 
بروكلمان ذ ١‏ © الا" . 
الذريعة ه : ١01؟‏ الرقم 1.؟١‏ . 
الأعلام : للزركلي ل : 1519 . 

ب ب النسخ الخطوطة : 
معهد المخطوطات العربية ؟ : 18 4 وفهرس 
مخطوطات اففانستان : تأليف دي بوركيه » 
ص ؟56؟). 

ج - طبع الكتاب : 
ذكر خير الدين الزركلي ( الاعلام لا ؛ 1؟؟ )2 
انها رسالة طبعت . وفي الذربعة : طبع بمصرء, 


جوامع السيّر المرضية في اقتناء الفضائل 
الانسانية 
)- المراجم : 
بروكلمان ١‏ 5 595 . 
ب 2ل النسخ المخطوطة : 
ليدن » برقم 19175 
نان 


جوامع كتاب النواميسى لأفلاطون 
انظر : النواميس لافلاطون . 
جوامع لكتب المنطق 


انظر : مختصر جميع الكتب المنطقية . 


الجوهر 
| المراجم : 
القفطي 14٠.‏ . 


عيون الانباء ؟ 1 88( . 
الصفدي 1.511 . 

الذريعة م 0 88؟ الرقم ١١6١‏ . 
آتش . الرقم 11 . 


حدوث العالم 
أ الراجم : 
بروكلمان ١ ١‏ ها( . 
كتقش . الرقم 96 . 
ب ب النسخ المخطوطة : 
رامبور 1:1١‏ ؟.”# الرقم 5لا6١1‏ . 
الحروف 
انظر : الإيانة عن غرض ارس طوطاليس في 
كتاب ما بعد الطبيعة ٠‏ 
الحيز والمقدار 
1 المراجع : 


عيؤن الانباء ؟ 3 188 ء 
الصفدي 1.521 . 


الحيئل 
انظر : الحبيئل والتواميس . 
العيّل الروحانية وأسرار الطبيعة 


أنظر : بغية الأمل في صتاعة الرمل وتغقوبيم 
الأشكال . 


ار 


اليل الروحانية والأسرار الطبيعية في 
دقائق الأشكال الهندسية 


انظر : بغية الامل في صناعة الرمل وتقويم 


الاشكال . 
الحيل الهندسية 
وهو ضائع . 
1س المراجم : 


زكريا بوسف ؛ ( المورد ؟ [ بنداد 1١58#‏ ] 
عا ي)اض؟.٠١ا).‏ 


الحيل والتواميسس 
المراجع : 
القفطي .8؟ . وقد سمماه : كتاب الحيل . 


عيون الأنباء ؟ ١‏ ارد * 

الصفدى 031.1501. 

الذريعة /! 1١18:‏ الرقم 595 »2 وقد سماه : 
كتاب الحيكل . 

آتشن . الرقم 38 . 


الخطابة [ ريطوريقا ] 


أ المراجم : 
ابن النديم ( الغهر ست ص 0 3 5 
فلوجل ) ٠‏ قال : « فسره الفارابي أبو نصر » 
رأيت بخط أحمد بن الطيب هذا الكتاب 
نحو مائة ورقة بلقل قديم » . 
القفطي 58٠.‏ ء 
عيون الأنباء ؟ : ١79‏ 
عشرون مجلدا » . 
الصفدي 1.9511 . 
مجلدة ») . 
الذريعة ل : #لم! الركم 579 . 
آتشى . الرقم 70 . 
ارسطوطاليس : الخطابة » الترجمة العربية 
القديمة . تحقيق 1 د. عبدالرحمن بدوي 
(القاهرة 1965 4 ص : ح من مقدمةالمحقق ). 
ب النسخ المخطوطة : 


حميدبة ١‏ :1١ل‏ ؛ الوركة 1١.‏ أسا.؟١اأ.‏ 


. قال : « كبيم © 


قال : « كبير » عشرون 


ج - طبع الكتاب وترجمته : ب ل النسخ اأخطوطة : 


كان الفارابي قد وضع عدة شيروح على رأميور ١‏ © لإلم؟ . 
« خطابة » أرسطو . وقد حقق ج . لنقفاد مكتبة رئاسة المطبوعات ‏ كابل ( مجسلة 
عتما ل » أحد هذه الشروح © معهد المخطوطات العربية ؟ 5 ؟15) . 


كما حقق م. غرنيانشي 00121282125011 .24 ج - طبع الكتاب : 
الترجمة اللاتينية لشرح آخر ضاع اصله , 
العربي . ( طبع بالعربية والفرنسسية 
واللاتينية . المط الكاثوليكبة ‏ بروت 
5ل 4 5لام ا ص . 

ترجم الكتاب الى اللاتينية » وطبعت هذه 


حيدر آباد سنة 65 ااه / .كخثام 2 ١١‏ 
ص . وسنة 151951 . 
بومبي سنة 6ه9"#ااه / هؤام . 

د ب ترجمة الكتاب الى اللغات الآجلبية : 


الترجمة في مدينة البتدقية سنة 1186م »6 ترجمه الى التركية : بورسلان © وأولكن © 
8 01053 عم صم مغه2هاءع12 
.كتللناماكعة صستدمعءكمأعطه ‏ ولرطا1 ديوان شعر 


.(1484 عانلعمعء؟7؟) 
جاء في جريدة « التآخي » الصادرة في بغداد 


الدعاو الفلسضية بتاريخ ل يننا : الصفحة الآخيرة ©» 
ي 5 ما باتي : 
انظر : الدعاوى المنسوبة الى ارسطوطاليس « تمت في مدينة المااتا » عاصمة جمهورية 
في الفلسفة مجردة عن بياناتها وحججها . كازخستان السوفيتية » طبع ديوان 
١‏ الفيلسوف أبي نصر محمد الفارابي الشساعر 
الدعاوى المنسوبة الى أرسطوطاليس في 0 0 00 

٠ له ولم نقف 8 : من يوان‎ 5 0000 ٠. ٠. 
الفلسفة مجر"دة عن بياناتها وحججها إن المصادر التي بأيدينا لم تشر الى هذا‎ 
الراجع : الدبوان . غير ١ان> طائفة من تلكم المصادر‎ - ' 


اوردت حملة صالحة من شعره ٠.‏ 
عيون الأنباء ؟ 1 114 . 


الصفدي 101 .11. الرد” على جالينوس 
ب النسخ المخطوطة : فيما تاوله من كلام ارسطوطاليس على غير معنساه 


مدرسةالحجيات الموصل »© بعشنوان : ا 
« الدعاوي الفلسفية » . انظر : مخطوطات - الراجع : 


الموصل للدكتور داود الجلبي ؛ ص ١١18‏ القفطي 19/1 . 
الرقم ١‏ : عيون الأنباء ؟ © 9"ا١(‏ . 
الصفدي 11 01.51 . 
259000 الذريعة 1١.‏ : ؟١|‏ الرقم لالا؟ . 
الدعوة القلبية اقش . الرقم 01.8. 
١‏ المراجع : 
الرد” الرا ١‏ ا 

بروكلمان ١‏ : 88 » ذ 1 : لإا . لرد على الرازي في العلم الآلهي 
اتش . الرقم 2018. 1 - المراجع : 
دي بوركيه : فهرست مخطوطات افغانستان القغطي ا 
ص 559 © بعنوان : تجريد الدعوى القلبية. عيون الإنباء ؟ © 89( , 


يخنفا 


الرد” على يحيى النعوي فيما رد" به على 


الصفدي 11 01.5. رسالة الأخلاق 
الذربعة ١98 : 1١.‏ الرقم 696 . 

الل الرقم لإنلاء أنظر : الاخلاق . 
الرد” على الراوندي في أدب الجدل رسالة في التصوف 


أل المراجع : | المراجمع : 
القفطي 11/9 . بروكلمان ١‏ : م58 . 
عيون الأنياء ؟ 179-25 . اتش . الرقم 0154 
الصفدي 1١.5: 21١‏ . ا ل 
الذريعة 1٠.‏ : 1946 الرقم 686 . باب النسخ المخطوطة + 


آتش ..الرقم 1.5 ٠.‏ الآصفية ؟ 1 5ال(/؟١ا‏ . 


مومه 


رسالة في تقسيم الواحد 


أرسطوطاليس انظر .: الواحد والوحدة . 
امراجم : ' ٠‏ ا ١‏ 
85 رسالة في الحكمة 
القفطي 0 
عيون الانباء ؟ ١9:‏ . ل المراح 0 
الصفدي 1.5١2١‏ . : 0 5 
الذربعة ١.‏ : .8؟ الرقم .لا . وقد بروكلمان ذ ١‏ :1لا . 
سمّاه : الرد على النحوي , ب ل النسخ المخطوطة : 
ابثن ارقم +1 أيا صوفيا 151؟/؟ ؛ لالاه1/1 2 994؟/5) 
5 0 . َ 
رسالة أفلاطون في رد" من قال مكتبة رئاسة المطبوعات ‏ كابل : ( مجلة 
بتلاشي الانسان معهد المخطوطات العربية ؟ 515 ) . 
-١‏ المراجع : : رساثة في الغلاء 
بروكلمان 598120١‏ . : : 
آتش . الرقم /ا1 . :  !‏ المراجع : 
ب ل النسخ المخطوطة : عيون الانباء ؟ © 178 ء 
١‏ : الصفدي 1.511 . 
رأميور 5 :5١م‏ . اتش . الرقم 68 . 
5000-6 : ب النسخ المخطوطة : 
رسالة زيئون الكبير ب 
مكتية اسماعيل صائب ( السنلسلة الاولى » 
أنظر : شرح رسالة زبئون الكبير الشسيخ الرقم 11841 ٠‏ 
اليوناني . 
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أنظر : شرح رسالة زيئون الكبير الشسيخ انكليزبة ) 6 نشره:: نحاتي لوغال © وآيدين 
اليوناني . . , , 


ج ع داب طبع الكتاب وترجمته الى اللفات 
7 5 الأحنبية : ١‏ 
الرسالة الزينونية ٠‏ 7 


النص العربي ١‏ مع ترجمة نركية واخسرى 


صابيلي : بعئوان:: 


8351 نط8 .ألتؤ5 .6ل [دولدآ لندععلك بروكلمان ١‏ : ه58 »2 ذ ( :لالز" . 

أ5 115016 عصتيوج ةا 8215 مسنم تطوعهة11-1 كنش . الرقم 211 وات 
تتنتجاعة7؟ نه عاعتاعة ونأطمعو اذ )ا 

[ااقرة +148 مطبوعات حسة قار ٠‏ بات النسخ المخطوطة .: 


التركية 4 السلسلة ٠6‏ » الرقم ١‏ ؛ الآصفية « : 5ولا ؛ الرقم “0ا/رم ٠‏ 
15س" ص)ء. أراميور 21 #وم . 
000 5 ج-- الكناب : 
رسالة في السياسة ج - طبع الكتاب 
2006 ا 5 نشره ديتريشي ضمن « رسائل الفارابي » . 
[ - مقالة في السياسة ] وهي غير « السياسة ليدن .1484م » ص 8م د 1.7 : 
المدنية » . وراجع : « وصايا ٠ »٠٠٠‏ مط السعادة ‏ القاهرة م81اه / 1577م ؛ 
النسخ المخطوطة : . ضمن « رسائل الفارابي » » ص "الا ب 531. 
١ 55 9 0‏ دائرة المعارف العثمانية ب حيدر آباد 
المكتبة الشرقية بجامعة القديس يوسف - له / هؤام 5854 صرء. 
إبروات ٠‏ يومبي /1591 . 
القاتيكان ٠‏ 4 
١‏ : ب نرجمة الكتاب الى اللغات الاجنبية : 
الخوري قسطنطين خضري ٠‏ وات ترجمة الحتاب الى اللغات الاخسية : 
ذكرها بولس سباطٍ في الفهرس ١‏ [ القاهرة ترجمها ديتريشي الى الالمانية » بعنوان : 
و ] ص 1١1!‏ » الركم 535). مصنظ كته كثتطوعوط أ معازمتاحة ولط 
ج - طبع الكتاب : -طة .5مالتط©) .معقوةءط عأواءع ١5:‏ عماء2 
/ 5000 1 :.(169--139 .مط : :1892 ,معلاع[ ,.المسقط 
' نشرها الاب لويس؛ شيخو اليسوعي »© بعنوان . 00 7 
« رسالة أبي نصر الفارابي في السياسة » . ترجم بورسلان » قسما منها الى التركية 
(الشرق »#[بييروت 1١91.١‏ ]ص 118 لا 9 
“مه ؛ جم 7.١‏ ) معتمدا على نسخة ترجمها كلها الى التركية بورسلان » واولكن 
المكتبة الشرقية ونسخة الفاتيكان . قم سنة [954ل. 
اعاد نشرها في كتاب « مقالات فلسفية قديمة 
لبعض مشاهير فلاسفة العرب » . الما رسالة قي النة 
الكاثو ليكية ‏ بيروت 19111 4 ص 18 -6؟. ١‏ 
د ترجمة الكتاب الى اللغات الاجنبية : - الراجع : 


نثلها جورج كراف الى الالمانية » في : بروكلمان 1 : 2780 , 
-ناعاءعم5 سنا عتطمهوملتطط عناء طعناطعطةل ب اللسخ المخطوطة : 

.مم :1902 ,2171 .1701 0 بودليان 21 ليفك ؟ 1 مي 

د ل نرجمة الكتاب آلى اللغات الاجلبية : 


ترجم الى العبربة ٠‏ 


رسائل الفارابي 


رسالة في المزاج والأوزان 
انظر : علم المزاج . 


رسالة في مسائل متفرقة 1ل اكراجع : 
'- الراجع : | معجم المطبوعات العربِيّة والمعربة 4 ص 
عيون الانباء ؟2: .15 56ل . 1 
الصفدي 1-1 .11١.‏ الذريعة م0:28 15 الرقم 55 . 


5 


3 


د- 


طبع الرسائل : 


نشرها ديتريشي سنة .185 ر(مط بريل ل 
ليدن ١64.118‏ ص ) . وفيها ثماني رسائل 
صغيرة للفارابي ©» وهي : 

١‏ الجمع بين رابي الحكيمين افلاطون 
وارسطوطاليس . (( ص .)9#9--1١‏ 
؟ ل الإبانة عن غرض أرسطوطاليس في 

كتاب ما بعد الطبيعة . زر ص #76 د 
58 . 
 *‏ كتاب في العقل . رص 86 - م86 ). 
؟ ب ماينبغي أن ينقتد”م قبل تعلم فلسفة 
أرسطو . رص 55 --هه). 
ه ‏ عيون المائل . ( ص 5ه داه"). 
1 سن قصوص الحكم . ا ص85-55). 
/ا ب جواب مسائل سلثل عنها . (ا ص 78م 
1 
م ما يصح وما لا يصح من أحكام النجوم 
رص ؟5.١5-1١١).‏ 
ويلي ذلك فهرست مؤلفات الفارابي حسبما 
جاءت في كتاب « اخبار الحكماء : للقفطي » . 
راجع ما كتبه بشانها : 
أل 8زذلة)1 هواانه ,(مسلطلة) تزوداط 
.مم ,1892 ,2 غعوط 5711١‏ 701 .11105068 
.115-119 
ترجمة الرسائل الى اللفات الاجنبية : 
ترجمها ديتريشي الى الالمانية » بعنوان : 


و*ط ةكلم ,للطاععلعء©) . إعترعاعزدا 
«أعآ) .تلمع قد[لسقططة عطعءكتطاممدوماتطط 
.(1892 ممعل 


رسائل الفارابي 
نشرها الحاج عبدالر حيم المكاوي » القاهرة 


هالازه / .11م 4 1٠.١‏ ص . وتتضمن 

الرسائل الآنية : 

١‏ الجمع بين رابي الحكيمين أفلاطصون 
الالهي وارسعلر طاليس ” ا 
6 ). 


؟ ‏ مقالة في اغراض ١‏ لحكيم في كل مقالة 


"336 


من الكتاب الموسوم بالحروف »2 وهو 
تحقيق غفرض أرسطوطاليس في كتاب 
ما بعد الطبيعة . (ر ص 51 -76). 


 '“‏ مقالة في معاني العمقل لاض 6ت 


5 
1 رسالة فيما ينبغي أن قتدكم قبل 
تعلم الفلسفة . رص ”4 -5؟1) 


ه - عيون المسائل . (( ص 49 الإه). 

1 - قصوص الحكم . رص لام --9/9) . 

/ا ‏ رسالة في جواب مسائل سلئل عنها . 
رص 9#“ - .)١١‏ 

م نلكتت فيما يصح ولا يصح من احكام 
النجوم . رص ١5س١١١).‏ 

وبلي ذلك رص ١٠.١‏ د :)1١."”‏ رع 

الفارابي منقولة من « تاريخ الحكمسساء 

رسائل الفارابي 

نشرها محمد حجازي ( مط السعادة ب 

القاهرة م8؟8اه / .15م 2 5لاظ! ا ص). 

فيها : 

١‏ الجمع بين رابي الحكيمين أفلاطون 
وأرسطوطاليس . 

؟ ل الإبانة عن سرض ارس طوطاليس في 
كتابه فيما بعد الطبيعة وأقسامه . 

7 ل مقالة في معاني العقل . 

5 نس فيما ينبغي أن م قبل تعسلم 
الفلسفة . 

ه ‏ عيون المسائل . 
أحكام النجوم ,. 

7 ب مسائل فلسيفية سلثل منها . 

م ل قصوص الحكم . 

وقد أعيد طبعها في القاهرة سنة 976( . 


رسائل الفارابي 
طبعت في مطبعة دائرة المعارف العثمانية ‏ 
حيدر آباد . وتضم احدى عشرة رسالة » 
وهي 2 
١‏ ساثبات المفارقات م76(ه / 1515م © 
م صاء 


؟ ل أغراض ما بعد الطبيعة 148./1865 > العربية » برقم *؟١‏ فلسفة ومنطق . انظر : 


ان 1 فؤاد سيد : فهرس المخطوطات المصورة ١‏ 
+ ب تحصيل السعادة م6١‏ / 1555 © [ القاهرة 1586 ] ص 515 ٠‏ 
/7ا؟ صضا.. 900 5 
ع ا آله يقات +186 / 56541999 ص . السفسطة [ سفسطيا ] 
ه ‏ التنبيه على سبيل السعادة ١١:41‏ / 1ل اللمراجع : 
15517 62" صا.ء 5 5 
5 الدعاوى القلبية 4ع"( / .9( > آتشش . الرقم 111 . 
الاصض. د ل ترجمة الكتاب الى اللفات الاجئبية : 
لاس ذيئون الكبير 18656 / .41517 ١٠3صء‏ ترجم الى العبرية ( شتابنشسنايدر » ص 
4 ب السياسات الأنية 1١999 / ١١65‏ » 05) 
كلا صاء 
الفصوص . ط ؟ : م176 /7 619555 السماع الطبيعي ( لأرسطوطاليس ) 
9" ص . 
ل فضيلة العلوم والصناعات . ط * : أنظر : شرح كتاب السماع الطبيهي 
154/5 4 لال اص. لأرسطوطاليس على جهة التعليق . 
1١‏ المسائل المتفرقة ١924‏ ه؟ؤ5أ » 85 2 0 
1 صء / السياسات المدنية ء ويلعرف بمبادىء 
وطبعت هذه الرسائل في بومبي سنة الموجودات 
د اكلم أنظر : السياسة المدنية . 
الرؤيا 0 5 
لرؤي السياسة المدنية أو مبادىء الموجودات 
1 المراجع : 
لراجع )- المراجع : 
القفطي .18 . 97 
عيون الانباء ؟ : 189 . 00 : 
الصفدى 1١.150١‏ . وفيات الاعيان ( القاهرة 595١ه‏ ) ؟ : ١.١‏ 
الذربعة 1١‏ : 9.1 الرقم 14171 . عيون الانباء ؟ :© ١١9‏ ,. 


. ١.5 1:0١ الصفدي‎ 


آتش . الرقم 556 . كشف الظئون ١١١١‏ . 


1 1 بروكلمان ١‏ : 5# 2ن :ها . 
السعادة الموجودة الذريعة 31 .لا؟ الرقم 31١62 ١8.١‏ 
56 ؟/ا؟ الرقم .187 4 19 : */ا الرقم /؟؟ : 
جع وقد سماه ؛ مبادىء الموجودات والسياسة 
القفطي 4/ا؟ المدنية . وقال : « رايته بخط الميرزا حسن 
الذربعة ؟1 : 16١‏ الرقم 1.1 . أبن المولى محمد علي الخبوشاني » كتبه سنة 
0 ٠ه‏ :؛ وكانت نسسلخته مجموعة في 
ب 2 النسخ المخطوطة : مكتبة الشنيرازي بسسامراء 52 
في دار الكتب ‏ القاهرة ©» مخطوطة برقم 0 للرركلي 11517 
2٠‏ فلسفة »> تقع في ؟؟ ورقة © منقولة عن لد تش . الرقم 1١١1641١8,‏ .., 


نسخة برلين © وعنئوانها « رسالة في . 
السعادة » فلعلها الكتاب المذكور أعلاهة . ال سم ٠‏ النسخ الخطوطة : 


وعنها نسخة مصورة في معهد المخطوطات أن صوفيا 2355 » مم وزقة , 


لفق 


أبا صوقيا 48056 4 ل9ا؟ ورقة , 51 16[ تعاصدة:8-اءزأرعاءانا 


فيض الله افندي ‏ استانبول » الرقم 171 :1904 ,معلاعط) .اتطوعموئاثف 2ه 
1 »2 ل ورقة © تاريخها 156[ها . ..م 91 
فيض الله أفندي ‏ استانيول » الرقم وعن هذه الترجمة راجع ما كتبه لوس 
9 24 .5 ورقة بخط مغربي ٠.‏ شيخو (المشرق 8[ بيروت 16.5 ] ص 517) 
أمانت ( خرينة ) في طوبقيو ‏ استائبول » 

الرقم .119/7 6 1١8‏ ورقة ,. سسداسة المدينة 

جار الله # استانبول » الرقم 1195 »© الورقة 1 0 

أ باءلا. ١‏ - الراجع : 

المتحف البريطاني 01١/558‏ #5164 ورقة » بروكلمان ١‏ : ##ا"؟ . 


تاريخها ه.ااه . 
ليدن »© الرقم |٠..5(‏ شرقي )7.4 


ب - النسخ المخطوطة : 


ورقة . أنظر : فهرس قورهوف ص 67؟ . ليدن ؛ يرقم 1176 
ليدن » برقم 66 (#9 ) أكادمية . وهي المتحف البريطاني » يرقم ٠. ١١/555‏ 
بعنوان : « مبادىء الموجودات ©» . انظر : أبا صوفيا » برقم 1/5419 . 
فهرس ثقورهوفا » ص 119 ٠‏ د ب ترجمة الكناب الى اللغات الاجنبية : 
جامعة برنستن ( مجموعة يهودا ) »2 الرقم ١‏ 3 
8" عربي » .ه ورقة . ترجم الى العبرية . 
سالارجنك »© الرقم 5/117 فلسفة © +8 : 
٠ 5 8‏ 
ودقة 1 شرائط البرهان 
ج - طبع الكتاب : وهو قسم من كتاب « فصول بحتاج اليها 
نشره الاب لويس شيخو اليسوعي . المط في صناعة المنطق »© . انظر : هذه المادة ٠‏ 
الكاثوليكية ب بيروت 11.17 + 
طبع في حيدر آباد » سنة 1861ه/1517م شرائط اليقين 
الا ص 2 9# . )ل المراجع : 


طبع في ليدن ») سئة © 
طبع في بومبي » سئة /1599 . 
حفقه : د. فوزي متري النجار » معتمدا 
على نسع نسيخ خطية . ١‏ المط الكاثوليكية ب 
يروت 15556 >4 .؟ا4ه| ص ). 

د ب ترجمة الكتاب الى اللفات الاجئبية : 


عيون الانباع ؟! : .16 . 
الصفدي 1١١١ 501١‏ . 

بروكلمان ١‏ ؛ #الا؟ . 

الذريعة ١17‏ : 240 الرقم مها . 
آنش . الرقم 175 . 


ب - النسخ المخطوطة : 


ترجمه الى العبرية : موسى بن تبون . وقد ل ا ع 6ك 

1 0 5 3 منه نسخة فى المكتبة الوطئية باريس © 
.8 31 - 78 9 6 5 2 

ع لما ب اه بالكو مكتوبة بخط عبري» رقمها 303 10000 .116 


0151م مناتا2 .2 » في لندن سنة 1 1 : 
5م . أنظر : دائرة المعارف الاسلامية  »‏ د - ترجمة الكتاب الى اللفات الاجنبية : 


التزحمة العربية © الكامجرة لالاؤ5ا ؛ 5:3١‏ ترجم الى العبرية . ومن هذه الترجمة 
ان “يناده « أبو نصر الفارابي » . وراجع نسخة خطية في باريس »© برقم 7." 4 وقد 
أيضا : أشرنا اليه اعلاه . 


عمة مم :أطمنةط-لم ,(([8) معطعوع]1 5 الكنا 09 000 
1 بم الإطمعمومتاطئه لعنوزهج ‏ هال شروح الكتاب وحواشيه ومختصراته : 


ترجمه : ديتريثي »© وبرولله » الى الالماثية » شرحه ابن باجه الاندلسي . ومن هذا الشرح 
بعئوان * نسخة ف : 


يدن 


الاسكوريال » يرقم 511// ء 


مانجستر © برقم 5/9/6 . 
طهران ١‏ : 6لا . 


شرح البرهان لأرسطوطاليس على طريق 
التعليق 
|- المراجع : 
القفطي 5171 : 
عيون الانباء ؟ :م؟١‏ © 199 . قال : أملاه 
على أبراهيم بن عدي » تلميذ له بحلب , 
الصفدي 1.8001 1١١.6‏ . 
الذربعة 11 :155 الرقم ؟.؟ . 
آتش . الرقم .1ه 
شرح رسالة زينون الكبير اليوناني 
أب المراجم : 
بروكلمان ذ ١‏ ؛ لإلالا . 
الذريعة |١1‏ : 585 الرقم ١٠.59‏ 4 وقد 
سماه ؛ شرح رسالة زينون الاول ٠‏ 
اشن - الرقم 15ء 
دي بوركيه : فهرست مخطوطات أففانستان 
ص 557 . 
مجلة معهد المخطوطات العربية ؟ : ا؟ , 
ب ل النسخ المخطوطة : 
مانجستر : جون ربلندز » برقم 8/886 © 
الورقة 751 ؟؟ . 
برلين 11اه . 
مكتبة جامعة استانبول »؛ الرقم ١688‏ 
عربيات + 
ولي الدين ١185/؟ ٠.‏ 
علي اكبر المروج في الشسهد الرضوي 
بخراسان . نسخة رآها الشيخ آغا بررك . 
انظر : الذريعة 11 :985 الرقم 1١.99‏ . 
سالارجنكك ١8١ : ١‏ الرقم 7/54 . 
خرانة كتب ندوة العلماء في لكنو » الرقم165. 
رامبور ( ثلاث نسخ ) » ارقامها: .لا » 
.٠ه‏ )لوه . 


جع طبع الكنابا + 
حيدر آباد 945اه/.159م 2 1٠١‏ ص . 
وسلة 19 . 
يومبي /1917 . 


د ب ترجمة الكتاب الى اللغات الاجنبية : 


ترجمه الى التركية : بورسلان ©» وأولكن » 
سنة 1541 (أولكن » ص .)١١6 2 ١١8‏ 


شرح رسالة النفس لأرسطوطاليس 


1ل المراجع : 
بروكلمان 38511 . 
آتش . الرقم 0175 . 

ب ب النسخ المخطوطة : 


راميور 5١‏ 38968 4 .ال 4 الرقم #لا//؟ . 
شرح صدر كتاب الأخلاق لأرسطوطاليس 


1 الراجع : 
عيون الالباء ؟ :© ١١8‏ . 
الصفدي ١‏ #كقدأ. 
آتش ٠.‏ الرقم ١1"‏ . 


شرح كتاب الآثار العلوية لأرسطوطاليس 
على جهة التعليق 
١‏ - المراجع : 
القفطي 7/9 . 
عيون الانباء >" :138 < 
الصفدي 1.512١‏ . 
الذربعة ١1‏ : لام الرقم 155 . 
آتش . الرقم لا١1‏ 118464 . 


شرح كتاب إيساغوجي لفثر'فلور'يوس 


! - الراجع : 
القفطي 5/؟ . 
عيون الانباء ؟ © 178 . 
الصفدي 1١.851١‏ . 
بروكلمان ١‏ ؛ “ا"ا؟ , 
الذربعة ؟ : |؟؟ 7 ؟65؟ »؛الرقم 1١.5‏ . 
آنش . الرقم ؟؟ »2 ١١7‏ 2 16# . 


ب 2 النسخ المخطوطة : 
بودليان : أكسفرد ١‏ لاه؟. 


الاسكوريال : الفهرس المجدد » الرققم 
كلت . 
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ج ل طيبع الكتاب : 


نشره دنلوب ( أنظر : ترجمة الكتاب الى 
اللغات الاجنبية ) . 


د ترجمة الكتاب الى اللفات الاجنبية : 


نقله دنلوب الى الانكليزية . 
مع الترجمة 4 بعنوان : 
-:20 015 عمققطمة2ة2 ,.2.814آ1 ,مم1تناما 


ونشر الاصل 


عتحداة1 عغط1) .ع8مع 15:328‏ #5بوطم 
-117 .مم :1956 ,111 .701 .00216213 
.)138 


ترجم الل اللاينية :ومن هذه الترتجفية 
نسخة خطية في مونيخ . 


ه ل شروح الكتاب وحواشيه : 


علق عليه اين باجه الفيلسوف الاندلسي ٠.‏ 
وقد نشر ماجد فخري 2 تعاليق أبن ا 
على كتاب إساغو جي للفارابي » في مجحلة 
« الأبحاث » : ( 58 [ بيروت ./159 ]4 ص 
الاب ؟ه6). 


شرح كتاب باريمينياس لأرسطوطاليس 


على جهة التعليق 
انظر : شرح كتاب العبارة لارسطوطاليس 
على جهة التعليق . 


شرح كتاب الخطاية لأرسطوطاليس 


ضاع أصله العربي ٠‏ 


]- المراجع : 
القفطي 19/6 . 
عيون الانباء ؟ ١581‏ . 
الذريعة 115 :1 5(؟ 57١9-‏ [ هذا الرقم 


؟؟ 


الأخير » طبع خطأ بصورة (5.؟ ) ]4 الركم 
اللا . 


آتش . الرقم ١؟١‏ . 

تر جمة الكتاب الى اللغات الاجنبية : 

نقله الى اللاتينية هرمان اليمانس 4 وطبعت 
هذه الترحمة في مدينة البندقية سنة 
5م © بعتوآن : 


,(15اع1م10)0) كتاتتقتطعلم كباسصمصعع11 
2 2250ة[ع106 :كبلط هام 
[ناماوعة تمع معط 5صطنا معمناد 
44 رقعتمعء7 رقنا 
وطبعت ف البتدقية أيضا سنة مادام » 
بعدوان : 
همه ععل 8‏ ... كتأعاماكتتةخ وعم اعط]1 
أوعقاءء10 و5منلمعمصطهمن) تتطهمقطماى 
ركتتمتلائطعة ععلمدععلة )80101 :عمما 
(1515 بعمنصء7) 


ونشر جوردان ‏ 101150832 سنة 1865» 
مقدمة الترجمة اللاتينية المنحدرة الينا 
من القرون الوسطى ٠‏ 


شرح كتاب السماء والعالم لأرسطوطاليس 


على جهة التعليق 


]- الراجع : 


القفطي 250/9 . 

عيون الاثباء ؟ : ١98‏ . 
الصفدي 1.511 . 

الذريعة ١9‏ : .ا" الرقم 1١45‏ . 
آتشش . الرقم 3186 . 


شرح كتاب السماع الطبيعي لأرسطوطاليس 


على جهة التعليق 


وهو ضائع 5 

المراجع : 
القفطي 8/ا؟ . 
عيون الانباء ؟ :158 564 :11.1 وهطللوق 
بعنوان : « السماع الطبيعي » . 
الصفدي 1:01 1.5 1114 4 بعشنوان: 
« السماع الطبيعي » 


دلالة الحائرين : لموسى بن ميمون : الترجمة 
الفرنسية 164:1١‏ . راجع شتايتنشنايدر : 
الفارابي » ص ه17 - 169 . 

الذريعة 18 : .91 ب |(" » الرقم م6١1‏ . 
كتش . الرقم 24115 01١‏ . 

الطبيعة : لأرسطوطاليس . ترجمة اسحق 
ابن حلسين » تحقيق : د. عبدالرحمن بدوي 


( الدار القومية للطباعة والنشر ‏ القاهمرة 
5 © ص ١7‏ من مقدمة المحقق ) . 
زكريا يوسف (المورد ؟ [ بغداد */ا19 ]ا ع 
1ه 
د ب نرجمة الكتناب الى اللغات الاجنبية : 
نقله جيرارد الكريموني الى اللاتينية » 
بعنوان : 
سصتصط! «عمناد أطدمقئلكثم مأعسنذزد[ا 
نك للمتبطداظ عل 5تاعام اكوم 
راجع : اوكلير ؟ :418 » وستتفلد : 
الترجمات اللاتينية ص 56 ب 59 . ويبدو 
ان هذه الترحمة اللاتينية قد ضاعت . الظر 
شتاينشنايدر : الترجمات العربية عن 
اليونانية » ص 9م . 


شرح كتاب العبارة لأرسطوطاليس 
على جهة التعليق 
وكناب ( العبارة » لارسطوطائيس »> هو 
المعروف بكناب (( باري أرميئياس » وورد ايضا 
بصورة ( باريرميئياس ) و ( باريميئياس » 


ات المراجع : 
ابن النديم (ط. فلوجل ) ص 5628 4 565 . 
القفطي 1/1 4 .18 . 
عيون الانباء ؟ : ١38‏ 4 9"ا! 4 .15. 
الصفدي ١‏ دوأه ]ا ا ٠١‏ 
الذربعة 18 : 8؟1 الرقم 996 , 8( : 4م 
الرقم ./18 ء 
آتش . الرقم 65 640119 355. 

ب 2 الد النسخ المخطوطة : 
حميدية 1 : ؟الَّم. 
أحمد الثالث 8688 في ه١1‏ ورقة » تاريخها 
4ه . وعنها نسخة مصورة في معهمد 
المخطوطات العربية » برقم 44؟ فلسفة 
ومنطق + انظر : فَوّادَ سيد : قهرض 
المخطوطات الصورة ١‏ [ القاهرة 1١9856‏ ] ص 
55 . 

ج - طبع الكتاب : 


قدم له ونشره : ولهلم كوتش © وسستائلي 
مارو اليسوعيان . ط ١‏ : الأط الكاثوليكية 


بيروت .1955 64 569 ص . ط ؟ : الم 
الكاثوليكية ‏ بيروت ال/ا15 4 .8؟ صاء 
ها ب شروح الكتاب وحواشيه : 
في الاسكوريال « تعليق على كتاب العبارة ») 
للفارابي ؛ مما أملاه أبو بكر محمد بن يحيى 
ابن الصائغ الاندلسي » الرقم 5/6١5‏ في 9 
ورقات كتبت بخط اندلسي سنة لاكزاه , 
ومنها نسخة مصورة في معهد المخطوطات 
العربية » الرقم 59 فلسفة ومنطق . أنظر : 
فؤّاد سيد : فهرس الخطوطات المصورة 
١‏ [القاهرة 4م5١‏ ] ص 5.7 . 
وفي الاسكوريال أيضا « تعليق على كتاب 
باريميئياس للفارابي » وهو كتاب العبارة » 
أؤلف مجهول . الرقم 16/515 في ” 
ورقات © كتبت بخط أندلسي سنة ل/اكلاه, 
وعنها نسخة مصورة في معهد المخطوطات 
العربية » برقم 58 فلسفة ومنطق » أنظر : 
فؤاد سيد : فهرس المخطوطات المصورة ١‏ 
[ القاهرة 1566 ] ص 5.9 . 


شرح كتاب العبارة لأرسطوطاليس » 
المعروف بكتاب باري أرميئياس 


انظر : شرح كتاب العبارة لارسطوطاليس 
على جهة التعليق . 


شرح ك5تاب القياس لأرسطوطاليس , 
وهو الشرح الكبير 
]ب المراجم : 
القفطي أنه © 


عيون الانباء ؟ 1 178 . 
الصفدي 1.851١‏ . 
آتش . الرقم 6؟1 . 


شرح كتاب المجسطي لبطلميوس 


1- الراجع : 
القفطي 21/6 . 


عيون الانباء ؟ :117 . 
الصفدي م.م . 
بروكلمان ١ ١‏ 586 . 

كقش . الرقم 031159 . 


ع5 


أحمد سليم سعيدان : مجبلة معهد شرح مقالة الاسكندر الأفرود 
المخطوطات العربية لا : ج ؟ » ص 58 . رع 2 شر يسي في 


ب ل النسخ المخطوطة : النفس على جهة التعليق 


اللتحف البريطاني » برقم 54/ شرقي 4 1 المراجع: 


تاريخها 554ه . التفطي 11/1 . 
عيون الانباء ؟ 1 178 . 
شرح 5تاب المغالطة لأرسطوطاليس الصتدي 1521 - 
الذريعة ١6‏ : 9م الرقم 1454 ٠‏ 
| المراجع : كتش . الرقم 0158 . 
القفطي 11/6 . ب ل النسخ المخطوطة : 
1 00 
لصفدي 1.8101 . ا ْ 
الذربعة ١6‏ ! “#لا 4 الرقم 18.56 . بائنا ؟ : ملاع . 
اتش . الرقم .118 . 
د ب ترجمة الكتاب الى اللفات الاجنبية : شرح المقالة الثانية والثامنة من كتاب 
له ترجمة عبرية . الظر : شتاينشنايدر » العحدل لأرسطوطاليس 
ص 6ه , 
]- المراجع : 
شرح المستغلق في المصادرة الأولى والثانية عيون الانباء ؟ 1 178 . 
الصفدي 1١8501١‏ . 
- المراجع : آتش . الرقم 155 . 
التفطي 19/81 . 
عيون الانباء ؟ : 178 »© وفيه : « شسترح شرح المقولات [ قاطيغورياس ] 
المستغلق من مصادرة المقالة الاولى لأرسطوطاليس على نعو التعليق 


والخامسة من أقليدس »© . 
الصفدي 1.521 »وفيه:« فرحا 1 الراجعم: 


المستغلق من مصادرة المقالة الاولى القفطي 7/1 ٠.‏ 
والخامسة من أقليدس . عيون الانباء ؟ :م١‏ . 
الذربعة ١6‏ : 54 7 50 الرقم 5ه/ا١(‏ >2 ١؟‏ الذريعة ١5‏ ؛ لإم الركم 1855 ٠‏ 
1١:‏ الرقم ../8 . آتش. . الرقم /ا؟١‏ . 
آتش . الرقم 95 2 ("ا١(‏ . ب ل النسخ المخطوطة : 
د ب نرجمة الكتاب ألى اللفات الاجنبية : الاسكوريال برقم 515 . 


له ترجمة عبرية » منها نسخة خطية في | اج ب طبع الكتاب : 
للا نشره دنلوب سنة 15804 - 1109 . انظر : 
ترجمة الكتاب ال أللفات الاجنبية 5 


شرح ا تعلق يون مصادرة المقالية الأولى نشره نهاد ككليك : استانبول 586195٠.‏ ص. 
والخامسة من أقليدس د ب ترجمة الكتاب الى اللغات الاجلبية : 
انظر : شرح المستفلق في المصادرة الاولى له ترجمة عبرية © منها نسخة خطية في 
والثانية . مونيخ © برقم 5/9.19 . 


ع" 


ترجمه دنلوب ألى الانكليزية في مجلة : الصفدي 1.511 . 
8 117 .701 .17ج0112121 عتسنولو1 ع1 آتش الرقم .2011٠.‏ 


21-54 .وم :1959 .77 .9701 .168-197 .28 دب ترجمة الكتاب الى اللفات الاجنبية : 


شرح المواضع المستغلقة من كتاب نقله من العربية الى اللاتينية » دومئيكس 
قاطيغورياس لأرسطوطاليس لح حي ا ب م ل كوا و 


خطية في بودليان » برقم أه . طبع ثالترجمة 


0 4 تعلشقات 5 
ويعرف ‏ يقات الحواشي في مدينة البندقية سنة 1541م 4 بعلوان : 


- المراجع : -18[ع106 ,(5تاعتسصتادده0]) قتاسصتللة2015ن0 
1 : -1571510 مصعالا زعم 201053طءمصدم 1016 
عيون الانباء ؟ : |١899‏ . -تممغعطء كلعطنا «عمناة اتطمعقطملت4 فنص 
الصفدي 1١١. 51١‏ . .(1481 رععتدء؟) .كلانامأدعك متتحدرمء 
آتش . الرقم 0158 . أنظر : شتابتشنابدر . ص 8609. 
د ل ترحمة الكتاب الى اللفات الاجنبية : 
ترجم الى العبرية ؛ ومن هذه الترجمة نسخة فنا الكابة 
خطية في مونيخ برقم 17.1/؟ ٠‏ 1 المراجع : 
5 ط القنا عيون الانباء ؟ © ٠. ١١9‏ 
و ١‏ 
3 0 الصفدي ١١١ 51١‏ 
| الراجع : الذربعة 1٠‏ :851 الرقم 85ه . 
عيون الانباء ؟ : 78[ . آتش. الرقم ٠.2115‏ 
الصفدي ا 5 
العالم الأعلى 
الشعر والقوا 
والقوافي |- المراجع : 
-١‏ الراجع : بروكلمان 1 : 580 375 . 
عيون الانباء ؟ 1 88( . ب - النسخ المخطوطة : 
الصفدي 521 .01١٠.‏ 1 8 5 
الذريعة 1١. : 1١4‏ الرقم /59ة . زان الكتب الطرية 1م كمه . 
كتقش . الرقم 58 2 79[ . دا اه 0 1 
: 1 5 راميور .١1 ٠0١‏ قم .ورب ٠,‏ 
ذكربا 0 ١‏ المورد ؟ [ بغداد 151/8 ]ا ع المتحف البريطاني 5/8.39 شرقي . 
0 برلين 1119م . 
ب - النسخ المخطوطة : 
حميدية 819:1 » الورقة .119 (115. العلم الآلهي 
ايت ١-1‏ : 
صدر لكتاب الغطابة اراجع 
التفطي .18 . 
ضاع أصله العربي ٠.‏ ميون الانباء ؟ : ١99‏ . 
إ- الاجم : الصفدي 5201 .031١١.‏ 
اراجع بروكلمان ١‏ : 975 . 
القفطي 5/ا؟ . الذريعة ه21 #818 الرقم 5.99 . 
عيون الانباء ؟ © 154 . آتشن الرقم 868 . 


يثف 


ب النسخ المخطوطة : 


التيمورية /ا1١!‏ حكمة 6 [ 
دار الكتب بالقاهرة ) . 
جار الله » برقم 1119/9 »© الورقة 155 بلا 
1 


1٠6 :‏ ( وهي في 


ج ب طبع الكتاب : 


نشره : د. عبدالرحمن بدوي في كتابسه 
« افلوطين عند العرب » : ( مكتبة النهضسة 
المصرية ‏ القامرة 1١966‏ 4 ص 159 - 
ما ) . قال : انها منسسوبة الى القارابي . 


علم الفراسة 


]- المراجع : 


بروكلمان ذ ١‏ : لإلا؟ . 
آنش الرقم .6 . 


ب ل النسخ المخطوطة : 


مكتبة باش أعيان العباسي في البصرة © برقم 
6 ؛*؛ أنظر : علي الخاقاني : مخطوطات 
المكتبة العباسية في البصرة ؟ 15510 . 

مكتبة المجلس بطهران ؛ برقم 5/186 » 
أنظر : الفهرس 5 : 985 2 وعنها لسسخة 
مصورة في معهد المخطوطات العربية » برقم 
/ا فراسة . أنظر : فؤٌاد سيد : فهمرس 
المخطوطات المصورة ؟ [ القاهرة ١9514‏ ] ص 
155-0١‏ . ومما ذكره في كلامه على 
هذه الرسالة : « بلاحظ انه يوجد في هذا 
الفهرس ثلاث رسائل في الفراسة : للقارابي» 
ولشسيخ الربوة » وللفخر الرازي . وكلها 


رسالة واحدة ؟ 61 . 


علم الفلسفة 


1- المراجع : 


بروكلمان 3 51 01ا؟ . 


ب ل النسخ المخطوطة : 


لدان 


آيا صوفيا 1/9894 »2 5/6806 . 


علم المزاج 


]- المراجع : 


بروكلمان ١‏ : 586 4 37/512013 . 
تذكرة النوادر من المخطوطات العربية 186. 
آتش الرقم 5١‏ . 


ب - النسخ المخطوطة : 


ليدن »؛ برقم 5866 شرقي © وعنوانها: 
رسالة في المراج والاوزان . أنظر قهرس 
فورهوف ) ص ...”ا . 

بريل : أهوتييها 43:. 

يربل : لندبرج 85 .+ 

مكتبة بطرسبرج ( لنينغراد ) » برقم 486 + 
في ؟! ورقة . 

برنستن اذهك : 


علوم المسائل ونتائج العلوم 


]2 المراجع : 


بروكلمان ١‏ : ه"؟ . 
آنش الرقم 20165 . 


ب النسخ المخطوطة : 


ياتنا ؟ : 4[76 ؛ الرقم 2/5561 ٠‏ 


عيون المسائل على رأي أرسطوطاليس 


: المراجمع‎ 2١ 


عيون الانباء ؟ : ١64.‏ . قال : وهي ماللة 
وستون مسألة . 

. 3١١. 5:١ الصفدى‎ 

بروكلمان 1:1١‏ 76؟ ه58 2 ذ | :لال . 
نلتينو : علم الفلك » تاريخه عند العرب في 
القرون الوسطى »4 ص 8ه" ٠‏ 

الذريعة 15 : 988 »2 الرقم 5984 . 

آتشن الرقم /181ء 

دى بوركيه : فهرست مخطوطات أافغانستان 
ص 56595 . 


ب ل النسخ المخطوطة : 


دار الكتب المصربة » برقم 168 . 
الظاهربة . أنظر © فهرس عبدالحميد 


5-6 


الحسن : الفلسفة والمنطق وآداب البحث » 

ص له »2 الرقم م عام 5 

. 5.5 ©501١ راميور‎ 

سالارجنتكك ١‏ :5 ملم »> الرقم 1١/؟ ٠.‏ 

الآصفية * : "هلار الا ٠.‏ . 

آنا صوفيا ( أربع نسخ ) أرقشها لإلاه؟/1 » 

5/1 > كلم ١/1‏ > 6مل)/ر 1 . 

٠. 0/15 راغب‎ 

طهران ؟ : 576 . 

رضا رامبور : اربع نسخ ( فهرس العرشي 

ع : .48 ) 4 أرقامها ضمن الحكمة العامة 

51" 2 515" 2 م5" 4 بيت5؟1 1 . 

مكتبة رئاسة المطبوعات ‏ كابل ( مجلة معهد 

المخطوطات العربية ؟ : 19 ) .٠‏ 

بريل : هوتسما 656 . 

ليدن : ثلاث نسخ » أرقامها 1١5/186‏ 

شرقي © ١/86.‏ شرقي 2 ؟1..1// شرقي. 

انظر : فهرس قورهوف »2 ص 968 . 

برلين ١5.م‏ . 

مانجستر ( جون ريلندز ) 7585 . 

برنستن 7/1/4156 . 

طبع الكتاب : 

نشرهشمولدرز في بون سلة ١4855‏ © ضمن : 

-2111050 هأ5عمصنهه12 ,وععل1[ءمصطع5ى 

.0 :1836 ,80286) ,لتتاطوعق مهتا 
34 

ونشره ديتريشي » ضمن « رسائل الفارابي » 

(ليدن .1489 ©» ص 5ه .5"). 

ونشره ميجل كسروث اراندث 

7 :نم0 .34 ف ١‏ محفوظات 


التاريخ العقائدي والاآدبي » بارس .156 
.انظر : نجيب المقيقي : 
الستشرقون . ط ”# : ص 5.5" . 

طبع في القاهرة سنة /ا.14 ضمن « رسائل 
الفارابي » » ص 15١‏ ا .”# ؛ وسنة ,151. 
طبع في دهلي على الحجر © سنة ؟١511اه/‏ 
75م 242 ل١؟‏ صا. 

ترجمة الكناب الى اللفات الاجلبية : 

ترجم الى العبرية . 

ترجمه ديترشي الى الالمانية » سنة 18559 > 
بعلوآن : 


عمة]8 اط 02؟ <زاعع12]أمتتقط عزنا 
-92 .مم ,.الصقططة كماتطع) .تطوموكاة 
.107 


ترجمه الى التركية : بورسلان © وأولكن » 
سنة ١5941‏ (أولكن » ص لا.؟ 5.5 ). 
ترجم ألى الانكليزية » سنة ٠.151٠‏ 

ترجمه الى الاسبانية : آلونسو » سسئة 
1565 . 


عيون المسائل في المنطق ومبادىء الفلسفة 


مع شرح وجيز 


المراجع : 
الذربعة 16 : 8188 الرقم /م8؟؟ب 


ب النسخ المخطوطة : 


ج- 


آأ- 


٠ 1/1617 ليدن‎ 

طبع الكتاب : 

هذه الرسالة نشرها لاول مرة مع ترجمة 
لاتينية المستشرق شمولدرز » بون 18175ام. 
مع رسالة « ما ينبغي ان بقدم قبل تعملم 
فلسفة ارسطو » . خ 
نشرها ديترشي » ضمن « رسائل الفارابي » 
(ليدن 1١85.‏ و95509١1).‏ 

مط السعادة ‏ القاهرة 80؟191اه/لا.156م ٠.‏ 
ضمن « رسائل الفارابي » ص 49 ا لاه . 
المكتبة السلفية ‏ القاهرة 1١١٠.‏ . 


غرض المقولات 
المراجع : 
عيون الانباء ؟ 5 1199 . 
الصفدي ١١.١‏ . 
آتش الرقم 01+ 
الفحص 
المراجع : 


القفطي 28٠.‏ . 
الذربعة 1١١‏ : 118 الرقم 566 . 


لذن 


وهو غير كتاب « الفخص » السابق . 


أ المراجم : 


عيون الانباء ؟ : [١88‏ . 
الصفدي 031.55209. 1 
الذربعة ١5‏ : 156 الرقم لا»؟ 5< 
اتن الرقي 9 


فصل في الطب 


ب ل النسخ المخطوطة : 


الكتبة المامة في نيوبورك » برقم اكرة . 
أنظر : كوركيس عواد : « المخطوطات العربية 
ف دور الكتب الاميركينة » © بفداد 1561 » 


ص 7 . 


فصوص الحكم 


. وويد بصورة ٠‏ فصوص الحكمبة »و 


« الفصوص في الحكمة » . 


المراجع : 
لشفا الظئون ١150‏ وقد سماه : الفصوص 
برؤوكلمان ١‏ : ه9؟ © ذا“ لال" . 
هدنة العارفين ؟ :© 9 . 
الذربعة 15 : ه98؟ الركم 517٠.‏ . 
آتش. الرقم ”٠١‏ . 


دى بوركيه ' فهزست مخطوطات افغانستان 


ص 1929 وهو فيه : الفصوص في الحكمة ٠.‏ 
به النسخ المخطوطة : 
الكاظمية : ثلاث نسخ . انظر : مخطوطات 


؟ 


خزانة جامعة مدنة العلم في الكاظمية للامام 
الخالصي الكبير : لحميد مجيد هدو , ص 
لاا 5552592 . 

مكتبة الامام الحكيم العامة في النجف . انظرة 
فهر ست مخطوطات الشيخ محمد الرشتي 
المهداة الى مكتبة الامام الحكيم العامة ف 
النحف الاشرف : للسيد أحمد الحسيني ©» 
ص ؟9؟ » الرقم 6/5 ٠.‏ 


. 9 مسهسشالان ٠‏ 6.؟ 5 


الآصغية * 52ملا الرقم #//لا ٠‏ 
راميور 5201 .4.2 الرقم 42.26 4ه 
كم . 


يانيا ؟ : .41 الرقم. كلاه؟/1!؟ . 
مكتبة وضا راميور : فيها سبع نسخ ضمن 


. .« الحكمة العامة ».. أنظر : فهرس المرشي 


5ن ]7: 2 أرقامها //148 2156574 
+ كملظ 2 55؟؟ 2 3")50 317/2 . 
سالارجنلك : فيها نسختان : 101 65 الرقم 
كم ١4‏ :بلاه الرقم ٠. 5/1١١5‏ 

“ذان الكتب المصربة ١‏ 506:5 4 لام مجاميع . 
بوت 585 ٠.‏ 
مكتبة -جامغة طهران 5211 05966 
حميدية ٠.‏ 

٠031555 راغب‎ 

طوبقيوسراي ؛ ضمن مجموعة برقم ل 
الحقذ؟ا. 

شَهِيْدٌ علي باشا ماكر ٠.‏ 

مكتبة رئاسة المطبوعات : كابل : ( 

معهد المخطوطات العربية ؟ : ؟؟ ). 

فينة 1/1618 . 1 
ليدن ؟..١1/1‏ شرقي . 
قورهوف 6 ص 2 
معهد آسية للاستشراق في لنينفراد © الرقم 
٠.1455‏ 


انظر © فهمسرس 


جِ تا طبع الكتاب : 


طبع مع شرح الفاراني ( و سبأتي ذكره ) فى 
استانبول سنة 1191ه/14876م 6 ١اص.‏ 
نشره ديترايشي » ضمن « رسائل الفارابي » * 
لذن 1ض اما 

نشره هورتن » مع شرح الفاراني 03 بعئنوان © 
علأعاكع ملظ ع0 طاعدظ ,(.80) معتروط 
ختدط لقن أعالعطمع بعم أطوعةط-ام 
وع0 120201062858 ع0 3115 عع تاجناكظ 
7ع أناء 1113 تسوعة 81-5 [1نهمو1 عتلصظط 
.بعوم1[متءودهة ع1 التدءمائاعم) 
2 .701 .257-300 .مم :1905 ,21/111 


.701 .303-354 :16-18 .صم ,1907 
.(113-146 .صم :1914 :26277111 


طبع على الحجر » سنة 918اه . 
مط اللسعادة ‏ القاهرة ه15اه/لا. 16م » 
ضمن « رسائل الغارابي » © ص لاه ”لا ٠.‏ 


طبع 


مط 


١ ط‎ 


في القاهرة سنة و#ا#بااه / كلكام . 
دائرة المعارف العثمالية ب حيدر آباد ,. 
:8ه / لم 2 59 ص .اط 


:هه /555ام 56" صاء. 
بومبي اسنة /159 ء ١‏ 
ذكرت محلة « الابحاث ») (١؟[بيروت‏ 


11 


١|اج‏ :ص #8):كان” اسكئندر 


البارودي زات ١1؟11)‏ قد نشر هذا الكتاب . 


د ترجمة الكناب الى اللفات الاجلبية : 


ترجمه ديتريثي الى الالمانية » ضمن : 


2١ 


ترجمه الى 


ابي 


1892 «دعلاع.آ ,.أسقططة :وملتتاط 


.108-118 
الفارسية : المميرزا مهدي بن المولى 
الحسن الآلهي القمشهي * المولود سنة 


ام-0 وقد طبعت هذه الترجمة ٠.‏ انظر: 
الذربعة ١1"‏ : إلم؟ الرقم .157 . 

تر جم بورسلان بعضه الى التركية سنة 
ه1369 ٠.‏ 


ترجمه كله بورسلان » وأولكن » الى التركية» 


سنة 


. ١51١ 


ه ل شروح الكتاب : 
١‏ نس شرحه محمود بن محمد الشيرازي 


زت .الاها / ؟١51ام).‏ ومن هذا 
الشرح نسخ خطية في : 
راميبور 995152١‏ . 


سالارجنلكك ١‏ : 9م الرقم 1١17‏ . 
جارالله . نسختان : رقمهما ة؟.١‏ ©» 
01 . 


بريل ( لندبرج ) 28655. 

شرحه الأمير اسماعيل الحسبسيني 
الفاراني (ت 861ه / 1111م 2 وقيل 
5ه /588١5465-1ام)‏ .انظر : 
دائرة المعارف الاسلامية : الترجمة 
العربية » القاهرة 1.821١ 6 1١51#“‏ 
مادة « أبو نصر الفارابي » . 

ومن هذا الشزح نسخ خطية في : 
المدرسة النعمانية في الموصل . أنظر * 
« مخطوطات الموصل »© للدذكتور داود 
الجلبي ص /7١؟‏ الرقم 419 ٠.‏ 

النجف : عند الشس_يخ مححد علي 
الأوردبادي ٠‏ 
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راغب باشا . 
مدرسة فاضل خان في خراسان ٠.‏ 
وهذه النسخ الثلاث الاخيرة ذكرهصا 
الشيخ آغا بررك ( الذريعة ١17‏ : الم” 
الرقم ٠. )1١554‏ 
الظاهربة : نسختان رقمهما العام ماخ" 
و ؟/ال/ا . أنظر : عبدالحميد حسن : 
فهرس مخطوطات دارالكتب الظاهربة: 
الفلسفة والمنطق وآداب البحث ©؛ ص 
ا 
نقية وفنا راشور: : كدان مهن 
الحكمة العامة © رقمهما 9407١!‏ 
وا9؟" . 
المتحف البربطاني 1١/653955‏ شرقي ٠‏ 
ليدن 1.٠.‏ شرقي . انظر © فهمرس 
قورهوفف » ص 86 » وهي لسخة 
بخط الؤلف سنة .كه . 
ليدن 1١117.‏ شرفي . 
وقد طبع هذا « الشرح » مع الاصل 
بالمطبعة العامرة في استانبول ؛ سنة 
1ه/5ام1ام 1١52‏ صصلء 
طبع على الحجر في ايران سنة 114اه 
55 صا.ء 
شرحه المولى محمد تقي بن عبدالوهاب 
الاسترابادي المشهدي )ات 6ره.اه 5 
انظر : الذربعة 1١7‏ : |58 الرقم 
6 . قال : ذكره الشيخ الحر 
العاملي » والشرح فارسي لم نتم ٠‏ 
شرحه الميرزا مهدي بنالمولى أب يالحسن 
الآلهي القمشهي المولد نريل طهران ؛ 
والمولود سنة 15*١ها,‏ انظر : الذربعة 
11 :الخ » الرقم ١417.‏ . 
00 فرأس محمد بدر الدبن 
ني الحلبي )ات 1567م » 


0 لمر ال ا ع ين 
مجموعة : مط السعادة ‏ القاصمصرة 


هلله / 7 1 عن ؟ سالا : 


انظن : 


النخوض ف الكيه: ” 
قصوص الحكم . 


553 


الفصول الحكمية 
ب د النسخ المخطوطة : 


مكتبة جستر بيتي ( فهرس آربري » الرقم 


5لا ). 
فصول فاسفية منترعة من كاتب الفلاسفة 
أ المراجع : 

عيون الانباء ؟ : 179 . 

الصفدي 55م أا. 
ج - طبع الكتاب : 

حققها : د. فوزي متري النجار . الم 


الكاثوليكية ‏ بيروت ١الا5ا 1١184‏ صا. 
فصول المدني 
ءءء المراجع : 
صحيفة معهد الدراسات الاسلامية في مدريد 


/ا--86 [ مدريد 15065-.155] ص #956 ل 
. 


ب ل النسخ الخطوطة : 


بودليان 1 : » 


ج - طبع الكناب : 
النص العربي : حفقه ونشره الدكتور دوم. 
دنلوب '. كميردج 15151 . انظر : ترجمة 


الكتاب الى اللفات الاجنبية . 


دا ترجمة الكناب آلى اللغات الاجنبية : 

ترجم الى العبرية . 

ترجمه د. م. دنلوب ألى الانكليزية مع مقدمة 
وتعليقات وفهارس »2 طبعها مع المتن العربي 
بعنوان + 

أنقن17 : أطوعمةط-لى ,(.0.81) «مماصوج[ 
-518165 عط) 05 5مك مطمة) 1120021 -ام 
-158335 لامتاوصع مه طخت 1160ل .لقددر 
.280165 ل0صة صملاءنلممام1 دمج[ 


7653 لإأأورء كلطنآ عطا عه عو10 2ط ممو2) 
.(.م 207 :1961 


؟ 


فصول مما جمعه من كلام القدماء 


- المراجم :: 
عيون الانباء ؟ © 8"( . 
الصفدي 1١٠١١: ١‏ . وفيه؟: فصول جمعهيا 


من كلام الاقدمين . 


الفصول ال منتزعة للاجتماعات من الأخبار 
52 اكراجع : 1 1 
(لقفطي +54 ٠‏ 
-عيون الانباء ؟ :2 189 . 
الصفدي 101 .031١.‏ 
الذرنعة 15 : 664؟ الرقم ؟/ا5 . وفيه: 
الفصول المنترغة من الاخبار . 


ب - النسخ المخطوطة : 
بودليان ١‏ :© 5.٠١/؟‏ . 

د نرجمة الكتاب الى اللغات الاجنبية : 
ترجم الى العبرية ( شتاينشنابدر 168 ) . 


الفضول المنتزعة من الأخبار 


انظر : الفصول المنتزعة للاجتماعات من 
الاخبار . 


فصول يلحتاج اليها في صناعة المنطق 


]- المراجع : 
القفطي 217/5 . 
عيون الانباء ؟ : 1189 . 
الصفدي 1.511 . 
الذربعة 17 : مغ الرقم .16 . 
بروكلمان 21 57 . 


آتشن الرقم 35 2 1876 . 
ب النسخ المخطوطة : 

حميادية ١‏ : 411 » الورقة 19 

جامعة طهران الرقم .2؟ . 

بارس الرقم *.”7 »4 وهي بخط عبري . 


ج د طبع الكتاب : 


نشره دناوب لاول مرة ستة 8 

0 دنلوب القسم المتعلق 0 الاتمعبزائط. 
البرهان » من هذا الكتاب . 

ونشر هذا القسم 
بعناية م. توركل + 
ترجمة الكذاب الى اللغات الاحلبية : | 
ترجم الى اللاتينية ني القرون الوسظى . وقد 
نشر دومنيك سلمان هذه الترجمة :سشنة 
١ ٠.548‏ 

ترجم الى العبرية . 

ترجم نوركر القسم المتعلق ب « شسرائط 
البرهان » الى التركية ( انقرة 1١58/‏ ) . 
ترجم خليل. الجر::»: أقسإانما:منهالى الفرنسية 


سلة م196 . 


أبضا في انتقرة 1558 »6 


فضيلة العلوم والصناعات . 
أنظر : ما يصح وما لا بصح من إتحكام النجوم 


فلسفة أرسطوطاليس 


واجزاء فلسفته » ومراتب اجزائها » والموضع الذي 


منه ابتدا وإليه انتهى +.: 


ج ب طبع الكتاب : 


حققه » وقدم له بمقدمة نفيسة + وعلق عليه: 
د. محسسن مهدي . ( دار مجلة ششسعر ب 
بيروت 1551١‏ 5164ب ؟١‏ ض).. 

ترجمة الكناب الى اللغات الاجلنبية : 
لخصه بالعبرية : فلقيرا » واسمه الكامل : 
شم طوب ابن فلقيرا » الكاتب التفلسسف 
(1556- ع ) . وقد عاش متجولا في 
اسبانية والبروقانس . 

نشر شتايتشنايدر لاول مرة هذا التلخيص 
العبري في كتابه عن الفارابي . وقد استخرجه 
من كتاب « مقدمة الحكمة » (راشيت حكمة ) 
لفلقرا . 

ونشر مورتز داود » كتاب فلقيرا هذا بتمامه » 
في برلين سنة 15.5 . 

ونقل د. محسن مهدي » كتاب « فلسفة 
أرسطوطاليس » الى الانكليزبة سنة 1555 . 


فلسفة أفلاطون وأجزاؤها ومراتب . 
أجزائها من أوالها الى آخرها 


ا ارا 


ب ال النسخ الخطوطة :. 


اياصو فيا 4457 + الورقة.1 بو ب ١‏ ب 


ج - طبع الكتاب : 


نشرّه روزنثال » ووازر » مع ترجمة لاتينية 
سنة 1168 + بعنوان : 
متطمففاتطم ختممعواط غ2 ,كبلط مولام 


1 لضة لتمطتسعدمظ .1 اسمبصعل لظ 
كنام001) .1943 , 0ه ]) * .1173126 
منداط .أبعم لثل 7116‏ تستءتممئواط 


.(1943 «ه0نه]آ . ,11 قتاطوعم 


نشره ذه محسدان مهدي: 6.صلة كنا 3 


د. ت ترجمة الكتاب الى اللفاث الاجلبية : 


نقله الى العبرية ابن فلقيرا. انظر * 
شتاينشنايدر ؛ ص 4188-0956 51114 ب 
518 . 

وقد سبقت الاشارة اعلاه الى تزجئتةه 
اللاتينية. ٠‏ . 

ترجمه دب محسيق نهدي الن الاتطير يق ابئنة 
كككلاء : 

ترجم بعضه الى الالمانية ٠‏ 


فلسفسة أفلاطون وأرسطوطاليس 
:' الجمع. بين رابي الجكيمين أفلاطون 
ل 1 


الفلسفة وسبب ظهورها 


ال المراجع : 
القفطي 14٠.‏ . 
عيون الانباء ؟ : 186 178 . 
الذريعة 11 : 8.6 الرقم 184١‏ . وقد 


سماه : كتاب الغلسفة . فلغله هى . 


رفن 


ج - طبع الكتاب : 
أوزة'ابن اي احممة جدة ,مدن هذا الكات 
(عيون الانباء ؟ © 186 ه8١1‏ ). 
وقد اعتمد كل من نشر شيئًا من هذا الكتاب 
على النص الذى اقتبسه ابن أبي أصيبعة » 
وهم شتاينشنابدر سنة 14855 »2 ص 1١١‏ - 
7 ؛ وعيداار حمن بدوي سنة .21115 وعمر 
فروخ سنة .155 ) ص/١1 1١‏ . 


قت ترجوة الكتاب الى اللغات الاحلبية : 


تر جم هذا النصن الذي اقتبسه أبن أبي 
أصيبعة ‏ الى الالمانية والانكليزبة والفرنسية. 


1- المراجع : 
بروكلمان ١ ١‏ #«9”؟ . 
تفن ارق 4+ 


ب - النسخ المخطوطة : 
الاسكوريال : الفهرس المجدد © الرفم 415 


/؟. 
مونيخ 1/1.07 ٠.‏ 
حميدية ١611م‏ »الورقة 15 .؟ ب. 


ج - طبع الكتاب : 
نشره دنلوب مع ترجمة انكليزية في مجلة : 
117 .01 .لإ31ع001021 عتستداة1 عط 


.مم :1959 .70177" .168-197 .مم :1958 
.21-4 
حققه نهاد ككليك ؛ ونشره في آخر مجلة : 
أ5أم م10 لأكن امم أرعللعلاع1 مهداو1 
01 عانطلاقم1 عط ]0 ببإعزلاعم ع) 


2-4 15موط ,11 .701 .(55010165 ع1م1ه1ك1 
.(.م 48 :1960 اتاطصةا؟] :1958 


وقد أعيد نشر الكتاب » نقلا عن المجلةالتركية 
المذكورة أعلاه » في.مجلة ( المورد 5 [ بغداد 
هلاذا ]اع ” ؛ ص165-1197). 

د تت ترجمة الكتاب الى اللغات الاجنبية : 
ترجم ألى العبرية . 
وقد سبقت الاشارة الى أن دنلوب قد نقله 
الى اللغة الانكليزية . 


ع 


ه ل شروح الكناب وحواشيه : 


علق عليه أبن باحه الفيلسو ف الأندلني . 
وقد نشر ماجد نخري ( تعاليق ابن باجه على 
كتاب المفرلات ) في محلة « الأبحاث » ( 514 
[ سروت ١ل/9إ19‏ 1!؛ ص لاا 94) . 


قلو“اد الجيش [ قتو'د الجيش ] 


1 - المراجع : 
عيون الانباء ؟ 5 9" . 
الصفدي 1١. 1١.510١‏ . وفيه : رسالة 
في قتوا'د الجيوش . 
آتش الرقم لا 
قوانين صناعة الشعر 
] المراجع : 


بر وكلمان ترف © 

ب 2ل النسخ المخطوطة : 
مكتبة شيخ الاسلام الزنجاني . 
مكتبة الديوان الهندي في لندن 5895 ©) 
الورقة 1١‏ ب ه؟1آ. 

ج - طبع الكتاب : 
النص العربي 9 نشره آربري مع ترجمة 
انكليزبة 34 بعنوان 4 
عط هه عولامع1 ,(آ.ة) (ومتعطرطظ 
171) .لسعو 05 أتة عط 01 قصممةء 


,2711 .امآ .المامع02 1ل0نناك تاوعد[ 
.(266-278 .مم :1938 
نشره د. عبدالرحمن بدوي في ككقاب 


« أرسطوطاليس : فن الشعر مع الترجمة 
العربية القديمة وشروح الفارابي وابن سينا 
وابن رشد » ( القاهرة ١567‏ 4 1ه+51"؟ 
ص ) . ومما تضمله « رسال في قوانين 
صناعة الشعر » للمعلم الشاني الفارابي . 
انظر : عبدالرحمن بدوي : مخطوطات أرسطو 
في العربية ( القاهرة 1965 ) ص 15) ء 
وراجع طبعة دار الثقافة ب بيروت 15[/9 »2 
ص 1597 -80ه1 . 

ونشره ؛ د. محسن مهدي ) سلة 1561 (7) + 


د ب ترجمة الكتاب الى اللفات الاجنبية :. 
سبقت الاشارة الى ان آربري > قد ترجم 
هذا الكتاب الى الانكليزية . 
الترجمة مع الاصل العربي سنة م199 . 


وقد 2 5 


القو"ة المتناهية وغير المتناهية 


: اللمزاجع‎ -١ 
. (878 1 عيون الأنباء ؟‎ 
٠.1١١.51١ الصفدي‎ 


الذربعة /ا١‏ : 6.؟ الرقم 1.84 . وقد سماه 
كتاب في القوة . فلعله هو . 
القياس 
1 المراجع : 


بروكلمان 1 : 588 4 1113لا . 
. آتش الرقم /51 . 
با ل النسخ المخطوطة : 
حميدية ١‏ :51م »؛الورقة لا ب 6١‏ ببا, 
مانحستر ( جون ربلندز ) 1/5196 » الورقة 


.986-١ 
: د ل نرجمة الكناب الى اللفات الاجنبية‎ 
. ترجم الى العبرية‎ 


ها ل شروح الكتاب وحواشيه : 

هنالك تعليق على هذا الكتاب ألفه أبو بكر 
محمد بن بحيى بن الصائغ الاندلسي ٠.‏ ومن 
هذا التعليق نسخة خطية في الاسكوريال » 
برقم 5/111 » وهي في خمس ورقات » 
مكتوبة بخط اندلسي » سنة /ا5اه . وعنها 
نسخة مصورة في معهد اللخطوطات العربية 
برقم .٠ه‏ فلسفة ومنطق . انظر * فؤٌاد سيد : 
فهرس المخطوطات المصورة ١‏ [ القاهمرة 
5 ] ص 5.9 . 


القياس الأوسط 


: المراجع‎ ١ 
. 151. الذريعة /إ١ : (؟؟ الرقم‎ 


القياس الصغير 
1 المراجع : 
القفطي 51/8 . 


عيون الانباء ؟ : ١78‏ . قال : « ووجد كتابه 
هذا مترجما بخطه » . 
الصفدي 1١.801١‏ . 
الذربعة /ا١‏ : ١6؟‏ الرقم 15١١‏ . 
آتش الرقم 384 . 

35 النسخ المخطوطة : 
جارالله الرقم 1761 » الورقة ١‏ (ب0.؟ ب 
الاسكوريال 1ه . 


ج - طبع الكتاب : 
نشر بعناية توركر : انقرة 19854 ٠‏ 

د اب ترجمة الكتاب الى اللفات الاجلبية : 
ترجم الى العبرية . انظر : شتاينشنايدر . 
ص 2# 


ترجمه توركر الى اللغة التركية ., انقرة 
لهذا . 


القياس الكبير 
] - المراجع : 
الذربعة /ا١‏ : (6؟ الرقم ١١١1‏ . قال 
وهو شرح القياس لارسطوطاليس . 


القياسات التي تتستعمل 
١‏ امراجع : 
القفطي ع8 . 


الذريعة /ا١‏ ؛ 56١‏ الرقم 1١.5‏ . 


كتاب الثمانية المنطقية 


2-1 المراجع : 
عيون الانباء ؟ :111 . 
عقود الجوهر . ص ؟7١‏ . 
بدوي : دور العرب في تكوين الفكر الاوربي » 
ص ؟15 . قال : ويبدو انه تلخيص لكتب 
الفارابي الثمانية في اللنطق . 


نف 


ابوث تم31. 


دل شروح الكتاب وجواشيه :. 


ألف عبداللطيف البغدادي « حواش على 
كتاب الثمانية المنطقية للفارابي © . انظتر : 
عيون الانباء ؟ 111 : 


كتاب الفلسفتين لفلاطن وأرسطوطاليس 


انظر' ؛ الجمع 'بين رابي) الحكيسين 
افلاطون وارسطوطاليس .. 


كتاب في ان” حركة الفلك سرمدية 

انظر : كلام في ان حركة الفلك دائمة (سرمدية) 
كتاب في العقل 

وهو صغي: . وقب ورد عنوإنه يصور مختلفة * 

« مقالة في العقل » » ( مقالة في معاني العقل » 


« رسالة في العقل » » « رسالة في:معماني 
العقل » » « رسالة في أسماء العقل » . 


1 المراجع : 


القفطي ١/ا؟‏ . 

عيون الانباء ؟ 391:5 , قال انه : صغير ٠‏ 
الصفدي 1.511١‏ . 

بروكلمان ١‏ : ه59 2 ذ :للا . 
اللربعة 1:06 .." الركم 51419115 : 
الرقم 5586 ٠‏ 

آتش الرقم 6 . 


1 


ب النسخ اللخطؤطة .+ 


مكتبة الامام الحكيم العامة ف النجفد. “نر 
فهرست مخطوطات الشيخ محمد الرشتي 
المهداة الى مكتبة الأمام الحكيم المامة 5 قٍ 


النجف الاشرف : للسيد أحمد الحسيتي » 
ص 56 الرقم هه . 

مكتبة 'النتيد” الشيرازئ ابنتامزاء . انظر : 
الذريعة 1..116 505171514 6 


حلب : لدى الخوري قسطنطين خضري . 
ذكرها بولس سسلباط في : « الفهرس ©» ١‏ 
[ القاهرة 1954 ] ض .631 الرقم ٠5805‏ 


دار الكتب المصرية:» الرقم. ./79 فلسفة © في 


/ا وزخات مصمكورة هن .نسسخة: المتصلف 
البريطاني . وعنها سخة مصورة في معهد 
المخطوطات العربية » برقم 1 فلس فة 


ومنطق . انظر : فؤاد سيد : قرس 
اللخطوطات المضورة 1 [ القاهرة 15814 ] ص 
الكء 

طيزان؟ : الوأ 

الآصفية 5 : #416١.‏ :لحمل (ك34؟). 
راميور 1١‏ 6.1 (158) 7.54.64 

عليكره 9لا . ْ 


مكتبة رضا رامبور ( ثلاث نسنخ » بعنوان : 
مقالة في معائي الفقل ) . انظر : قهبسرس 
العرشي ؟ : 069 »© وأرقامها في باب الحكمة 
الطبيعية : 56516 6 71586 4 35[1؟. 

راغب باشا 01551 

فاتم 615ه/؟ » الورقة ./11 8ل1. 
المتحف البريطاني برقم 616 و ٠15/1553.‏ 
مكتبة جامعة استانبول : المخطوطات العربية» 
الرقم 1654 » الورقة /إ؟؟ ب4 4]! ب . 
المكتب الهندي في لندن » الرقم 8411 عربيات 
بودليان 86 عربيات ٠‏ 7 

برلين 15/0995 . 


طبع الكتاب : 

نشره دبتريشي ضمن (. رسائل الفارابي » : 

ليدن ©185٠.‏ ص لا ات 8م 

طبع في القاهمرة سنة /ا؟9١1‏ . 

ألنص الكامل تشسبره الاب ,موريس بويج 

اليسوعي » مع مقذمة بالفرنسية © بعلوان 

« رسالة في العقل » للفارابي . ( المط 

الكاثوليكية ت بيروت 1558 © ١5‏ ص لمقدمة 

الناشر + 8م؟ ص للمتن والتعليق والفهارس. 
راجع عن هلاه الطبعة : المقتطف 55 [ القاهرة 
]ص الام . 

ترجعة الكتاب الى اللفات الاجنبية : 

ترجم الى اللاتيئية في القسرون الوسطى » 

بعتوأآن © 12611961 120 وطبعت هذه 

الترجمة في مدينة البندقية سنة 1618 ٠.‏ 


وقد نشر كلْسّن وو[ .1 هذه الترجمة 
سنة 11715 » عن نسخ خطية عديدة , 


وذكر د. عبدالرحمن بدوي ( اننظر :د 


العرب في تكوين الفكر الاوربي . بيروت 415586 كتاب الملّة 
ص 568 ) أن جيرارد الكربموني » ترجم هذا 


الكتاب ‏ فيما يبدو الى اللاتينية . 1 - الراجم: 

ترجم الى العبرية . بروكلمان ١‏ : #"8 ب "5 134 161لا؟. 
ترجمه ديتريشي الى الالمانية . ( ليدن 31855 + كتقش الرقم 85 . 

ص 6١‏ 8م ) . بعنوان : الدكتور محسن مهدي ؛ مقدمته لكتاب الملة . 


5 0656 7862تاناعلءط علل ‏ معطلا 
اا لت اك ارالك 


ب النسخ المخطوطة : 


ليدن ؟..١‏ شرقي » الورقة ١ه‏ ب ."ا ب 


كتاب في العقل ( كبير ) التيورية ابرقم .51 أخلاق . وهي اليوم 

في دار الكتب المصرية » وكانت فيما مضى من 

| امراجم : مخطوطات خزانة جرجس صفا اللبناني » 
عيون الانباء ؟ : 188 . قال : كبير . ضمن مجموع خطي © وهو تاسع ما فيه . 


مكتبتي » : المشرق ١5‏ [ يروت 111١7‏ ]ا ص 
/ا/ا١‏ . 


آتش الرقم 6 . 


كتاب فى اللغات 
2 وكان الأب لويس شيخو ؛ قد سبق الى ذكر 


1ل المراجم : هذه النسخة في بحثه . 
عيون الانباء ؟ : 84( . 0 اتنا كنات ع810110 ,(مآ) مطعاتعطت 


- مم0 ندل د5عاعة) .عطههم ألتهكتامدكلل 
05 2200281 2م1216 وذنيوممن) 116 
ماعع؟5 111 :1897 ,ركوط .وم د لله اط 021 
كتاب في من له نسبة الى صناعة المنطق .(125-142 .مم ,(1899 قلعوط) 


وفى دار الكتب المصرية نسخة من « كتاب 


آتش الرقم 71 . 


ات الراك الملة » برقم 5884 و 4 تاريخها 151 ه » 
القفطي .18 . منقولة من النسخة التيمورية المذكقورة . 
تش الرقم ٠ 8١‏ انظر : فؤٌاد سيد : فهرس المخطوطات ١‏ 
[ مط دار الكتب ‏ القاهرة 155١‏ ] ص 

كتاب المغالطين 1 . 
1- المراجع : وبؤخذ مما ذكره د. محسن مهدي في مقدمته 
لكتاب الملة ؛ ص 19 » انه حين قابل بين 
القفطي 5/8١‏ . نسخة دار الكتب ( أي نسخة التيموربة) 
الذريعة ١؟‏ : 558 الرقم 5115 . بنسخة ليدن التي كانت معه ؛ ظهر له ان 
آنش الرقم 4100 ٠‏ لمن التسجور يه" هو رمن ١:‏ والستن "لف بن 

د ب ترجمة الكتاب الى اللغات الاجنبية : كاملا . 

ترجم الى العبربة . ومن هذه الترجمة' ج - طبع الكتاب : 

نسخة خطية في موليخ » برقم .1١.‏ نشره د. محسسن مهدي مع تنصوص أخرى 


/اه؟ 


للغارابي ( ااط الكاثوليكية ‏ بيروت 1558 »2 الصفدي .1١١1501١‏ 
55 د الصاء الذربعة 18 : 1.5 الرقم .59 . 
د ب ترجمة الكناب الى اللفات الاجنبية : آتشى الرقم 58 ٠‏ 


: ا 
ترجم الي الغيرية كلام في ان" حركة الفلك دائمة 


كتاب في المنطق ( سرمدية ) 
ب ل النسخ المخطوطة : أ- الراجع : 
مانت خزينة ملحقة ب طويقيو سراي في القفطي 518١‏ . 


استانبول » الرقم 19185 4 ١15‏ ورقة , 
وعنها نسلخة مصورة في معهد المخطوطسات 
العربية . انظر : فؤاد سيد : قهرس آتثى الرة 
المخطوطات المصورة ١‏ |[ القاهرة 19806 ] ص ان 


3 . فلسفة ومنطق‎ 71١ *الرقم‎ ١ 
كلام في الجن”‎ 


انظر : الجن وحال وجودهم . 


عيون الانباء ؟ : 9؟( 
الصفدي 10 


كلام أملاه على سائل سأله عن معنى ذات 
ومعنى جوهر ومعنى طبيعة 


أ الراجع: كلام يما يصلح أن يدم المؤدب 
عيون الانباء ؟ 1 99( . ١‏ المراجع : 
الصفدي .31١٠١ 1520١‏ عيون الانباء ؟ 1 89( . 
آتشن الرقم 6١‏ . الصفدي 101 .11. 
آتشش الرقم 5ه . 
كلام جمعه من أقاويل النبي صلى الله 
عليه وسلم يشير فيه الى صناعة المنطق كلام في المعايش والحروب 
١‏ المراجع : أنظر : المعاش والحروب . 
عيون الانباء ؟ 1 99( . 1 1 
١‏ كلا ١‏ 
الصفدي :1.9 . م في الموسيقى 
الذريعة 18 :1.1 الرقم 515١‏ . وهو ضالع . 
آنشن الرقم 41 ٠‏ 1ل المراجع : 
كلام في اتفاق آراء أيقراط وأقلاطن عيون الانياء ؟ : 88( . 


الصفدي 1.511 , 


زكربا بوسف : المورد ؟ [ بغداد 158/8 ] ع ؟ 
ص ؟01.5ء 


أنظر : اتفاق آراء أبقراط وأفلاطن . 


كلام في أعضياء الحيوان 


اب افراجم.: كلام في النقلة مضافا الى الايقاع 
عيون الانباء ؟ : 1189 . انظر : الإبقامات . 


ره ؟ 


كلام من إملائه وقد سلثل عمًا قال ]- المراجع : 


ِ 7 ن الانياء 5 : 5 
أن لوطا في الحار عيون الان ّ 15 
الصفدي 1١.51١‏ . 
|- المراجع : بروكلمان ١‏ : 5986 2 و#؟ 2 ذ 1 :لال . 
عيون الانباء ؟ 5 .15 . الذريعة 19 ١‏ ه؟ الرقم 19م ب . 
الصفدي .1١!! 1١١.20١‏ آتشن الرقم 1١6‏ . 
آنشش الرقم 55 . ب ب النسخ المخطوطة : 
الكناية المتحف البريطائي الرقم 11/871 شرقي . 
2 الآصفية ؟ :م الاا/ر4؟ 154 5دلا/1 1/0 
١‏ الراجم : سالارجنك ١‏ :هم الرقم ٠ 4/١١19‏ 
القفطي 5/5 . رأميور 152١‏ ..؟ 54 .كلم . 
اشن الزقي 3 جامعة طهران ” : 9690 الرقم 7.؟ . 
روان كوشكي الرقم ؟5.؟ الورقة ١65‏ ب 
كيف بستوى الذين يعلمون والذين نهلآا. 
لا يعلمون ج - طبع الكتاب : 
1 - المراجع : نشره ديتريشي ضمن « رسائل الفارابي » 


تر وكلفان 51231 . زليدن .186) 4 ص .11١6-3.664‏ 
ا 


9-0 الرقم 5ه مط السعادة ‏ القاهرة م8؟9اه /11.7م») 
ضمن « رسائل الفارآ 9 5 
ج - طبع الكذاب : ضمن « رسائل الفارابي » ص 76س كم 
مقل كائزة امعان ف العتماقة تف حدر #تناد 
حيدر آباد ١6؟|‏ ها . : 
.ةلاه / ١؟ؤام‏ ؛ ١‏ ص ؛ ١١50‏ / 
1656 :681 ؛ ١/53/1558‏ ص. 
يومبي /151 ٠.‏ 
ات الراجع : د ترجمة الكناب الى اللغات الاجنبية : 
عيون الانباء ؟ :© ١59‏ . 
الصفدي 11 .1١.‏ 


لوازم الفلسفة 


ترجمه ديتريثى الى الالمانية بعنوان : 
دعطن «ووول8 اطخ دع عع سصب غ18 


انخن الرق 0 -0120تأقث معطءماةط لصتا عع أطعن8 عنك 
-طث ,ردماتط2) يعلتعطء م8 <تعطعكاة 

ما يصح وما لا يصح” من أحكام النجوم .(186--170 .مم :1892 بسمعلاعآ ..الصقط 

تعددت عنوانات هذا الكتاب » باختلاف ترجمه بورسلان ؛ وأولكن ؛ الى التركية » 

المراجع » فالى العنوان الذي أثيتناه أعلاه » سنة 4191141 ص لاه اكلا . 

نعثر في ما بيدنا على التسميات الآنية 

الجهة التي بصح عليها القول بأحكام النجوم. ما ينبغي أن يتقدام الفلسفة 

نكت فيما بصح وما لا يصح من أحكام النجوم 

تذاكير فيما يصح ومالا بصح من احكام النجوم أنظر : ما بلبغي أن يقدم قبل تعلم فلسسفة 

فضيلة العلوم والصناعات . أرسطو . 


553 


ما ينبغي أن يقدام قبل تعلم ذ قلسفة طبع في دهلي على الحجر » سنة ؟#1اه / 
55مام6١5مه‏ صل ء 


د ترجمة الكناب الى اللفات الاجلبية : 


1 المراجع ترم الى العتريةا.ء 
القفطي 21/9 . نقله ديتريشي الى الالمانية سنة 1855 » 
عيون الاثيام ؟ : 1194 . بعنوان : 
الصفدي .1١١ 10١‏ عذل عع عوود]8! بطخ دعل عمد السقططم 
بروكلمان ١ ١‏ 88؟ . -ملتطط ععل تعنلجنوده؟ دعم تلمع امل 
الذربعة 15 : ل”# الرقم 1١5‏ . .(82-91 .ووم ,.[لسقططة .وملتط2) .عتطممد 
قش الرقم 1/6 . ترجم الى الانكليزية سئة .191 . 
دي بوركيه : فهرست مخطوطات أفغانستان. ترجم بعضه بورسلان الى التركية سلة 
ص 597 . وقد جاء العنوان فيه بسصسورة و“ . 
« رسالة في الاشياء التي يحتاج تعليمها 
ومعر فتها قبل تعلم فلسفة أرسطو » . ماهيسة النفس 

جنا التسخ الكلوبة + 1- المراجع : 


الظاهرية . انظر : عبدالحميد الحسن : 
فهرس الفلسفة والمنطق وآداب البحث ؛ ص 
.ا الرقم 5.المء٠‏ 

دار الكتب المصربة . ضمن مجموعة برقم 


عيون الانباء ؟ ١‏ .15 . 
الصفدي 1١١1501‏ . 
الذريعة #8115 ؟6*؟ الرقم هلا١‏ . 


14 . آتش الرقم 106 . 
مكتبة رئاسة المطبوعات ‏ كابل . ( مجحلة نت - التسخ المخطوطة : 
المخطوطات ؟ : : 1 0 7 
ان حلب : لدى الخوري قسطنطين خضري . 
لعدن اه ذكرها بولس سباط ( الفهرس ١‏ [ القاهرة 
برنستن 1/014 ٠‏ 1594 ] ص 11١‏ )4 الرقم 26ئ) . 
ج - طبع الكتاب : طوبقيو سراي » الرقم 7545 ٠‏ 
نشره لاول مرة الستشرق شمولدرز مسع أحمد الثالث : استانبول . 
ترجمة لاتينية » ويليه « عيون السالل في بودليان 43.101 . 


المنطق » للفارابي ( بون 1851 ؛ ص 73 - 1٠١‏ ىل ترجمة الكتاب الى اللفات الاجنبية : 
نشره ديتريشي ضمن « رسائل الفارابي » 5 0 


(ليدن .41485 ص 545 4)200ثم سنتة ترجم الى العبرية . انظر : شتاينشتايدر 
مككل. ككا/رة ٠.‏ 

مط السعادة ‏ القاهرة م؟؟اه /11.19م ١‏ 

ضمن « رسائل الفاراني ») » ص 57 -- 45 . الماهيئة وا'لهو بّة 


مط المؤيد ‏ القاهرة .151 مع« العيون 
والمسائل في المنطق » للفارابي . وقد وضع 1١‏ المراجع: 

الناثر لمجموعة هذين الكتابين عنوان « ميادىء 

الفلسغفة القديمة » . راجع : الشسرق ١١‏ بروكلمان ذ ١‏ :5لا" . 
[ابروت 15١١‏ ] ص5955 . آتشش الركم الا . 
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ب النسخ المخطوطة : 
أيا صوفيا : الرقم لا/ا01؟ 4 الورقة /م؟ ب 
11أ. 
المجلس الملتي بطهران ؟ : 898 » الرقم 5/3786 
وني معهد المخطوطات العربية ( الرقم 1517 
فلسفة ومنطق ) نسخة مصورة عن نسخة 
طهران في ١١‏ صفحات . انظر : فؤاد سيد : 
فهرس المخطوطات المصورة ١‏ [ القاهرة 
5 !اص 515 . 


ميادىء آراء أهل المدينة الفاضلة 


أنظر : آراء اهل المدينة الفاضلة . 


المبادىء التي يها قوام الأجسام والأعراض 


1- المراجع : 
بروكلمان 3 1 9/55 . 
ب النسخ المخطوطة : 
أيا صوقيا 7/4495 » 57/6856 . 
طهران ؟ : 596 . 
سالارجنك ١511م‏ » الرقم 5/1119 ٠‏ 


المبادىء الانسانية 


أ المراجع: 
القفطي 9/1؟ . 
عيون الانباء ؟ 6 1199 . 
الصفدي 1١.552١‏ . 
الذريعة 15 : 1 + الرقم 515 . 
آتش الرقم 4لا . 
ب النسخ المخطوطة : 
حلب : لدى الخوري قسطنطين خضري . 
ذكرها بواس سباط ( الفهرس ١‏ [ القاهرة 
58 ] ص ١١١‏ > الرقم 5988). 


مبادىء الفلسفة القديمة 


يشتمل هذا المجلد على كتابين : (1) : ماينبغي 


ان يقدم قبل تعلم فلسفة ارسسطو ., 

(؟) : عيون المسائل في النطق . 
' الراجع: 

بروكلمان ذ ١ ١‏ لإلا؟ . 

معجم المطبوعات العربية والمعربة » 

الذريعة 15 : 645 : الرقم 564 . 

آتش الرقم 4لا . 


ج د طبع الكتاب : 
نكر شمولدرز هذين الكتابين في بون سنة 
“لامام مع ترحمة لاتينية . 


١5131 ص‎ 


نشرهما دترشي إاليدن ه185 0 50؟15). 
نشرتهما المكتبة السلفية | مط المؤبدب 
القاهرة /م؟15ه/. 1651م : الاص). 


دمبادىء الموجودات 


انظر : السياسة المدنية . 


مجموع رسائل الفارابي 


عات طبع العتات: 
نشرتها مكتبة سوق عكاظ ‏ القاهرة /1511اها 
/لكنكام . 


مجموعة رسائل للفارابي 


ب ب النسخ المخطوطة : 
منها نسخة خطية في الشهد الرضوي في 
ايران » برقم 0156 4 كتبت سنة 51عها , 
ذكرها : د. صلاحالدين المنجد : ( مجلة 
معيد المخطوطات العربية 5 [ القاهرة .195 ] 
ص 991). 


ا مغتصر الأوسط في القياس 


اه الراجع : 
القفطي ١لا؟‏ . 
عيون الانباء ؟ 1585 . 
الصفدي ٠. ١١821‏ 
كتش الرقم 441451 . 


1ك 


ب النسخ المخطوطة : 
المجلس اللي طهران 5ه . 
مكتبة جامعة طهران 7 : 15-11 »الرقم 
5ه 
مانجستر ( جون رللندز ) »؛ الرقم 51/4 . 


مختصر جميع الكتب المنطقية 


1- الراجع : 
القفطي 1 
المنطق . 
عيون الانباء ؟ 141( . 


.1١. 11 الصفدي‎ 


. وقد سماه : جوامع لكتب 


الذربعة م : 5ه؟ » الرقم 1 ٠‏ ونسد 


سماة ؟ جوامع 0 


المختصر الصغير في المنطق على طريقة 
المتكك ان 

: المراجم‎ ١ 
. القفطي كال"‎ 
. ١58 : عيون الاثباء ؟‎ 
. 01.8201 الصفدي‎ 
. 315 آنشى الرقم‎ 

د ب ترجمة الكناب الى اللفات الاجنبية : 
ترجم ألى العبرية . ومن هذه الترجمة نسخة 
خطية ني باريس » برقم 1000.333 .نهم 


مختصر فصول فلسفية منتزعة من كتب 
الفلاسفة 
١‏ الراجع : 
عيون الإنباء ؟ 5 (١99‏ . 
امختصر الكبير 1 في المنطق ] 


1ل المراجع : 
القفطي . 
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عيون الانباء ؟ 5 182 . 
الصفدي 1.8021 . 
آتش الرقم 5٠.‏ . 


أ المراجع : 
القفطي 117/9 . 
آتشش الرقم 51. 
مختصر النواميس 
انظر : التواميس . 
المدخل الى صناعة المنطق 
أنظر : التوطئة في علم المنطق . 
المدخل الى صناعة ال موسيقى 
أنظر : الموسيقي الكبير . 
ال مداخل الى علم المنطق 
أنظر : التوطنة في علم المنطق . 
المدخل الى المنطق 
أنظر : التوطثة في علم الملطق . 
المدخل الى الهندسة الوهمية 
أ الراجع : 
عيون الانباء ؟ 2 .14 . قال : 
الصفدي 101 .11. 


الذريعة .؟ : /إ4؟ ؛ الرقم 548.4 . 
آتش الرقم /اؤ ٠.‏ 


المدخل في الموسيقى 
انظر : الموسيقي الكبير . 


مختصر . 


المدينة الفاضلة والمدينة الجاهلة والمدينة 
الفاسقة والمدينة المتدينة() 
والمدينة الضالة 


المراجع : 
عيون الانباء ؟ : 1158 184 . قال : ايد 
بتاليف هذا الكتاب ببغداد » وحمه الى 
الشام في آخر سنة ثلاثين وثلثمائة ؛ وتممه 
بدمشق في سنة احدى وثلاثين وثلثمائة » 
وحرره ثم نظر في النسخة بعد التحرير فائبت 
فيها الايواب » ثم سأله بعض الناس أن يجعل 
له فصول :ندل على 'قنننة معاتنة: 4 فعمال 
الفصول بمصر في سنة سبع وثلاثين » وهي 
الصقدي 61 
د ب ترحمة الكتاب الى اللفات الاجنبية : 

نقله الى التركية نقيس دانشمان > بعنوان : 
حا «لطوعمةط-لى ,(تقولك) تسفسكتصدد[ 


بعلاع لم8 8123111) .12أجة"1 1'ناأعستلء11 
.(.م 108 :1956 باتاطصهك] 


مراتب العلوم 
ضاع أصله العربي 


أت المراجع : 
القفطي 58٠‏ . 
الذربعة .؟ : (5؟ »> الرقم #الاى”ا . 
آتشن الرقم 85 . 

د ب ترجمة الكناب الى اللفات الاجنبية : 
ترجم ألى اللاتينية . ومن هذه الترجمة 
نسخة خطية في المكتبة الوطنية بباريس ؛ برقم 
548 ؛) وعنوانها: 501601181311 0101© ع12 
واخرى في بودليان ؛ برقم 55/5575 . 
وقد طبع باوميكر الترجمة اللاتيئية سنة 
ك5لؤل : 


065 عتتتممةنا دعل «عطنا أطومدكاكف 
.([ لطعوع) .2 خاع8) .عا كمه طءسمعو11715 

.(3 ,211 ,811121615 دعق .اقطط 
وراجع : شتايتشنايدر 86 . 


11 في عيون الانباء : المبدلة ٠‏ 


مسألة ذكرها أبو نصر الفارابي في المقالة 
الأولى من الفن” الأول في الموسيقى 

ب ل النسخ المخطوطة : 
مكتبة جامعة كولومبية في نيويورك : ضمن 
مجموع © برقم ه؟ مخطوطات شرقية ) وهي 
الرسالة ١6‏ من هذا المجموع 


0 
كوركيس عواد : المخطوطات العربية في دور 
الكتب الاميركية ؛ ص 55 . 


المسائل المتفر“قة التي سنئل عنها 
الراجع : 
بروكلمان ذ ١‏ : لاإلالا . 
بد النسخ المخطوطة : 
مكتبة رضا رامبور ؛ ثلاث سخ ضمسن 
« الحكمة العامة » » الارقام : 7658 ب 


56" »؛ أنظر : فهرس العرشي 6 6751 . 
سالارجنك 511 4 الرقم 10/111 . 


ج - طبع الكتاب : 
حيدر آباد 951اه :؛ 5754 ص . 
المستغلق من كلامه في قاطيغورياس 
انظر : شرح المستفلق في الملصادرة الاولى 
والثانية . 
معاني إيساغوجي 
انظر : شرح كتاب إساغو جي 


معاني العقل 


أنظر : كتاب في العقل ( 


المعايش والحروب 


أ - اأراجع : 
عيون الانباء ؟ : 1١١95‏ 
نفسسها عئوآن آخر هذه صورته : 


لفر فوريبوس 


٠.‏ وورد في الصفحة 
« كتلام 


دن 


ف المعاليق والحون وغير ذلك » . ولعله 
مصحف عن العئوان آنف الذكر . 
الصفدي 1 


اش الرقها 5 
معنى اسم الفلسفة 
أنظر : اسم الفلسفة ... 
المقالات الرفيعة في أصول علم الطبيعة 
2١‏ المراجع : 
بروكلمان ١‏ : ع"_؟ »ذا !]كلالاا. 
آتش الرقم هلا . 
ب النسخ المخطوطة : 


بريل ( لندبرج ) .76 . 
مانحستر ( جون رطلندز ) هلالا » 5م ورقة . 


3-4 طبع الكتناب : 
نشره » مع ترجمة تركية : نجاتي لوغال » 
وآيدين صاييلي » في مجلة : 
.مم :195 متقعاسث ,237 .1701 ,معاعلاء8 
81-12 
مقالة الاسكندر الأفروديسى 
-1١‏ المراجع : 
بروكلمان ١‏ : 98" . 
ب ل النسخ اللمخطوطة : 
ياتنا ؟ : ها 4 الرقم 7/5551 ٠‏ 


مقالة في العقل 
أنظر : كتاب في العقل ( صغير ) . 
مقالة في وجوب صناعة الكيمياء والرد” 
على مبطليها 


انظر : وجوب صناعة الكيمياء (أو : الصناعة) 
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المقاييس 

المراجع : 

القفطي 151/5 . 

عيون الانباء ؟ : ١79‏ . قال * 

.١١.51 الصفدي‎ 

اتش الرقم .٠م‏ . 
د ب ترجمة الكتاب الى اللغات الاجنبية : 

ترحم الى العبرية . ومن هذه الترجمة نسخة 

خطية في : 

مونيخ برقم 0317٠.‏ ء 

بودليان بركم ؟.؟ . 

فينة برقم 2-1 

بارس يرقم 71797 . 
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المقدمات المختلطة من وجودي وضروري 


أ المراجع : 
القفطي 8 . سماه : كتاب المقدمات من 
موجود وضروري ٠‏ 
.م؟ . سماه : المقدمات . 
عيون الانباء ؟ 2 198 . 
الصفدي .1١.5 131١‏ 
آتش الرقم 57 2 379. 


المقدمات من موجود وضروري 
انظر : المقدمات المختلطلة من وجودي 
وضروري ٠.‏ 
اللمللة 
أنظر : كتاب اللثة . 
الملة والفقه : ( مدني ( 


الراجم: 
عيون الاثباء ؟ :© 9"( . 
الصفدي ١ ١.511١‏ 
الذريعة 114 11١.‏ »> الرقم ٠55.‏ 
آتشى الرقم 51 . 


اكراجع : 
بروكلمان 5951501 . 
كتقش الرقم .03.٠.‏ 


ب ل النسخ المخطوطة : 


راميور ؟ : (86 . 


المنتخب من كتاب المدخل في الحساب 


55 المراجع : 
بروكلمان ١‏ : عر . 
1 تش الرقم ١.١‏ 78 


ب ل النسخ المخطوطة : 
راميور 58/61815١‏ . 
المواضع 0 فل لغلطة 


اه المراجع : 
عيون الانباء ؟ : ٠. 1١/‏ 
الصفدي ١‏ 0 
آنش الرقم 8 


ب - النسخ المخطوطة : 


حميدية 561:1١‏ ؛ الورقة امح با .15. 


المواضع المتتزعة من المقالة الثامنة في 
الجدل [ لأرسطوطاليس ] 
0 الأراجع : 
القفطي 96/ا؟ . 


عيون الانباء ؟ 1 188 . 
الصفدي 1.5101 . 


آتش الرقم 86 . 


الموجودات المتغيرة الموجود بالكلام الطبيعي 


أ- أكراجع : 
عيون الانباء ؟ ؛ 189 , 
الصفدي 1.811١‏ ,. 
كتش الرقم 9م . 


الموسيقى 
أنظر : الموسيقي الكبير . 


الموسيقي الكبير 


وهو أعظم كتب الفارابي في الموسيقى وأجلها 

شأنا ٠‏ يتألف من ( مدخل » و 1١‏ بابافي 

صناعة الموسيقى » ؛ تلعرف بالاستقصتّات 6 

وصل الينا منها المدخل والابواب الثمانية 

الاولى » أما الابواب الاربعة الاخيرة فضائعة . 
اكراجع : 

القفطي 0 5 

عيون الانباء ؟ ؛ 179 , 

الصفدي 1.51521. 

كشف الظنون ( طبعة فلوجيل 9 :ملم ؛ 

.) 117 

بروكلمان 1:1 596 +3 :هلالا , 

الذريعة .؟ : /49؟ ؛ الرقم 58.1 . 

تذكرة النوادر » ص 1582-1517 . 

فارمر : مصادر الموسيقى العربية : ترجمة 

حسين نصار ؛ ص 55-5٠6‏ . 

آتش الارقام :5 ) م45 455 مهل. 


ريشر ص 6"؟ . 
زكريا بوسف ' المورد ؟ [ بغداد 151/9 اع ؟ 
ص 31١5‏ . 
ب ل النسخ المخطوطة : 
ليدن ؛ برقم 1651 ( ١ك‏ 161 شرني) يا 


ورقة . أنظر : فهمرس 0 0 
ص 515 . وعنها نسخة مصورة بالفوتستا 

في خرانة زكريا 0 
مكتبة معهد الفنون الجميلة بيغداد » برقم 
الاها . 

راغب باشا » برقم 8/ال/ا . وعنها نسائة 
مصورة بالفوتستات في خزانة زكريا بوسف 
ببغداد . 

مدريد ؛ برقم 5 6 © في “18 ورقة . وعلها 
نسخة مصورة بالفوتستات في خزانة زكريا 
بوسف ببغداد , 

الامبروزبانا ل ميلانو ؛ برقم اج ٠‏ ؛ تاربخها 
4ه ؛ في 2.07 ورقات . وعنها نس خة 
مصورة في خزانة زكريا بور سسف بسقداد » 
وأخرى في معهد المخطوطات العربية © برقم 
5 موسيقى وغناء . أنظر شي 
فهرس المخطوطات المصورة ؟ : 6/ة 

دار الكتب المصرية » برقم ليك 
على الكتاب الاول منه » مصورة بالفوتستات 


نا 


الف 


عن نسخة كتبتاسلة 8ه ء منقولة عن 
نسخة تاريخها مه ؛ محفوظة في مكتبة 
المعهد الموسيقي بالقاهرة . أنظر : فؤاد سيد : 
فهرست المخطوطات ؟ [ مط دار الكتب - 
القاهرة 19515 ]) ص .58 . 

مكتبة جامعة يرنستن »© برقم 6.001 2 في 111 
ورقة . وعنها نسخة مصورة في خرانة زكريا 
بوسف ببقداد ٠.‏ 

أيا صو فيا » برقم 16 في 654 ورقة . 

حلب : لدى الخوري قسسطنطين خضري . 
وهي بعنوان « كتاب الموسيقى للفارابي » . 
ذكرها بولس سباط ( الفهرس ١‏ [ القاهرة 
198 ]ص ١1١‏ »> الرقم [3551). 

ليدن : قطعة صغيرة من الكتاب » تتضمن 
الورقات ل8؟ ‏ .56 »4 وهي برقم 5/15 + 
أنظر : فهرس فورهوفا» ص 559 ٠.‏ 

مدريد © برقم ؟.” ؛ وعتوانها « استقصات 
علم الموسيقى » . 

ومن « المدخل » الى صناعة اأوسيقى » نسخ 
خطية مختلفة » وهي في : 

الآصفية » برقم 4.1 » في 85 ورقة. ( الفهرس 
1 كم؟). 

. 59561501١ راميور‎ 

دار الكتب المصرية » برقم 15175 ٠‏ 

دار الكتب المصرية » برقم .6 فئون جميلة » 
مصورة عن نسخة بالاستانة ٠‏ 

دار الكتب المصرية » برقم 015 فئون جميلة. 
دار الكتب المصرية ©» برقم 1045م © كتبت 
في النصف الاول من القرن 15 ه » عن نسخة 
تاريخها 5601ه © وبرقم ل/اولاام ؛» وفيهما 
نحو نصف الكتاب . انظر © فؤاد سيد : 
فهرس المخطوطات 7 [ مط دار الكتسب ب 
القاهرة ١551‏ ] ص ٠ 5١‏ 

خرانة مراد البارودي ( بيعت الى مكتبة 
جامعة برنستن © وهي فيها برقم 1585 ٠.)‏ 
كويرلي : الفهرس » ص ]5 © الرقم 181 4 
تاريخها 165 ها . وهي نسخة خزائئية 
جيدة جدا » مضبوطة بالشكل » وموضحة 
بالرسوم والاشكال »2 في ؟1؟ ورقة . وعلها 
نسخة مصورة في معهد المخطوطات العربية » 
برقم 69 موسيقى وغناء . انظر : فؤاد سيد: 
فهرس المخطوطات المصورة ؛ [ القاهمرة 
] ص "لا ل 6ل . 


شهيد علي باشا » برقم 119/64 . 

٠ فاتح‎ 

٠. غائر‎ 

راغب »© برقم 15م ٠‏ 

المكتبة الوطنية ‏ طهران » فيها اربع صفحات 

من « المدخل » . انظر : زكريا بوسف : 

مخطوطات الموسيقى العربية في العالم : 

مخطوطات آيران » بغداد 55وا » ص 15> 

٠ 5 الرقم‎ 

السليمانية ‏ استانبول : نسخة تاريخها 

ه » وعنها نسخة مصورة بالفتغراف في 

مكتبة المجمع العلمي العراقي » تقيع في 

مجلدين © أرقامهما 511 5[8 4 بحسب 

الترقيم القديم » و 65-941" ؛ بحسب 

الترقيم الجديد . 

المتحف البريطاني > برقم 851؟ قرقي . 

وعنها نسخة مصورة في معهد المخطوطات 

العربية . انظر : فؤاد سيد : فهسرس 

المخطوطات الصورة ؟ [ القاهرة 15554 ] ص 

5 4 الرقم م؟ ب موسيقى وغناء » ص 6" » 

الرقم 45 موسيقى وغناء . 

المتحف البريطاني : الذيل لكلا . 

رضا راميور »© برقم لا5.05 © وهي قطعة من 

الكتاب في اربع ورقات . وعنها نسخة 

مصورة في معهد المخطوطات العربية » برقم 

م موسيقى وغناء . 

دار الكتب الوطنية بتونس : المقسالة الاولى 

فقط من كتاب « المدخل » » وهي ضمن 

مجموع »© برقم 9/18 . أنظر : زكريا يوسف : 

مخطوطات الموسيقى العربية في العالم : أقطار 

الغرب العرربي . بغداد 1555 »4 ص15 »6 

٠. 1١58 الرقم‎ 

طبع الكتاب : 

نشر كوزكارتن ؛ فقرات من كتاب « الوسيقي 

الكبير » للغارابي » بعنوان © 

لطءعصءوو191 مأل ,(6.1.]) سمامدوعده0 1 
أطوعة-لة ع8 عأعبكا8 عل لتر 

في جربفزولد » سنة .14816 » ويبون سنلة 

5 » مع نرجمة لاتينية . 

أورد سريانو ‏ فورتس »© مقتطفات من كتاب 

« الأو سيقي الكبير » للفارابي » في كتابه 

الموسيقى الاندلسية وصلة الموسيقى بالفلك 

والطب والعمارة » . (طبعت سلة #ه6م| » 


ص ه ‏ 88 ) . أنظر : تاريخ الموسسيقى النجوم : تعليق كتاب في القواة 
العربية : لفارمر » ص 05.؟ ٠‏ 
-0]3لتنتة مخ نتطدعهة2-لخ :(لط) ععذعوع]1 | - المراجع : 
.5 .م الإطامدعءومناطز8 0ه القفط 0/9 . 

ومادة وررونوهمه في فهرس المراجع عيون الانباء ؟ 7 179 . 
الافرنجية من بحثنا هذا . 2 0 

1 8 5 آتشن الركم 119 . 
طبع المستشرق لاند » قسمامئه في ليدن 


سنة 1886م » ضمن أعمال « مؤتملر 50000 2 0000 
المستشرقين السادس » المنعقد في ليدن سنة نكت فيما يصح وما لا يصح من أحكام 


85 »> ص 1.٠.‏ --8م"1 »2 بعتوان : النجوم 
-وقط نآ نتاى وعطءععطعع8 ,ل لط.ط.[) لصمط 100 
بولأع]) .عطههة عصسصسقت 11 عل عتزه؟ انقلر : ما يصح وما لا بصح من احكام 
.عطوعة عاد 36 غصه2 .م 144 :1884 التنجوم . 
حققه وشرحه : غطاس عبداللك خشسيه » : ا 8 
مراجعة وتصدير : د. محمود أحمد الحفني . النواميس : لأفلاطون 
( دار الكاتب العربي للطباعة والنشر ‏ القاهرة ا امراجع : 
|5٠06 4 155/‏ ص). : 
0 555 0 القفطي 18٠.‏ . 
د ل نرجمة الكناب الى اللفات الاجلبية : عيون الانباء 5 1 64184 .16 . 
أشار فارمر ( تاريخ الموسيقى العربية » ص الصفدي 1.5221 .1١١64‏ 
/ا5؟ » الحاشية ” »؛ ترجمة : جرجيس فتح بروكلمان 1١‏ 8989ا؟ . 
الله ) الى ان جيروم من براغ » ترجم على الذريعة م : 51؟ » الرقم لا١؟١‏ . 
ما بقال » قسسما من كتاب « المومسيقي آنش الرقم 215 1٠.١5‏ . 
١‏ . 
٠ 0 28‏ ابن اللسخ المخطوطة : 
تر ت فقرات من هذا الكتاب » الى اللاتينية ليدن ؛ برقم 1415( 114 شرقى ) . أنظر: 
والالمانية والفرنسية والاسبانية والهولندية . ليدن » برقم 1) ع شرقي 
نقله البارون ديرلانجيه الى الفرنسية : 0 1 
:26 140516 12 ,() رعع 128122 5 ا 95 0 الفهر س 59 [ القامرة 
,1ه >1 - 1ه 41-5 أطوعة لاه 110 ص أزوء ألر قم 507 . 
.م 329 :1930 ,كتموط .1 عمده1) 
.(1-101 .هم :1935 ركتتة2 ,171 عدجه1 ١‏ ج طبع الكتاب : 
. نشر المستشرق الابطالي ف. كبربيلي 
الموعظة « مختصر النواميس »© للفارابي ( رومة 
نت اك خ المخطوطة : 65 ) . انظر : المنجد : المنتقى من دراسات 
١‏ 5 1 1 9 المستشرقين ( القاهرة م5١|‏ ») ص ه99١‏ . 
ود بكوم ص ارتو ل ود العقيقي : المستشرقون ١‏ [ ط # : القاهرة 
6 ؛ وهي في 7 ورقة » تاربيخهيا والعقيقي قون 
4 ه . وعنها نسخة مصورة في معهمد 55 ]ا ص55؟ . 


المخطوطات العربية . أنظر : فؤّاد سيد : 
فهرس المخطوطات المصورة ١‏ [ القامرة 
5 ] ص 188 » الرقم 846 فلسفة ترجمهكبربيلي » الى اللاتينية الحديثة ؛ سنة 
ومنطق ٠‏ ملل . 


د ب ترجمة الكتاب الى اللغات الاجنبية : 


يذ 


انظر : النواميس لافلاطون . 
نيل السعادات 
أنظر : تحصيل السعادة . 


الهدى 
1- المراجع : 
عيون الانباء ؟ 5 89( . 
الصفدي ١١. ١ ١‏ . وفيه : مختصر كتاب 
الهدى . 
آنش الرقم 8لا . 
الواحد والوحدة 
اك المراجع : 
القفطي 11/8 . 


عيون الانباء ؟ : (١9‏ . 
الصفدي 11١‏ 15 . 
بروكلمان 3 ١‏ :9/4 . 
آقش الرقم 184 . 

ب - النسخ المخطوطة : 
أيا صو فيا : فيها ثلاث نسخ خطية » أرقامها: 
56؟؟ رالورقة 15 ب ١‏ ب)52كم؟/9» 
االورقة 1ب اهب). 

عات طبع الكباب.: 
يلعنى د. محسن مهدي »؛ بتحقيق هذا 
الكتاب عن نسخ أيا صوفيا . ( انظر مجلة 
« الورود » /ا؟ [ بيروت ؟/ا5! ] ج هم 2 ص 
الف © 
وقد بلغنا آن 2415680 .11 يمد طبعة 
نقدية لهذا الكتاب مع ترجمة انكليزية . 


لويف 


وجوب صناعة الكيمياء ) أو : الصناعة ) 


1 - اكراجع : 
عيون الانباء ؟ 1 89( . 
الصفدى 1201 .0311. 
بروكلمان ١‏ : 586 . 
آتش الرقم 1لا . 
ب ل النسخ المخطوطة : 
برلين » 4/ا1؟ . 
ليدن » ./ا١1‏ (- 8/1..5 شرقي ) . انظر: 
فهرس قورهوف ؛ ص 2.1 . 
جم طبع الكتاب : 
نشره آيدين صابيلي » مع ترجمة تركية في 
مجلة : 
.22 :1951 ,تالصخ ,7 .01؟) .ومعاع1اءع8 
.(69-79 
د ل نرجمة الكناب الى اللفات الاجنبية : 
نقله فيدمان » الى الالمانية » بعنوان : 
عتمسعطعلة عدت ,(لعمطان8) سسدموعلء11 
سكلهءظ عناء اهسمنده[) .متعطوعة صعل أعط 


ال ااا 0ن 
.117-122 .مم :1905 


ونقله 5بدين صاييلي » الى التركية . وقد 
سبقت الاشارة الى ذلك . 


وصايا يعم نفعها جميع من يستعملها من 
طبقات الناس 
وراجع « رسالة في السياسة » . 
| المراجم : 


آتش الرقم 21869. 
ريشر ص 597 ٠.‏ 


ب . النسخ المخطوطة : 


أيا صوفيا م680 ( الورقة 51 بب 11587 . 


الوض والسرراشريئ 


المارابى واندينة الفاضلة 


حلم الفاراني كغيره من الفلاسفة المتفائللسين 
فتخيل امكان تحقيق فكرة المدينة السعيدة » كما 
تخيل افلاطون امكان ايجاد جمهوريته المثالية 
وفردوسها الارضي وحياتها المثالية الكاملة » على ان 
تقوم الدولة بتقويم شرائعها وقوانينها على اسس 
من العدالة والحكمة » لتهب كل ذي حق حقه . 
ومن الواضح بان الفارابي قد جسد في كتابه 
المدينة الفاضلة 00 الحياتية وتفاعلاته النفسية 
والاجتماعية فجاء تعبيرا صحيحا عن خلاصة مذهبه 
في الوجود والحياة . وصورة مصغرة عن نظرياته في 
العقول الابداعية وصدورها عن المبدع وعلاقتة 
الموجودات بعضها ببعض © والفيهيسض 4 والنفس 
والارادة »؛ والاختيار » والسعادة » والوحي »؛ 
والمنامات » وتأثير القوة المتخيلة ... الخ . 
ولم ينس الفارابي بأن يعرف المديئة الفاضلة 
بقوله : « ان المديئة الفاضلة » هي المادينة التي بقصد 
بالاجتماع فيها التعاون على الاشياء التي تنال بها 
السعادة الحقيقية » (0) . بعد أن قام بدراسسة 
تر كيب ونفسية الانسان وفطرته الاجتماعية ونظام 
الهيئة البشرية ؛ وما عليها لتسعد في هذه الدنيا 
وتنال المثال الاعلى الثابت ف ذروة الكمال . وشدد 
على ضرورة تعاون الافراد وتكاتفهم لنيل السعادة » 
نظرا لحاجة الفرد » الملحة الى بني بجدته . ولولا 
تعاون الافراد في حقو لهم ومجالاتهم الاجتماعية . لا 
كثرت الجماعات » ولا عمرت الارض 9) . 


وبذهب الغارار بي ألى القول بان أقواما اعتقدوا 
بان الاجتماع «الانساني انما نشمأ عن القهر » لان 
القاهر حسب زعمهم يحتاج الى مؤازرين » فيقهرهم 


(1) آراء أهل المدينة الفاضلة للغارابي صلا ٠‏ 
5) المصدر السابق صللا ٠‏ 


بق يذ 
سهيل قاشا 


ويسخرهم » ثم يقهر بهم أقواما اخرين . فيستعبدهم 
ايضا منافعه واهوائه . وهنالك قوم راأوا ان 
الا شتراك في الولادة من والد واحد هو سبب9») 
الارتباط » وان الاجتماع والائتلاف لا يكونان الا به » 
فاذا تبانت الاراء حصل التنافر » واذا تقاررسدت 
حصل الاشتراك والتعاون » وكلما كان التباين اقل» 
كان الارتباط اشد » وكلما كانت القرابة ابعد كانت 
رابطة الاجتماع اضعف . وهناك ايضا من ظن ان 
الارتباط انما يكون بالتصاهر » اي بزواج اولاد هذه 
الطائفة من اناث تلك الطائفة » والعكس بالعكس . 
ومنهم ايضا من اعتقد أن الار تباط الاجتمامي 
انما يكون بالاه شتراك في رئيس واحد » يجمعهم 
وبدبرهم . وقوم رأوا ان الارتباط هو بالابسمان 
والتحالف والتعاهد » على ما بعطيه كل انسان من 
نفسه » ولا ينافر الباقين ولا يخاذلهم . 

وبعد ان يستعرض الفارابي السروابط 
الاجتماعية يقسم الجماعات بموجب روابطها الى 
قسمين : فمئها الكاملة » ومنها غير الكاملة , 

وبذكر بان الكاملة على ثلاثة اصناف : عظمى» 
ووسطى ©» وصغرى ٠‏ 

فالعظمى بمفهومه هي اجتماع الجماعات كلها 
في المعمورة » وهي اكمل الجماعات . والوسسطى 
اجتماع أمة في جرء من المعمورة ©) . والصغرى 
اجتماع اهل المدينة في جرء من مسكن أمة . 

اما الاجتماعات غير الكاملة » فهي اجتمساع 
اهل القرية » واجتماعات اهل المحلة » ثم الاجتماع 
في سكة أو منزل . والخير والافضل والكمال 
الاقصى انما ينال اولا بالمدينة » ثم بالمعمورة . لا 


(9) المصدر نقسه صؤ.1-١١1( ٠.‏ 
(5) الغارابي المدبنة الفاضلة ب صالم ٠‏ 


زففا 


بالاجتماع الذي هو انقص من المدبنة . وهكذا لإتنال 
السعادة في الحقيقة الا بالمدينة الفاضلة . 

ثم بعمد الفارابي الى تصني ف الافراد وجماعات 
الناين الى علبعات بعنها يوق بعض في القوة أو الال 
أو الجاه . ويقول بان هذه الجماعات تتغالب 
وتتصارع وكذلك الافراد .فمن غلب وقهر كان 
الفائر والمغبوط والسعيد ؛ وذلك شيء في طبساع 
الناس . فما في الطبع هو العدل » فالعدل اذن 
التغالب ٠.‏ وابيّن استعباد القاهر للمقهور الا من 
العدل ؛ وان يفعل المقهور ما هو 3 نفع للقاهر هو 
ايضا عدل . فهذه كلها من العدل الطبيعي ؛ وهي 
الفضيلة » وافعالها هي الافعال الفاضلة في 
العدل الطبيعي يكون القاهر قاهرا ابدا » والتهور 
مقهورا ابدا. 

وفي بعض الحالات يتقارب الافراد وتتقارب 
الجماعات في القوة فيكون مرة لفرد او لقوم ؛ ومرة 
لفرد آخر او لقوم آخرين ٠.‏ ويمل هؤ لاء تداول 
الغلب بينهما لان ذلك يضيع عليهما كثيرا من المغائم . 
عندئذ بصطاح الافراد والجماعات على شترائط 
بتعاملون بها في البيع والشراء والامانة وما الى ذلك » 


ودفي بعضهم لبعض بها ٠.‏ فالوفاء بما اصطلح عليه 
كل فريق هو العدل الوضعي » وهو ناتج عن ضعف 
وخوف الفربقين . 


وبخلص الفارابي من كل هذه الابحاث 
الاجتماعية الى الغوص في التشبيهات والمطابقات 
للاثبات على جوهر مدينته الفاضلة التي يجعلها 
صورة طيق الاصل عن البدن التام الصحيح الذي 
تنكائف وتتعاون اعضاوٌه كلها لتتميم الحياة 
وحفظها »؛ وآن نسسبة رئيس المدينة واهلها كلنسبة 
القلب الى البدن واعضاء البدن . 

والافراد بتعاونون في المدينة » كما تتعاون 
المدن في الامة ؛ وكما تتعاون الامم في المعمورة . 

ولا يغفل الفارابي عن تشبيه المدينة الفاضلة 
بالعالم » وان نسية السسبيب الاول الى سائر 
الموجودات كدسبة المدينة الفاضلة الى سائسر 
احجزاتها (ه . 

ومن هذا المنطق جعل الفارابي ترتيب مدينته 
الفاضلة وأعضاءها على صورة مطابقة لترتيب 
الموجودات واستمدادها بعضها مع بعض القوى 
الروحانية السرمدية ؛ لان اكمل مدينة حسب رأي 
الفارابي هي مدينة الله » لذلك يجب ان تكون مراتب 
المدينة الفاضلة منظمة ومرنبة وفقا لنظام الكون 


(ه) المصدن السابق مام . 


لفف 


الذي هو مدينة المبدع > » ولنستمع الى قول الفارابي 
« فعلى هذا الترتيب تكون الموجودات كلها تقتغي 
غرض السبب الاول ال الي 2 
وحودها من آأول الامر ٠.‏ ققد احتدى بها من أول 
أمرها حذو الاول ومقصده ؛ فعادت وصارت في 
المراتب العالية . واما التي لم تعط من أول الاآمر 
كل ما به وجودها » فقد اعطيت قوة يي درك بها د 
ذلك الذي يتوقع نيله ٠‏ وبقتفي في ذلك ما هو غرض 
الاول . وكذلك ينبغي أن تكون المدينةالفاضلة » فان 
اجزاءها كلها بتسقه ان تحتذي بافعالها ومقصد 
رئيسها الاول . 

بعد هذه النظرة الشاملة في «المدينة الفاضلة» 
نأتي الى تحليل ‏ قد يفي بالفرض ‏ في قصولها . 


اولات ‏ نظامها : 

المدينة الفاضلة كالبدن التام الصحيح تتعاون 
أعضاوٌه في سبيل الحياة وحفظها . وكما أن اعضاء 
البدن مختلفة في الهيئة » متفاضلة في النطلرة 
والقوى » متدرجة في المرائب والاعمال حتى تضل 
الى عضو واحد رئيس هو القلب »© كذلك المدينة 
تختلف اجزاوها فطرة » ونتفاضل هيئة » وتتدرج 
عملا ورتبة حتى تصل الى انسان هو الرئيس . 

وتختلف المدبنة عن البدن » بكون أعضاء 
الجسم وقواه واعماله طبيعية عفوية » بيئما سكان 
المدينة وان كانوا طبيعيين فهم يصدرون فيما يفعلونه 
عن ملكات وهيئنات ليست من وحي الفطرة وحدها 
بل هي ارادية خاضعة للاختيار والمسئولية» ولانتظار 
الثواب والعقاب . 


وهذه الافكار تذكرنا بآراء سبنسر () وغيره من 
اصحاب المذهب العضوى الذين بقاسسون بين 
الجسد والهيئة الاجتماعية فيجدون ان لكل عضو 
من أعضاء المجتمع عملا يقوم به كما تقوم اعضساء 
ال بوظائفها ويجدون ايضا ان الافراد بالنسبة 

لى المجموع كالخلايا الحية بالنسبة الى الحسد 
0 الجماعة حسيدك كبير 04 وكأن البدن جماعة 
صغيرة . وقد رد علماء اليوم على هذه النظريسة 
وبينوا ان بين وظائف الحياة ووظائف الاجتماع فرقا 
عظيما من حيث تعاونها واختلافها . وكأني بالفاراني 
ادرك ما في هذه القارنة من صعوبة ققال بان الفرق 
واقع من ان اعضاء المدينة افراد يشعرون ويفكرون 


(5) سبئسر (هربرت ) 5 .19091865 . قيلسوق الكليزي من 
المدرسة الاختبارية - تآئر بمذهب التطور . من اراله 
أن المرء لا يستطيع الوصول الى معرقة الله . 


وبفعلون : اما خلابا الحسد فهي لا تفكر ولا تريد بل 
تفعل بقوى طبيعية . وهذا احسن ما قيل في الرد 
على المذهب العضوي وبيان الفرق بين علم الحياة 
وعلم الاجتماع (7) , 


ثانياً ‏ رئيس المدينة : 


الرئيسس من مدلاته كالقلب مناليدن . فالقلب 
هو ٠‏ اكمل اعضاء الجسم واتمها في نفسه وفيما 
بخصه ٠‏ وله من كل ما يشارك به عضوا اخر افضلهء 
ودونه اعضاء رئيسة لما دونها .... ورئيس المدينة 
هو اكمل احزائها فيما نخصه ؛ وله من كل ما شارك 
فيه غيره افضخله : ودولكه قوم مرؤؤوسون مله 
ويرؤسون آخرين » (4)اء. 

القلب يتكون اولا ثم يكون السبب في تكوين 
سائر الاعضاء وفي حصول قواها وني رفدها بما يزيل 
عنها الخلل إلى حين وقوعه . ورئيس المدينة بغي 
ان يكون هو اولا ثم يكون هو السبب في ان تحصل 
المدينة واجزاؤها والملكات الارادية التي للاجزاء » 
وان اختل منها جزء كان هر الرفد له بما يزيل عنه 
اختلاله. 

وكما تقوم الاعضاء في البدن بافعالها الطبيعية 
حسب غرض القلب متفاوتة في العمل من الشريف 
الى البسيط فالخسيس » تبعا لشرف الموضوع 
أو قلة غنائه أو فرط سيهولته » هكذا 
الحال في المدينة اذ يقوم الاعضاء بافعالهم الارادية » 
المتبايئة في السمو والضعة ؛ وفق مقصد الرئيس 
وارشاده وتوحيهه © وككونون درجات متفاوتة من 
حيث الرئاسة او الخدمة . فدون الرئيس « مراتب 
رئاساث تنحط من الرتبة العليا قليلا قليلا الى ان 
تصير مراتب الخدمة التي ليست فيها رئاسة ولا 
دونها مرتبة اخرى ... والمدينة تكون مرتبطلة 
اجزاؤها بعضها ببعض ؛ مؤتلفة بعضها مع بعض » 
ومرتبة بتقديم بعض وتأخير بعض »© 060 , 

والرئيس في المدينة نسبته الى اجزالها كنسبة 
السيب الاول أو الله الى الموجودات . فكما راينا 
الطبيعة من الخسها الى ارفعها ترتبط بالواجب 
الوجود وتتحرك أليه متدرجة طبعقات متسامية من 
العناصر البسسيطة الى العقول المفارقة » كذلك ينبغي 
أن تكون المدينة تحتذي أجزاوٌها حذو رئيسها الاول 
على الترتيب الذي قصده والهدف الذي ارتضاه . 


() جميل صليبا ‏ من افلاطون الى أبن سيتا ‏ صرغل ٠‏ 
ب اراء اهل المدبنة الفاضلة . للفارابي * ص9ة ٠.‏ 
(4) الفارابي السياسات المدنية : ص21 و6م . 


وعلى هذا الاساس يكون الفارابي قد سار في 
وصفه لرئيس المدينة الفاضلة في نفس الطريق الذي 
سار عليه اخوان الصفاء وفلاسفة الاسماعيلية في 
وصف الامام رئيس الدعوة فقال : 


« أن الرئيس الحقيقي هو رئيس الامة 
الفاضلة » ورئيس المعمورة كلها . ولا يجوز ان يكون 
فوقه رئيس اصلا » بل هو فوق الجميع 4 وليدر 
في وسع كل انسسان أن يكون رئيسا » لان الرئاسة 
لا وجود لها في كل شخص . وائما يكون الرئيس 
انسانا قد استكمل حميع الصفات الحسنة © قفصار 
عقلا ومعقولا بالفعل » وتكون القوة المتخيلة قد 
استكملت عنده بالطبع » حتى صارت قادرةفياليقظة» 
او في وقت النوم » أن تقبل الجزئيات عن العقل 
الفعال . فالانسان الذي حل فيه العقل الفمال + 
هو الذي يصلح للرئاسة ٠‏ فيفيض عليه ما يفيض 
من الله على العقل الفعال : وبكون حكيماو فيلو فا 
يا ملوأ بها سيكون ‏ ومخبرة بعا هو الآن » ويكون 
فى اكمل مراتب الانسانية ٠.‏ وفيٍ اعلى درحسات 
السصات شنا اكرول ذلك قن بساك 
ار سواه اكول ا وال 0 
الارشاد الى السعادة » وار ن يكون له مع ذلك جودة 
وثبات ببدنه لمباشرة الاعمال ... ورئيس المدينة 
الفاضلة ليس يمكن ان بكون اي انسان اتفق » لان 
الرئاسة انما تكون بشيئين : احدهما ان بكو نبالفطرة 
والطبع (20 بعدا لها 4 والثاني بالهيئة واللكة 
الارادية ت.ي.. 4ء 


ويفترض الفارابي ان يكون رئيس المديئنة 
الفاضلة بتمتع بصفات خلقية ومناقبية سامية كال ٠:‏ 


2 .... بجب أن بكون الرئيسس تام الاعضاء 
جيد الفهم والتصور اكل ما يقال له » جيد الحفلك 
لا يفهمه © ولما يرأه ويسمعه » ولا يدركه »؛ جيد 
الفطئة ذكيا » اذا راى الشيء بادنى دليل فطن له » 
محبا للتعليم والاستفادة »؛ منقادا له » سهل القبول» 
لا يله تعب التعليم » ولا يؤذيه الكد الذي بناله منه» 
حر شرة إن الماكول والمشزونية .سا الصلددة 
وأهله )1١(‏ » مبغضا للكذب وذويه ؛ كبير النفس 
محبا للكرامة محتقرا للمال > ولسائر امراغس الدنياء 
محبا للعدل واهله » ومبغضا للجور والظلم » عدلا 
» لالجوجا ولا جموحا اذا دعي الى 
العدل » بل صعب القياد © اذا دعي الى الجور»والى 
القبح » قوي العزيمة على الثشيء الذي يرى اله 


غير صعب القياد 


٠ اراء أهل المدينة الفاضلة ص؟1مه4؟‎ )٠( 
٠ المصدر نفسه صاهم لالم‎ )19( 


زففا 


ينبغي أن بفعل » جسورا مقداما > غير خائف وله 
ضعيف النقفس ... 2.26 

هذه هي الشروط التي بيجب ان نتو افر بر ثيس 
المدينة الفاضلة التي تخيلها الفارابي : وعلى هذه 
المثابة يجب أن بكون الامام رائد المدينة المثالية » 
والذي بشرع الشرائع ويضع القوانين ويسهر على 
تنفيذها بدقة لان هذه الشروط لا تتوفر : براي 
الفارابي “ألا للواحد بعد ا!واحد ولا تتجحسد الا في 


الاقل من النا . 
وفٍ حالة عدم وجود واحد 'تجتمع فيه هذه 
المناقب كلها » ولكن وجد اثنان : احدهما حكيم ؛ 


والثاني في الشروط الياقية » كانا هما رئيسين : 
الاول اصيلا » والثاني بخلف الاول في ادارة المديئة 
لا في وضع التشريم لها » اذ ان عليه : اي على 
الرئيس الثاني أن يعمل بموجب الشرائع والسئن 
التي وضعها الرئيس الاول وامثاله للمدينة؛ وبالرغم 
من كل هذا جب ان نتوفر بالرئيس الثاني منمولده 
وصباه ستة شروط قد تربى عليها : حكيما » عالما 
حاففلا لاك اشرائع والسئن ؛ له حجودة استنباط لفروع 

من التشريع لم يحفظ مثلها عن السلف ؛ وان يسلك 
في استنباطه هو مسلك الائمة الاولين الذين وضعوا 
الشرائع » وان بكون بعيد النظر محتاطا لما يمكن 
ان يحدث في المستقبل كيلا تؤخذ المدينة على حين 

ة من اهلها » وان يكون قادرا على ارشاد اهل 
المدبئة الى و<وه استعمال الشرائع التي وضعها 
الاولون » ووجوه تلك الني استنيطها هو » أن بكون 
شجاعا عارفا بامور الحرب 4 قادرا على مباثشرة 
الحرب . 

وفي حالة عدم وجود رئيس ثان واحد تتوفر 
فيه هذه الشروط يمكن ان يكون في المدينة الفاضلة 
رئيسان أو ثلاثة أو ستة ؛ بشرط أن يكون واحد 
منهم على الاقل حكيما . وفي حالة تعذر وجود من 
بتمتع بالحكمة ليقوم بأمر المدينة ؛ من الاشخاص 
القائمين بأمرها ظلت المدينة بلا ملك » وكان القسائم 
ملكا بالاسم » وكان عليئا ان نبحث عن شخص حكيم 
نضمه الى القائم بامر المدينة » فاذا لم نعثر على مثل 
هذآ الحكيم تعرضت المدنة للميلاك »؛ قم 
هلكت 9 , 
وبذهب الفارابي الى ان الملوك الذين بتوالون 

على رئاسة المدينة الفاضلة في الفتراتالمختلفة واحدا 
بعد واحد سواء اكانوا في مدينة واحدة أو في مدن 
متعددة » متعاصرة أو غير متعاصرة » فانهم كنفس 


(11) اراء اهل المدينة الفاضلة صكم . 
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واحدة » او كأنهم ملك واحد يبقى الرمان كله . لان 
هؤلاء الملولك قد كملوا في العقل وفي التخيل . وبما ان 
الكمال واحد فيهم فائهم لا يختلفون في شيء 
صفات الرئيس : 
من الطبيعي وقد جعل ابو نصر قيام المدينة 

وبقاءها وقفا على الرئيس ان لا بسلم قيادها لاي 

شخص اتفق . 

فالر ئيس شغي أن بكون معدا لذلك بالفطرة 
والطيع والملكة الارادبة اي بمواهب فطرية وتوجيه 
وان يكون من أهل الطبائع الفائقة وقد 
بلغ كمال العقل وكمال المتخيلة فاصبح بما بفيضه 
العقل الفعال على قوته الناطقة حكيما فيلسوفا » 
وبما بفيضه على قوته المتخيلة نبيا منذرا . وهذا 
الانسان ن الذي اجتمعت فيه خاصكتا النبسوة 
والفلسفة : هو في اكمل مراتب الانسانية واعلى 
درجات السعادة . ولا يمكن ان تحصل هذه الحال 
الا لمن توفرت فيه اثنتا عشرة خصلة قد فطر عليها 


٠ صحيح‎ 


وهي أن بكون 

١‏ نب تام الاعضماء . تساعده قواها على انجازالاعمال 

؟ لس جيك الفهم والتصور بالطبع » لكل ما يقال 
ونقصد . 

«ا م حيد الحفظ للا يراه ويسمعه أو بيفهمته 
ودركة » حنى نكاد لا ناه . 


عت جيد الفطنة ذكيا اذا رأى الشيء بادنى دليل » 
فطن له على الجهة التي دل عليها . 

ده سس حسين العبارة يوّاتيه تيه لسانه على ابانة كل ما 
تمزه ابالة تامة , 

5 محبا للعلم منقادا له » لا يؤلله في سبيله تعب 
ولا بؤذيه كد . 

لا غير شه الى المأكول والمشسروب والمنكوح 
يجنا بالط للسب كارها لات الناحة د 

م - محبا للصدق واهله » مبغضا للكذب واهله . 

كبير النفس محبا للكرامة وطلب الرفعة . 

ال محبا للعدل واهله : مبغضا للظلم والجور » 
غير صعب القياد ولا لجوجا ولا جموحا اذا 
دعي الى العدل ؛ بل يصعب قياده اذا دعي الى 
الجور والقبيح . 

١‏ قوي العزيمة على الشيء الذي يرى ان ينبغي 
ان يفعل جسورا عليه مقداما . 

5 ان بكون الدرهم والدينار وسائر اعراض الدنيا 
هينة علذه . 


« فهذا هو الرئيس الذي لا يرئسه اسان 
آخر أصلا ٠‏ وهو الامام وهو الرئيس الاول للمدينة 
الفاضلة وهو رئيسس الامة الفاضلة ©» ور يسن 
اللمعمورة من الارض كلها ... واجتماع هذه الخصال 
كلها فى انان واحد عر ٠‏ قلذلك لا يوجد من 
فطر على هذه القطرة الا الواحد بعد الواحد: 
والاقل من الناس » 0352 , 

أما اذا استحال في وقت من الاوقات وجود 
شخص هذه صفاته 6 فلابد أن تؤخذ الشرائع التي 
معنا ريق .شابق: 6 ل رم 


جديد شرط ان بحتمع فيه ست صفات ٠:‏ 


. ل الحكمة وهي اولى الخصال واهمها‎ ١ 
؟ ل العام وحفظ الشرائع والسير التي دبرها‎ 
٠ الاولون‎ 
. “ا # حودة الاستنباط في ما لم برد عن السلف‎ 
؛ ب حودة الروية فيما ينبغي ان يعسرف من‎ 
. الحوادث الطارثة‎ 
. حودة الارشاد بالقول الى شرائع الاولين‎  ه‎ 
. حودة الثبات في مباشرة إعمال الحرب‎ 1 
فاذا لم يوجد انسان واحد تجتمع فيه هذه‎ 
 انرشاو الشروط © بل وجد اثنان  كما سبق‎ 
او اكثر توفرت الحكمة في احدهم وتوزعت سائر‎ 
الخلال في جماعة متلائمين » شكلوا جميعا مجلس‎ 
حكومة برئاسة صاحب الحكمة . اما اذا فقد الحكيم‎ 
من المدينة فلا مفر لها من الهلاك والفساد ولو توفرت‎ 
لها كل باقي الخصال . لان الحكمة هي الصفة‎ 
الاساسية التي لا قيام لدولة ولا استمرار لحكم‎ 
. بدونها‎ 


ثالثاً ‏ معارف المدينة الفاضلة 


اشياء مشتركة ينبغي ان يعلمها اهل المدينة 
الفاضلة (054) : 


معرفة السبب الاول او واجب الوجوب . 


1) اراءاهل الدينة الفاضلة © صنه١٠١‏ و5١(‏ . يلاحل ان 
هذه المزايا قريبة جدا من الصفات التي يقررها افلاطون 
لرئيس جمهوريته اذ يجب أن يكون : محبا للحقيقة » 
راغيا في المعرفة ©» هبغضا للكذب محبا للصدق © هيالا 
الى احتقار الئذات الجسدية © غير مكترث بالمال شديد 
القناعة »؛ زاهدا في الحياة » ثجاعا امام الموت © بعيدا 
عن العناد والكيرباء » حر الفكر © قوي الحدس »؛ عادلا » 
سريع الخاطر والذاكرة » محبا للجمال » ذا قطسرة 
موسيقية منسقة . 

(1) جوزف الهاشم ‏ الفارابي ب ص65129١!‏ + 


الاشياء المفارقة للمادة حتى تنتهي الى العقل 
الفمفال. 

علم الافلاك وما بوصف به كل 
السماوية . 

عالم الكون والفساد وكيفية فيضه ؛ وما 
تجري عليه الاجسام الطبيعية من عدل واحكام ؛ 
وعناية واتقان . 

الانسان وقواه النفسية وحصول المعقولات 
والارادة والاختيار بفيض من العقل الفعال . 

رئيس المدينة الفاضلة والرؤساء السذين 
بخلفونه » والوحي النبوي . 

المدينة الفاضلة واهلها والسعادة التي تصير 
اليها نفوسهم . 

المدن المضادة وما تقول به من اراء وماينتظرها 
من مصير . 

الامم الفاضلة والامم المضادة لها . 


وطريقة المعرفة باحد وجهين : فلسفي 
وتصويري * 

والاول علم الطبقة الخاصة اذ ترسم الحقائق 
في النفس كما هي ويحصل ذلك : للحكماء بالحجة 
والبراهين وبصائر النفوس © ولتابعيهم بالتصديق 
والثقة فيما بقواون . 

والشان ني علم الطبقة العامة من الشعب وهر 
لاين الاست ب الحقائق المجردة من الذهن بواسطة 
الصور والامثال والمحاكيات . ولا كانت الاحوال 
والتشابيه غير متفقة عند جميع الامم ويقتضي 
احصول الفائدة مراعاة هذه الظاهرة » نتج وجود 
امم ومدن تختاف مللهم في التفاصيل ولكتهم 
« يؤمون سعادة واحدة بعينها ومقاصد واحدة 
باعيانها » . كما نتج تأويل وتخريج يؤدبان أحيانا 
الى اضطراب في الاراء وعناد . 


رابعاً ب المدن الضالة : 


ذكرنا بان الفارابي ذهب الى ان المدينة 
الفاضلة تطابق في ترتيبها وتنظيمها » ترتيب وتنظيم 
عالم الابداع 'او بالاحرى راى الفارابي انه مسن 
الضرورة ان كون ترتيب وتنظيم مدينته الفاضلة 
موافقا لتنظيم عالم الصنعة الالهية من الناحية 
الاجتماعية والسياسية لان العالم حيوان كبير » كما 
ان الحيوان عالم صغير ٠.‏ 

وكما أن حجسد الحيوان » اذا أصيب بمرض © 
فسد مزاجه » وتشوشت افعاله » واضطربت 


من الجواهمار 


نففا 


اعضاوٌه فكذلك المدن قد تصاب بامراض كثيرة + 

فتصبح المدينة الصحيحة مريضة » وتتقلب المديلة 

الفاضلة الى مدينة ضالة » ستحسن اهلها القبيح: 

ويستقبحون الحسن . 
ولما كانت المدينة الفاضلة مبنية على اس 

معينة لا تتغير ولا نتبدل © ولرئيسها شروط مسن 

الواجب التقيد فيها بدقة وامعان . وفي حالة الاخلال 
بهذه (10) الاسس أو عدم توفر تلك الشروط لا يكون 
هنالك مدينة فاضلة . لان المدبنة الفاضلة تعرف 

باراء وسلوك اهلها الذين يعيشون فيها وبتولونها . 

ولهذا جعل الفارابي المدينة الفاضلة ضد الدنة 

الجاهلة ؛ والمدينة الفاسقة » والمدينة المتبدلة » 

والدنة الضالة . واهل هذه المدن المضادة للمدنة 

الفاضلة يعتقدون ان كل شيء في العالم يمكن انيكون 
مختلفا مما تألفه اليوم ؛ حتى الثلائة مكررة نلاث 

مزات نكن أن تعطينا عدذا ق العسحة 7 
ويقول الفارابي بان الذي جعل الامور على 

ما هي عليه اليوم فاحد ثلاثة امور : 

. ل بالاتفاق ( كذا وجدت بلا قصد اوغاية)‎ ١ 

؟ اولان فاعلا من غير هذا العالم ارادها انتكون 
على ما هي عليه فملا . 

ب أو بالتوهم » اي اننا نحن قد جعلنا في اوهامنا 
ان الحق والصدق هو هذا الذي نراه الان » 
وان كل ما نعقله اليوم وندرك انه الحق بمكن 
8 بكون ضده ونقيضه هو الحق . 
وبعد كل هذا ينتقل الفارابي ليحدد معالم المدن 

المضادة واحدة واحدة فيقول : 


المدينة الجاهلة  :‏ 


هي المدينة التي لم يعرف اهلها السعادة » 
ولا خطرت ببالهم ؛ ان ارشدوا اليها لم يقيموها » 
وان ذكرت 'هم لم يعتقدوها . 

لا يعرفون من الخيرات الا سلامة الابدان > 
واليسار » والتمتع باللذات ؛ ونيل المجد والعظمة. 
واذا اضاع احد افرادها شيئًا من ماله أو اصيب 
بآفة في بدنه او فاتته لذة ساعة » حسب ذلك شقاءئ 
وعده قفادا. 

ويعتبر الفارابي المدينة الجاهلة اصلا لعدةمدن 
فرعية نتفق معها في طلب السعادة الدنيوية الظاهرة 
وهي : 


١‏ ل المدينة الضرورية : وهي التي أقتصر اهلها 


(ه1) أراء اهل المديئة الفاضلة ص١4‏ . 


اهف 


على طلب الحاجات الضرورية للانسان من 
مأكل ومشرب وملبس ومسكن ؛ ولا يفكرون 
ألا بالتضامن والتعاون على نيل ذلك 050 ,. 

؟ ‏ المدينة البدالة : بتعاون من فيها على جمع 
المال والثروة > لا بهدفون من وراء ذلك الى 
الانتفاع والذائدة ؛ بل غابتهم وهدفهم الاوحد 
اليسار في الحياة . 

٠‏ مدينة الخسة والشقوة : وهي التي قصد 
اهلها التمتع باللذة من المحسوس والتخيل 
وايثار الهزل واللعب والمجون . 

؟ ل مدينة الكرامة : هم اهلها طلب المجدوالعظمة» 
ليصبحوا ذوي فخامة وبهاء وشهرة » ويكونوا 
مكرمين : ممدوحين 6 مذكورين 4 مشلهورين 
بين الامم ؛ ممجدين معظظمين » بالقول والفعل» 
ذوي مخافة وبهاء . 

ه ‏ مدبينة التغلب : وهي التي قصد اهلها أن 
بكونوا القاهرين المتسلطين على غير هم 2 
تستبد بهم شهوة القوة والقهر في سبيل اللذة 
التي تنالها من الغلبة وحسب . ولذا فهم 
يعملون على قهر الاخرين والصمود في وجه 
كل غاز ومهاجم . 

1 ل المدينة الجماعية : وهي المدينة التي يريد 
اهلها ان يكونوا احرارا يعمل كل منهم مابشساءة 
فيتبع هواد 0 ويتصرف فيما للاخر ٠.‏ كان 
أمرهم فوضى بينهم لا يتباينون » ولا بمنعون 
انفسهم من شيء اصلا . وكل ملك أو رئيس 
من ملوك او ررٌساء هذه المان رائدة التسلط 
على اهل مدينته ليحصل على الحظ الاوفر من 
الاهداف التي يسعى اليها اهل مديلته , 
المدينة الفاسقة : وهي من المدن المضادة 

للمدينة الفاضلة . بعلم اهلها ما بعلمه اهل المدينة 

الفاضلة من اسباب السعادة » ويعر فون الله والعقل 
الفعال © ويعتقدون ذلك كله ؛ ولكن تكون افعالهم 
افعال المدن الجاهلة . قهم يقولون بما يقوله اهل 

المدن الفاضلة : ولكن من غير أن بعملوا به . 
المدينة المتبدلة : وهي ايشا من المسدن 

المضادة التي كانت اراء اهلها وافعالهم في القديم » 

مطابقة لاراء المدينة الفاضلة واقعالهم > الا انها 

تبدات » فدخلت فيها اراء فاسدة ©» واستحالت 
اقعالها الى افعال مذمومة 
المدينة الضالة : وهي التي تعتقد في الله : 


(15) المصدر السابق صضط1[ة . 


وني العقول الثواني » وفي العقل الفعال » اراءفاسدة» 
ويكون رئيسها الاول ضالا » بظن انه بوحي آليه » 
وهو بعيد عن ألوحي » بعد السماء عن الارض . 
فيخادع الناس : ويفرهم باقواله وافعاله . 

وملوك هذه المدن مضادة الوك المدن الفاضلة» 
ورياستهم مضادة للرئاسات الفاضلة . وكذلك 
سائر من فيها 0192© . 

نفوس اهل المان المضادة بعد الموت : كان لابد 
للفارابي بعد أن بحث ف ماهية المدينة الفغاضلة 
والمان المضادة لها من ان بتعرض لمصير نفوس سكان 
هذه المدن بحسب مأهيتها وانواعها 6 قحسل 
للنفوس بعد الموت ثلاث احوال : الخلود في النعيم »> 
والخلود في الشقاء ‏ والهلاك والانحلال والعدم . 

وقد خص اهل المدينة الفاضلة بالخلود في 
النعيم لنفو سهم فقال : 

اذا مات جماعة من اهل المدينة الفاضخلة 
واج خلصت نفوسهم من ابدانها » اج حتمعت تلك النفوس 
سعيدة بما كانت قد اكتسبته ف حياتها الدنيا من 
الاراء الصحيحة الصائبة ثم بلحق بهؤٌلاء امثالهم 
ونضمون اليهم . 

أما اهل المدن الفاسقة فلهم الخلود ف العذاب 
لانهم بعر فون الاراء الفاضلة » ولكنهم يعملون اعمال 
اهل المدينة الجاهلة فتكتسب نفوسهم هيلات 
نفسانية رديئة . فتقترن هيئاتهم الرديئة بهيئاتهم 
الفاضلة الاولى . ونضاد الهيئات الاولى الهيئات 
الاخيرة فيحدث للنفس من ذلك اذى جديد . 
فيجتمع الاذيان على النفس فيزداد عذابها . 

وى الحياة الدنيا لا شعر اهل المدينة الفاسقة 
بهذا العذاب لان الحواس تكون مشفولة بالالتذاذ 
بنحسوساتها .. ولكن اذا تخلصت. النفس من 
الجسد لم ببق ما يشغل النفسنى عن تضاد تلك 
الهيئات المختلفة فتشعر النفس حينئذ بالعذاب 
وتبقى الدهر كله في اذى عظيم . 

أما نفوس اهل المدينة الجاهلة النذين لا 
بعر فون شيئًا من اراء اهل المدشئة الفاضلة فلا 
تتصور في نفوسهم المعقولات لانها لا تختلف عن 
اجسسادهم ولا فرق بين نفوسهم واجسادهم ومتى 
انحلت اجسادهم تنحل نفوسهم معها وتصير كلها 
لون العدم 3 

وكذلك بالنسبة لاهل المدينة الضالة والمبدلة. 


(17) آاراء اهل المديتة الفاضلة للغارابي ص؟؟ ٠‏ 


أما ملك المدينة الضالة وملك المديئة المبدلة اللذين 
بع فان الاراء الفاضلة ولكنهما بدلاها لقومهما واضلا 
الناس عنها 4 فان نفسيهما تخلدان في العذاب مع 
نفوس اهل المدن الفاسقة . 

اما اذا تسلط ملك من المدينة الفاسقة أو 
الضالة او المبدلة على جماعة من اهل المدينة الفاضلة 
ثم قهرهم على ان يفعلوا افعال اهل المدينة الجاهلة» 
فان عملهم الذي قهروا عليه والذي لم يعتقدوا به 
لا بمكن ان يكسب نفوسهم هيئة رديئة . 

من أجل ذلك لا تضرهم هذه الافمال ولا 
تتعذب بها نفوسهم بعد الموت (08 . 


تخافينا عد آراعء المدن : 


القاسم المشترك بين كل هذه المدن » بعدها 
عن الحق وشذوذها عن محجة الصواب ؛ واذا 
اختلفت آراؤها في بعض الوجوه والدقائق » فانها 

في عند قضابا المجتمع الكبرى كالعدالة »© 

والفضيلة » وأصل التجمع ؛ وتنازع البقاء . 
١‏ - الداء السبعي او تنازع البقاء : 

طبيعة الوجود صراع داثم في سبيل البقاء . 
فما احد من الموجودات الا وقد حبي قوة بحفظ بها 
كيانه ويهاجم خصومه ومن فطرته ان يستغلها الى 
ابعد الحدود © فهو لم نعطها للزينة بل لطلب النفع 
ودفع الضرر . وانا نرى في مملكة الحيوان فتكا 
وافناء مستمرين واو لم يوٌّد ذلك الى نفع ظاهر » 
فكانما طبع الحيوان على الا يرى للوجود غيره حقا 
في الحياة » وعلى ان وجود كل ما سواه ضار له . 

وبعد ان سلحت الكائنات بهذه الوسائل 
للهجوم والدفاع » خليت الى طبعها تتغالب 
وتتصادم » والاقهر منها لما سواه يكون اتم وجودا . 
والغالب ابدا بين ان يفني خصمه اذا رأى فيه باب 
مضرة »6 او أن يستيقيه ويستبعده ليكون خادما 
له وعونا. 

وهذه الحال هى طبيعة الموجودات باسرها . 
تفعلها الاجسام الطبيعية بالفطرة والفريرة 4 ويقدم 
عليها الانسان بارادته واختياره . ولذا شبفي ان 
تكون المدن متغالبة متهارجة لا مراتب فيها ولا 
نظام » ولا استثهال يختص به احد دون احد لكرامة 
او لشيء آخر . وبالتالي لا تحاب بالطبع ولا ارتباط 


زم14) مصطفى غالب فلاسفة من الشغرق والفترب ب 
صلا/ا١‏ 185 ٠.‏ 


فففا 


بين اعضاء الهيئة الانسانية : « بل ينيغي ان بنقص 
كل انسان كل انسسان > وان يناف كل واحد كل واحد 
ولا رتبط اثنان الا عند الضرورة » ولا بأتلفا الا عند 
الحاحة ٠.‏ ثم يكون احتماعهما بان كون احدهما 
القاهر والاخر مقهورا . وان اضطرا لاجل شيء وارد 
من خارج أن يحتمعا ويأتلقا » فينبغي ان بكون ذلك 
ريث الحاجة وما دام الوارد من الخارج بضطرهما 
الى ذلك . فاذا زال بنبغي ان يتنافرا ويتقاتلا ٠‏ 
والانسان الاقهر لكل ما بناوثه هو الاسعد . » 2350 . 
فالكون اذن ساحة قتال » شر يعتهدالقوة وسنة 
اناب » وسلاحه كل ما يؤدي الى القهر والتغلب . 
طبيعة كائناته الانانية والتفرد » وهدف شعوبه 
مصلحة خاصة تستبيح كل الحرمات . القوي فيه 
الى نصر وتعظيم » والضعيف الى عبودية او فناء . 


؟ - اصل المجتمع : 

يرى البعضش من اهل المدن الجاهلة أ نالاجتماع 
الحاصل سيبه ضعف الفرد عن القيام بكل مايحتاجه 
دون معونة الاخر بن وموٌازرتهم . ولكن 3 على اي 

قال جماعة بالتعاون للقهر : يتغلب بطل على 
خصومه فيستعبدهم ثم بجبرهم على مساعدته لقهر 
اخرين ::..و نمقي على هدو الخالة حتى, يجتمع لبه 
دوم يصيرهم الات د تتحرك على هواه وتوفر له اسباب 
الرخاء والسيادة . 

وقال اخرون بصلة الرحم : فان الاش شتراك في 
الولادة من اب واحد هو رباط متين » رباط دموي» 
دقع الى الانتلاف والتحاب والتعاون في سبيل 
الفلبة . ولكن عصبية الدم هذه على قوتها ‏ 
تليث أن تضعف مع الزمن وتتحول الى فتور وتنافر» 
ولا بعود اصحابها الى الارتباط الا بصعوبة كبيرة 
وعند الضرورة القصوى الواردة من خسارج »2 
كشير بدهم ولا سبيل الى صده ودقعه بغير التكاتفف . 

وقال غيرهم بالتصاهر : فتكون المرأة ونسلها 
وميلة تفاهم بين فئة وفئة » خاصة حين تسم 
التزاوج بين مختلف الطوائف والعشائر . 

ورأى قوم ان الاند شتراك بالرئيس هو الرابطة 
الاشد . لان هذا الرئيس الاول جمع شملهم ودبر 
أمرهم وقادهم الى النصر فحققوا على بديه أمالهم 
ونالوا ما تصبو آليه نفوسهم من فلاح وخيرات . 

وفئات قالت بالتحائف والتعاقد : فيعطي كل 


(15) أرام أهل اللدبنة الفاضلة : مرلم؟1 ٠‏ 


ليأيف 


انسان مع نفسه 6 ولا ناقر الباقين ولايخاذلهم » 
وتكون أبديهم واحدة في أن يغليوا غير هم ؛ وأن 
يدفعوا عن انفسهم غلبة لهم ٠‏ 

واخرون رأوا قيام الروابط بتشابه الخلق 
والشسيم الطببعية » وبالاشتراك في الصقع والسكن . 

وهناك اشياء تساعد على ارتباط جزئي بين 
الافراد » منها طول التلاقي » والاشتراك في الصنائع 

واللذائف » ووفرة المناسبات العامة كالطعاموالشراب 

والسفر وما الى ذلك . 


الع كد 
ما في الطبع هو العدل . وطبيعة الاشياء قهر 
0 » وني الغلبة غبطة وسعادة » فالعدل اذن 


هو الثوة . استيلاء الغالب على مال المفلوب وحياته 
0 1 اسع القاهر المتقوة هو ايضا عدل » 
وان يفعل ا أقهور ما هو الانفع للقاهر هو ايضا عدل 
فهذه كلها هي العدل الطبيعي ؛ وهي الفضيلة وهذه 
الافعال هي الاقعال الفاضلة » )١(‏ . 


اما سائر ما يسمى عدلا » كالبيع والشراء » 
والتعامل والعقود ورد الودائع واشباه ذلك » فليس 
سوى نتيجة ظرفية لخوف أو ضعف أو ضرورة ©» 
وقد تكرس واقعا خاطنا بقتضي الرجوع عنه . ذاك 
ان شخصين او طائفتين 'تعادلان قوة » ويتنازعان 
مطلبا فلا يتمكن احدهما من قهر الآخر . وبعد ان 
بصلا الى حالة صعبة الاحتمال » يتنازل كل منهما 
0 

سرمائها ويصطلحان عليها ٠.‏ ثم بنشا جيل جديد 
بحسب أن العدل هو هذه الشرائط التي سسير 
عليها دون ان يدري انها قيود أملاهاالخو فوالضعف 
وفرضتها الظروف وبحب ان تزول معزوالاسبابهاء 
وبمجرد ان يقوى احد الطرقفين على الآخر » يجب 
أن لضن الشربطة وك على خسنسيه تمترة 
ويستعبده . اما الذي يثابر على احترام هذه العهود 
فواحد من أثنين : مغروربعقيدته ؛ او ضعيف جبان. 


5-5 الخشوع: 


القول باستعمال الصلوات والتسابيح وتعظيم 
الاله » وبان الروحانيين يشر فون على جميع هذه 
الافعال » وبان نيف العالم يكسب السعادة الآخروية» 
والتمتع بالخيرات واللذائذ بقود الى المقاب 
والهلاك ... الخ كل هذا ابواب من الحيل والمكايد 
يقوم بها جماعة لكسب العيش والكرامة وبلسوغ 


(؟) آراء أهل المدبئة الناضلة ص١١ ٠‏ 


العزة والسيادة . فهم لا يجدون من نفسهم قدرة 
على المجاهدة ومنازعة الغير في معترك الحياة » 
فيعمدون الى الرباء مخفين مقاصدهم »© مبتكرين 
هذه الاساليب ؛ داعين الى الاخذ بالترهيب مرة 
وبالترغيب اخرى + ويلطلي خداعهم على البعخ 
ويكون ذلك سببا لتكريمهم. واحرال ما يرغبون به 
من مال وسوٌدد ولذة وحرية نحت شعار الزهاد 
والعكوف على العبادة ونكران الذات . 

ولا عجب ان تتخذ فئة منالناس هذهالطربقة. 
أوليس صيد الوحوش منه ما يكون مفالبتة 
ومجاهدة ومنه ما هو مخاتلة ومكابدة ؟ فلم لا بكون 
طلب الخيرات هكذا فيظهر المرء غير ما بخفيه ويامن 
بذلك حذر الناس ومنازعتهم » فيئال مقصده بيسر 
وسيولة ,. 

اما الذي بمارس الخشوع عن صدق وايمان 
فانه يكون عند الناس « مخدوعا مغرورا » شقيا 
احمق ؛ عدم العقل » جاهلا بحظ نفسسه »© مهينا : 
مذموما » لا قدر له » غير ان كثيرين بظهرونمدبحته 
لسخرية به . وبعضهم يقويه لنفسه لثلا يزاحم في 
شيء من الخيرات 0 وقوم اخرون بمدحولله 
وبغبطونه لانهم أبضا مغرورون مثل غروره » 2050 , 


قيمة المدينة الفاضلة 


مديلة الثارئى بخاولة بخلصة لبناء مجتمع 
فاضل سعيد . بيد انها اوغلت في المثالية حتىبلفت 
درجة الاستحالة في هذه الدنيا اوكادت تطل ‏ فى 
قسمها الاول ‏ على عالم اافارقات والعقل الفمال 
في الملا الاعلى . بناها على شخصية الرئيس © فهو 
اساسها ومحورها ؛ وهو نظامها ودستورها ؛ وبه 
قيامها وفناوٌها . هات رئيسا دائم الاتصال بالعقل 
الفعال حتى بصبح نبيا و فيلسوفا في آن واحد»وخذ 
مدينة لا بطيف بها الا الكمال والسعادة . اما نظم 
الدولة وشرائعها مالية واقتصادية ؛ تربويية 
واجتماعية » ادارية وسياسية » اما ذلك كله مما 
تبنى عليه الدول » فمنوط بالرئيس » لا يتعرض له 
الفارالي بقليل او كثير ؛ خلا ما بقرره من ضرورة 
تعليم الناس فلسفته الفيضية وما بيترتب عليها . 

ولا شك ان الفارابي متأثر في هذا الامر » 
بافلاطون ومجتمع الاسلام معا . رأي افلاطون في 
جمهوريته ان لا سعادة للناس « ما لم يمل كالفلاسفة 
أو بتفلسف الملوك » والحكام اي ما لم تتحد القوتان 


1؟) أراء أهل المدينة الفاضلة © 1998 ..: 


السياسية والفلسفية في شخص واحد » ٠.‏ وفرض 
فلسفته الخاصة بنظام امثل © منهاجا صالحا لهذه 
الجمهورية المثلى . وقام المجتمع الاسلامي علد 
تعاليم نبي مرس[ حمل في الكتاب المنزل كل ما 
بحتاجه المرء من قوآنين ونظم للحياتين 3 ومهمة 
الخليفة العادل ان بحسن فهم هذه الشرائع وتقيد 
بها : وبمجرد أن ينحرف عنها يميل يشعبه الى 
الفساد والضلال ٠.‏ 


اخذ ابو نصر بالرأبين معا فجعل رئيس مدينته 
فيلسوقا على غرار افلاطون »6 ونبيا على طريقفة 
المجتمع الاسلامي الكامل حتى قال فيه ديبور : 
عندما بتكلم عن الرئيس الذي بمثل الامير المثالي 
في ذلك صورة لنظرية المسلمين السياسية لذلك 
العهد ... اما رئيسه فافلاطون في ثوب النبي 
محمد اق 


ويرى بعض الباحثين في نظام الفاراي هذا » 
اثرا عميقا للنرعة الشيعية الاسماعيلية التي تجعل 
الامام ضرورة ةماسة لقيام المجتمع وبقساء العالم 3 
وتسعى للاحتماع الكوني العام تحت سلطته ؛ وتفدق 
عليه من النعوت والصفات » ما يتفق ومزايا رئيس 
المدينة الى حد بعيد . ولكئنا نلاحظ ان هذا التشابه 
لا يقتصر على امام الشيعة الإسماعيلية وحسب © بل 
ينطبق كذلك على رئيس الجمهورية عند افلاطون » 
وعلى الخليفة العادل عند المسلمين . 


اما القسم الثاني من المدينة وهو بدور على 
مخاداتها او المدن الجاهلة : فقد ظهر فيه الفارابي 
واقعيا دقيق الملاحظة . فان اقواله في وصف اراء 
المدن الضالة من حيث القهر والقوة والثدل والتدين 
والمعاهدات وتنازع البقاء وروابط المجتمع . لخ 
بلتقي فيها مع كبار الفلاسفة وعلماء الاجتماع ف 
العصور الحدثة . فنظريته في القوة صورة مصغرة 
لفلسفة نيتشه »© وقوله في التغالب وتنازع البقاء لا 
بختلف عن راي داروين وقول هوبس بان الإنسان 
ذئب على اخيه الانسان © وتقريره العقد والتعاهد 
في روابط المجتمع لا بعدو ما سيطالب به جان جاك 
روسو في كتابه الشهير : العقد الاجتماعي . 

وبجدر بنا التنبه على امرين هامين : 

الاول أن بعض هذه الاراء ورد عن افلاطون 
والسغسطائيين من ان « العدالة هي حق الاقوى .. 
والناس لا بمدحون الاعتدال والعدالة الا لانهيم 
انذال جبناء لا يستطيعون أن بتبعوا اهواءهم » . 


(5؟) ديبور ‏ تاريخ القلسفة في الاسلام ب ص1791971 ٠‏ 


امن 


والثاني ان الغارابي ‏ شان فلاطون ‏ لا بقيلها 
ويقرها ؛ بل بعرضها دون نقاش وتفصيل على أنها 
فاسدة مفسدة تقود الى الهوى والضلال . 
بيد ان الفارابي 6 اذا التقى واقلاطون في نقاط 
اتفاق فانه بيختلف عنه في مواطن كثيرة . من ذلك : 
١‏ ب أن افلاطون بقفسم جمهوريته الى ثلاث طبقات 
وفق قوى النفس . فطبقة الحكام توازي 
القوة العاقلة » وطبقة الحنود القوة الغضبية» 
وطبقة العمال او الاقتصادبينالقوةالشهوانية. 
أما الفارابي فيرتب مديلته وفق قوى البدن 
بتدرج اعضائه ؛ او نظام الفيض بمراتب 
الموحجودات وتدرحها من الهيولي الى الواحب 
الوجود . 


؟ د يعرض افلاطون لبناء المدينة وتعيينالطبقات» 


بسن نظام تربوي محدد المنهج والزمن في كل 
مرحلة من مراحله » قاثم على امتحانات ترتب 
على اساسها الطبقات وتهيا . وهي محاولة 
واقعية وان لم بحالفها التوفيق . اما الفارابي 
فلا بحفل بشيء من ذلك بل يترك المهمة على 
عاتق الرئيس الصالح . 
*؟ لب افلاطون لا يسلم قيادة جمهوريته لفيلسوف 
وان بلغ الذروة في العلوم النظرية » ما لم 
يطلقه خمس عشرة سنة في محتمعه الوامسع 
نعود بعدها الى الحكم وقد كسب المعرفة 
العملية والمران . أما الفارابي فيكتفي بان 
بجعل الرئيس نبيا وفيلسوفا شرق عليه 
العقل الفعال » وهو في هذه الدرجة منالتفوق 
مستفن عن الخبرة العملية . 
؟ ب بقول افلاطون بشسيوعيةالملك والنسساءوالاولاد» 


ليمنع التعدى بين طبقات المجتمع وسسسم 

النزاع والشرور 6 ولا بعرض الفارابي المفكر 

المسلم لشيء من هذا . 

« رأي الفارابي في المديئة الفاضلة لا بخلو بعض 
الاحيان من السذاجة ؛ غير ان قوة وصفه ناشئة في 
الحقيقة عن صدق تصوره وقوة ابمانه » وثقته 
بطبيعة الانسان وفطرته . أن مدنته هي مديلنة 
الصالحين 'الذين لحكمهم فلاسفقة حكماء أو انبياء 
منذرون » لذلك كانت هذه المدينة الفاضلة مديئنة 
خيالية : بعيدة عن الحياة والتجربة ... وقد 
نسح الفارابي على منوال افلاطون في وصف رئيس 
المدينة الفاضلة وفي اكثر هذه المسائل الا انه بالغ في 
التجر بد اكثر منه فجاءت مدانته الفاضلة بعيدة عن 
الواقع ... اقرب الى السماء منها الى الارض لا بل 
هي نتيجة من ننائج فلسفته الكونية وراية في مراتب 
الموحودات »0 0592 , 

اما هنري كوربان فيقول : « مهما كانت 
المدينة الفاضلة فاضلة فانها لم تكن بذاتها ما قصد 
اليه الفارابي 00-7 هي الا وسيلة لهدابة الناس 
الى طربق السعادة المطلقة . عندما تجتاز جماعات 
الاحياء اعتاب الموت عليها ان تنضم الى جمامات 
اولئك الذين سبقوها وتتحد روحيا بها » كل نتحد 
بشبيهه . باتحاد الانفس هذا يتضاعف ويتمو الى 
ما لا نهاية هناء الانفس الاولى ولطفها » تلك التي 
ارتحلت عن هذه الدار قبل غيرها . نظرة مششسابهة 
في هذا المجال نجدها عند الاسماعيلية » وذلك في 
معر ض كلامهم عن مصير الانسان وعلم المعاد ووصفهم 
لاتحاد الصور المنيرة ‏ ع7 قتتدمآ عل 5عصمم 
لتؤلف هيكل الانوار الخاص بالامام » , 


(؟؟) جميل صليبا ‏ من افلاطون الى ابن سينا ب ص ةا - 
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الفارابي .. انسسانا شسريفا 78 : "وغ 5 


الابحاث والدراسات 


الفارابي : من اسسس الميتافيزياء الى الحتمية السببية 28 ا 
من قراءة في كتب المنطق للقارابي 0 .. 000.. .امم 


عبدا لحميد العلوجي 


الدكتور مدني صالح 


الدكتور ابراهيم السامرائي 


ما وراء الطبيعة والسياسة في تفكير الفارابي 25 2 ( ترجمة ) الدكتور أكرم فاضل 
دراسنان سوفينيتان عن الفارابي 55 6 .. ( ترجمة ) الدكتور جليل كمالالدين 


الغارابي : ملامح من شخصيته العلمية في الاندئنس .6 5 


الفارابي والآلات الموسيقية الشهورة في بقداد 0 .. الله 


الدكتور محسن جمالالدين 


٠.‏ جميل الجبوري 
٠.٠‏ عبدالامير الصراف 


الحكم الصالح في نظر الفارابي 6 .6 3 3 سليم طه التكريتي 
الفارابي في دائرة المعارف الاسلامية 6 6 6 ( ترجمة ) الدكتور يبوسف حبي 
الفارابي واثره في الفكر الاوربي 3 57 7 .6 ٠.٠‏ صبيح صادق 


النصوص المحققة 
الفارابي : حياته وتشسعره 55 ٠.6‏ 35 3 .6 
كتاب قاطيقورياس للقارابي 00 .. 000.. 00اءء 3 5 


فهارس المغطوطات والببليوغرافيات 


رائد البحث عن القارابي 00 .. 00 .م .م عه امم 


العرض والنقد والتعريف 


الفارابي والديئة الفافضلة 0 .. 5 5 1 2 


صالح مهدي العزاوي 
35 نهاد ككلييك 


كوركيس وميخائيل عواد 


سهيل قاشما 
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الغارابي .. السسسانا شسسرينا 5 8 5 5 5 عبدا لحميى الملوجي 


الابحاث والدراسات 


اثفارابي : عن اسسى المينافيزياء الى الحتمية السببية 55 5 الدكتور مدني صالح 
من قراءة في كلب الللطق للقسارابي 5 5 57 .. الدكتور ابراهيم السافرائي 
ما وراء الطبيعة والسياسة في تفكير الفارابي 44 ع ( ترجمة ) الدكتور أكرع فاضل 
دراستان سوفيتيتان عن اتفارابي : . ( ترجمة ) الدكثور جليل كمالالدين 
الغارابي : ملامح من شخصيته العلمية في الاندلس 5 الدتتور محسين جمالالدين 


الغارابي والآلات الموسيانية الشهورة فى بغذ1_ و 03 ٠. ٠.‏ عبدالابر الصراف 

الحكم الصائع في نظر الغارابي 00ل عم وى “وى ٠.‏ سقيوطة التكريتي 

الفارابي في دائرة العارف الاسلامية 3 3 3 ( ترجية ) الدكتور يوسف حبي 

الغارابي واثره في الفكر اأوربي 55 55 5-5 55 55 .. صبيح صادق 
النصوص المحتقة 

الفارابي : حبساته وتسعره 3 35 33 3 55 صالح مهدي المزاوي 


كتاب قاطبغورياس للفارابي 6 55 53 . 6 نهاد تكليسك 
قهارس المخطوعلات والبيليوغرافيات 
رانب البحث عن الفاراي -5 2 53 55 5 كوركيس وميطائيل عواد 


العرض والنقد والتعريف 


الفارابي والديئة الفاضملة 57 7 .. ٠.‏ 55 2 صهيل قاثيا 
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